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No3 E A CRISIS

A perplexidade do homem moderno se manifesta na tei-
mogia de sua pergunta sbbre a crise. X como fentar responder
a uma pergunta tio exigente sem préviamente sabermos o que
entendemos por crise?

Esta velha palavra, de origem grega {crisis), significava
separacio, abismo e, também, juizo, decislo, ete.

Nio é dificil compreender o processo semintico déste tér-
mo, que hoje assinala o mais espantoso de todos os temas que
desafiam a argicia humana.

Quem tenha uma visdo do mundo présa apenas ao devir,
ao quaternério, como o chamavam os antigos fildsofos, nio po-
deri deixar de reconhecer que todo o existir é um separar-se,
bem como tédas as combinacgdes onticas do existir finito séo
sempre selectivas.

Desde o exemplo do isolar-se dos gases chamados nobres,
no conjunto das nossas coordenadas, até & constante seleccéo
de todog os elementos que escolhem, preferem esta ou aquela
combinacio a outra, tdda a actividade de existir é selectiva.
Se t6dag as combinagdes sfo possiveis, nem tédas sdo provi-
veis, e muito menos se actualizam.

Ha, assim, em todo o existir, um separar-se, uma erisis,
um abismo.

E ésse aspecto, que podemos ver no mundo do existir, é
patente, também, na funcgfo intelectiva. Nio é “intelegir”
uma palavra formada de inter lec? Lee, velho radical, que
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«ignifica captar, e “intelegir”, captar entre. Intelectualidade,
pertanto, é a funcionalidade do nosso espirito que escolhe, en-
tre muitas nolas, apenas algumas. Se aceitarmos que intelecto
venha de intus e lee, como o propdée Tomdas de Aquino, teria-
mes um eaptar deniro, mas um captar que serd sempre seleg-
tivo, porque preferirda isto aquile. Ainda estamos na crisis.
E o grego chamava assim ao juizo, e também & decizsdo, porque
guem decide escolhe-entre, e separa.

E assim como no plano fisico ha selectividade, ha também
ne biolégico, no psicoldégico e no social

Todo existir estd em crisis. E o homem & a conscidnein
quaterndria dessa crisis.

Imorgo no existiv, imerso nela, torna-se esta a sua grande
inevitabilidade, mas também a sua eterna inconformidade.

Nao é crisis um conceito meramente formal. E’ também
conereto, porque todo existiv é simbolo désse esquema, que, por
sua vez, também é erisis, Género supremo, é ela uma catego-
ria do existir finito, porque tudo quanto existe se separa de. . .,
afirma abismos. Mas todo abismo é gradativo, e eyisis tam-
bém o é; é mais ou menos. £ se o homem de hoje toma dela
uma cohsciéncia tao aguda, ndo é por lhe ter ela sobrevindo
inesperadamente, mas porgue sg agravolu, porcue o8 ablsmoz
foram escavadog ainda mals, porque o8 vales cresceram, € os
cumes dag montanhas ficam tho longinguos, que ji ze perdem
por enire as nuvens, que marcam os limites aparentes dos falsos
horizontes. Por isso o homem de hoje pergunta: FEstamos
e erisis? B ge estamos, hé uma salvacio?

Toda pergunta revela irremediavelmente o desejo de uma
dctérminada resposta, Digamos: nfol, e crescerd zinda mals
a amargura e a davida, Digamos: sim!, e aumentarid o de-
senanto e o finpeto de repeli-la. E repelimos o “sim™ on o
“néo”, e repelimos o “sim e nfo” e repelimos também “nem
sim nem néo”,

Mas a erisis, que ¢ a nogsa realidade, é também a nossa
impossibilidade,
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Somos erisis, e nio podemos ¢ nio a guUEremos Ser. Me-
Jitemos: todo o existir finito é crisis, mas todo o exist}r, tam-
bém, ndo a gquer ser, por isso todo existir quer vence-la, va-
dear o abismo, ultrapassa-lo, que é o devir, o constanie trans-
mutar-se ds todas as colsas.

T A v A - 4 nto
T 2 histéria désse vencer é o tempo. E o tempo ¢ enguant
nio &; e nfio é enguanto &

T se a actualizamos e a vivemos, N&o a QUeremos Viver,
e se nfo & vivemas, nio podemos sobreviver sem ela.

A erisis é sempre vencida, ultrapassada pelo devir, gue
vence a sua finitude ao finitizar-se 10 eterne transmutar, mas
que a alirma em caca instante, porque ela, deslocada daqui,
aparece, teimosa e inevitavel, ali,

N&o podemos viver scm a erigis, e ndo podenmos vivey
com ela.

Mas podemos unir, por uma visfio pancrimica, 03 cumes
dag montanhasg, sem negar os vales, que, nic esguegamos, sao
também positivos, e nada adlanta esquecd-los,

T & a crisis que leva o homem & critica.

A filosofia hindu define o homem como o sei que valf)z*a
e valoriza; ser que estima, escolbe. Mas todo efxistlr ef;@lhﬂ,
prefere e pretere. Onde hé uma preferéncia, h.a uma hierar-
quia; onde hi hierarquia, hi valores. Todo existir ¢ um ev&»—
denciar de valores, outra nova categoria que se incorpora i
erande lista das velhas categorias filesOlicas.

T se nic evitamos a crisis, porgque nio reconhecer que ha
vales porque hi montanhas, e que se hi ablsmos, ha cumes
eminentes?

Em todo o campo do existir hi crisis, e todos falam em
crisis historice, de consciénela, eccndmica, religiosa, filosdilca,
estética, ete.

LI

Abismos abertos, abismos fora do homem, 2bIgmos dentro
do homem. E nio foi o constante oihar désse abismo que deu
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ao homem a consciéncia de sua perda? E ndo fol por temé-la,
que se guis salvar?

Sem a crisis, como compreender um ‘‘saber de salvacio™,
como as religides e as filosofias, e até a ciéneia que, também,
jé& soou como uma promessa’?

E Tala-se hoje tanto nas causas da crisis. Mas como pro-
curar causas se é ela ¢ modo de ser de todo o existir?

Nio procuremoes as causas, mas, sim, o porqué do progres-
sivo crescer dos abismos,

Sim, a erisis € inevitdvel; mas por que crescem os abismos,
por que ge distanciam cada vez mals os cumes dag montanhag?

Fim eada instante a crisis nos separa. Téda a nossa vida
é um separar-se, um constante separar-ge, e a consciéneia dessa
separacio ¢ o nosso tempe. Podemos vencé-lo aparentemente

nos estados oniricos, mas a hossa consciéncia vigilante é o nosso
decepeionante sinal de atencio.

Kis aqui um ponto valioso. Como nfo haver erisis se cada
vez nos separamos mais? Nao-impediremos a separacio, esta
certo, mas por que exacerbd-la? N&o somos nds os eternos
covelros da ¢risis?

Que fazem og nossos cspeeialistas, senfio separarem-se,
abstrairem-se na espécie, no que aprofunda a crisis? Néo sec-
cionamos a realidade para compreendé-la, e nio nos esguece-
mos de juntar os fragmentos que separamos? Se ndés aumen-
tamos a erists, ela se agrava por nossa culpa. Nog nfo a cria-
mos; nés aprofundamos abismos,

T a nossa inteligéncia, em vez de unir, de incluir, ela
separa, desune, exclui. Seccionamos, sectarizamog, e queremos
totalizar o todo, homogeneizando-o ao heterogéneo que separa-
mos. Eig ai a ¢risis, agravada nor nds.

Mas, por que cavamos tantos abismos? N&o é acaso ver-
dade gque ha periodos em que og abismos sfo maiores?

N&o houve periodos de maior e de menor crisis, e néo

¢ 0 nosso de maior? K a Histdria nos conta e confirma essa
observacio,

FILOSOFIA DA CRISE 15

Cavamos abismos, quando ji os temos dentro de ndés. E
&les surgem da nossa desesperanca.

E’ 2 desesperanca que eava abismos. E o homem. deses-
perado, quando nic mais espera o que esperava, precisa en-
contrar o que nfo tem. E o desespéro, que estd v1rtuahza:‘30
no crente fiel, actualiza-se no homem que duvida, Cavam abis-
mos os que duvidam,

Mas, dirdo, é possivel erer mais? Mas pode, acago o ho-
mem deixar de crer? Rle procura uma crenga no desespéro,
gle procura uma crenga ao aprofundar o abismo, crenca até no
nfio crer mais em nada.

E quando nfio cré e procura crer, fanatiza-gse.

Estamos, afirmam, na época de mailor descrenga, Mmas
numa época fanitica e também ironica. Qu hé loucos obsti-
nados, ou irdénicos que de tudo sorriem.

Ainda desespéro.

E essa desesperanga trouxe a inversdo dos valores mals
altos, a inversdo nas hierarquias. E desde ai c.omegou 2
avassalante marcha de ascensido dos tipos mais baixos, para
cuja ascensdo o capitalismo eolaborou, e dai, como (flelciorr.énma,
surgirem o primarismo, a improvisa¢io, a auto-suficiéncia dog
mediocres.

Mas decepgdes esperavam o homem, como ainda o esperam
e ainda o esperardo em t6das as esquinas da histdria, e elas,
afinal, aprofundaram o abismo, e criaram a espera}nga de que
a critice (e ndo esquegamos, que gla também significa analise)
fésse capaz de dar os conhecimentos saivadpres que as velhas
sinteses, assim julgavam, néo haviam confirmado.

Fstamos vivendo a crisis analitica, do especialista. Nunca
sentimos tanto como hoje a necessidade da coneregio.

Mas, é preciso ter muito cuidado para que nao nos ofere-
cam, com o rotulo de coneregdo, velhas visGes unilaterais, se~c~
iérias, geradoras de outrag novas brutalidades, que apenas vao
repetir a velha monoédia da brutalidade h.urnana, Cuidado com
as pseudo-sinteses, com 08 inbcuos substitutos de Deus, como
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nos propdem os nossos “religicsos” da matéria e os “religiosos”
da existéncia, cu outros que julgam que ao substituir os gim-
bholog, substituem os velhos simbolizados.

A histéria humana ¢ a histéria das decepedes.

E o homem, &sse grande decepcionado de suas crencas e
de suas utopias, sempre malogradas, aceita a proposia dagque-
les que se decepcionaram antes déle. Pactua com o imediato,
porque o mediato nio surgin; por isse vive os meios que lhe
estio proximos, e ndo mais os fing.

E a ¢1isis se torna consciéneia no homem, guando &le trans-
forma os meios em fins. E por que essa reviravolta? Por-
que descrd dos fins. K descré déles porque eram piedosas men-
tiras que &le colocou onde elag nfo poderiam estar.

Quereig uma terapéutica para a crisis? Deixal surgir os
humanos possiveis; mais que possivels, provaveis; mais que
provavels, actualmente potenciais. Acreditai néles e nio temel
a ¢risis. Unireis os cumes das montanhas, sem deizar de com-
preender os vales gue precisam dos cumes para gerem com-
preendidos. Em vez de separar, uni; em vez de abstrair, con-
crecionai. Nio aprofundeis o abismo com as vossas 1déias, as
vossas atitudes, as vossas religides, as vossas crencas, as vossas
artes,

N#o vos separeis nem do passado nem do futuro. Vivei
o instante, ndo como instante, mas como um grande prelidic
do amanhi e um grande realizar-se do ontem, come o ponto
de encontro de dois infinitos.

Abandonai 2 moeda falsa das vossas originalidades que
cavam abismos; a moeda falsa das vossas crencas que sepa-
ram; a mocda falsa da vossa individualidade que desune.

Falames num tom apostolar, e, hoje, exigem que se pecea
perdio quando se fala em tom apostolar.

Falamos a vog, que airda estals nos cumes das montanhas
e a vés que estais nos vales. Aos primeiros, permanecei al,
E aocs segundes, nio podels negar ¢s eunies porgue julgais que
nao pedeis ascendé-log. Tentai escald-log, e 0s escalarels. Nilo
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deixeis falar a vossa covardia, mas gim a vossa coragem. I’
preciso ascender as montanhas, .e dos cumes lancar um olhar
de boa vontade para todas as colsas.

Desconfiai do abismo, quando éle falar dentro de vos.
Procurai ouvir o uivo agudo dos ventos que opram NhOS cumes.

Os homens viverfo morrendo a sua erisis, e mu}tos afo-
gar-se-80 nos seus abismos. Mas se essas geracdes nao forem
capazes de vencé-los, é preciso que outras o fagam.

Mas h4a um perigo, e grande, e por térmois conscién(iia
déle, surgiu éste livro. Néle resumimos,'numa hjnguagem tao
simples guanto possivel, a nossa :Eilo.sofla de crise, que pro-
cura compreender as filosofias de crise.

Os homtinculos do vale ameagam a perduragdo dos abis-
mos. E @&les se convenceram que a crisis e dé porque o ho-
mem & heterogéneo, e resolvem: E’ preciso impedir gue se
PERSE.

Ele deve repetir, repetir; apenas repetir a cantilena mo-
nétona ¢ desagradavel do charco, que povoa ligubremente ©
abismo, e néle deve homogeneizar-se.

E como venhcereis a crisis, se, como maus actoreg, como
dizia Epicteto, apenas quereis ter um papel no coro?

MARIO FERREIRA DOS SANTOS




O CONCEITO DA CRISE

O homem é a consciéneia da crise (orisis), pois a gsomos
quando nos erguemos da animalidade, quando em nds ela se
torna consciéncia. A proépria consciéncia é condicionada por
ela, pois, para afirmar-se, precisa separar, para marcar a ni-
tidez do que &, e do objecto sbbre o gqual ela realiza o pleno
exereicio de ¢ mesma. Ela precisa separar, ela preciza rea-
lizar a erisis.

Quando meditamos sobre ela, um longo caminho se abre
208 nossos olhos, desafia a nossa argicia, apela & nossa inte-
ligéneia, porque h& problemas por solucionar, perguntas por
responder, duvidas que nfc podemos telerar mais.

Quando se deseja precisar com nitidez o seu conceito, para
coloca-lo nos diversos planos e esferas que nos permitam uma
analise decadialéctica, para empreendermos uma busca nos di-
versos sectores, por entre planos, esferas e campos, aquéle con-
ceito desafia a nossa argicia. E’ preciso enfrenti-lo.

Que nos diz, que nog aponta esta palavra? De inicio, uma
acedo de separar. IEm qualquer esfera que nossas investiga-
cles se processem, 14 encontramos a acglo de separar. Na es-
fera fisico-quimica {dos corpos chamados brutos), na esfera
biclégica (dos corpos chamados vivos), na esfera psicologica
(14 onde lampeja um psiquismo e brilha um pensamento), na
esfera histérico-social (onde hi a presenca do nosso semelhan-
te), em tdda a parte & separacfo se instala. Mas, ndo 36 a
separagio; pois, como se poderia afirmar a separacio sem al-
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guma presenca unitiva? Como surgiria a accio de separar se
nio existisse o que une?

A idéia de erisis, para os gregos, € a acc¢do que realiza o
acto de separar, de escother, krisd. Se seguirmos as providén-
cias da decadialéetica para examinar éste tema, que tanio afli-
ge 0 homem moderno, devemos iniciar por esclarecer o concei-
to, colocando-o em seus planos.

Na crisis, h& uma separacdo, e separar é abrir distdneia
entre pares; ela se-para. Mas a distdncia exige um entie os
separados.

E quando, no mundo corpdreo, separamos 0s séres, nds os
distanciamos. E a distdncia (mostra-nos a experiéneia) pode
ser aumentada, e é ela gradativa, pois pode ser maior ou me-
nor, afastar-se mais ou menos. Portanto, no conceito de crisis,
temos sempre um “afastar” dasg coisas, um acto de “distan-
cid-las”™ umas dag outras.

Mas também realizamos separactes além do mundo fisico,
realizamos separagies mentais. Se guisésseros separar o ver-
de das penas daquele passaro nio o poderiamos realizayr fisica-
mente. Mas podemos pensar néle, e ter a imagem daquele
verde aveludade. E mesmo que os olhos vejam tantas coisas,
uma imagem do verde, sem representacfio, surge em nds, ven-
do-a sem a ver.

Nossa imaginacdo, essa capacidade de ordenar imagens,
pode reunir seqiiéncias de situagbes vividas pela rememoracio,
ou de cenas que nio vivemos na sua ordem, mas que sfo sem-
pre compostag das pequenas experiéncias de que estd cheia a
nossa vida.

Chama-se abstracgio, o acto de separar, no espirito, o que
nio é separivel no mundo fisico. E’ ainda crisis.

E assim como podemos memorizar o verde daguele pés-
saro, podemos, numa imagem sem representagido, pensar sdbre
o verde. Niao éste nem aquéle, mas o verde, a forma verde,
a forma que separamos de todos os verdes conhecidos, mas que
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cslad também nos verdes que os olhos ja viram: a formalidade
o verde, o conceito do verde. Ainda cyisis.

Se entre as coisas que separamos fisicamente, estabelece-
mos distdncias malores entre elas, também estatuimos distén-
cias em tudo quanto pensamos separadamente.

H4 uma distdncia entre a separacfo fisica, como ha uma
distdneia nas separagdes mentais. Mas, enquanto as primeiras
se d40 no tempo e no espaco, e podemos medi-las, as mentals
nio se dio no espago, dio-se em nods, além do espaco, e ven-
cendo até o tempo, porque podemos reverté-las do passado para
o presente, coloci-las independentemente da ordem cronoldgica,
vivendo-as num instante que torna presente o pretérito, sem
distAncias espaciais, tépicas, porque, no mundo das idéias, estas
estdo implicitas em outras ou de outras afastadas, sem que
estejam aqui ou ali.

E uma idéia, que estd implicada em outra, podemos ainda
separd-la mentalmente, examini-la, descrevé-la, sem nenhuma
separacdo espacial.

It assim funciona o nosso espirito, realizando tais sepa-
racbes, tdo diversas das separacbes do mundo fisico. E ainda
& erisis.

E essa crisis realiza a critica, a anslise das idéias, pela
separacio de umas das outras,

Aquéle velojoeiro tem nas méos um mecanismo prodigioso,
que & sempre um encanto para os olhos e para a inteligéneia.
Ele o abre, com o dominio dos dedos, serenamente, ¢ val sepa-
rando peca por peca. IKi-lo agora decomposto em suas partes.
Tudo é inerte sbbre o pano de cor verde-clare. No entanto,
ainda hi pouco, tudo aquilo estava junto, e movia-se num si-
mulacro de vida. E acompanhava o tempo, e o indicava. Mo-
viam-se aquelas pecas, pondo em movimento oufras. A ma-
ravilha, que encantava os olhos e a inteliglncia, parece morta
agora.
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E se dali nos afastissemos, certamente levariamos em nos
uma insatisfigio. I’ que aquelas pecas, agora separadas, pa-
recem protestar dentro de ndg, solicitando o retdrno 4 unidade,
que antes formavam. Hi em tudo isso um sabor de profana-
¢io. E, em noy, ha um apélo a essa ordem que antes dominava,
ordem potencinl em eada uma daguelas pecas, que a mio sabia
do relojoeiro poderd novamente reunir.

Esgsa imulisfagho acompanha a crisis,

O esplrito humano dissocia, scpara, afasta, distancia, e
gsente-se insnlinfeito. A insatisfogio cresce, aumenta, avassa-
Ia, & proporeio que abrinos ¢ alirgamos as distAneias.

Por isun, vivendo o epiafs, somos ¢ estamos insatisfeitos.

Se gepurnnios au coisgs fisicamente umas dag outras, alar-
gando as distineins, senlimos que entre clag se estabelece um
entre, que aumenta & proporgio que as distanciumos.  Mas que
é tsse endre?

Dizemos que se infereala om uma coisa distanciada de
outra um cspago. Um cspago ue aumenta ou diminui. Mas
o espaco, em si mesmo, ndo aumenta nem diminui. G que au-
menta e diminul ¢ a distincia no espago.

Nio é essa distincia um nada. E’ wm ser relacional, que
se forma pela referéncia dog dois térmos separados, ¥ ha
uma distineia entre tedos os eorpos, porque todos se separam.
As unidades formadas distanciam-se mais ou menos umas das
outras. E essa distdncia nfo é “nada”, porque é alguma eoisa,
e porgue € alguma coisa tem um ser, e € um ser, Mas tam-
bém sio séres os térmos que se distanciam. E o que hi enire
8les? Uma distdncia que aumenta ou diminui, Mas o espaco
compreendido, é apenag um vazio? Se despojdssemos o mun-
do de tOdas ag colsas corpéreas, restaria apenas um grande
vazie?

Pode a nossa razfio, em sua acgho despojadora, e gue é
ainda erisis, distanciar as colsas umas dasg outras, a ponto de
parecer que entre elas se intercala um nada.
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Mas o nada é impossivel. O nada ndo pode, porque o nada
ndo é ser. E se o nada é nada, como marcar limites?

Examinemos hem éste ponto. Quando vemos as coisas do
nosso mundo exterior, notamos que elas marcam fronteiras
mals ou mencs nitidas, umas em relagfo as outras. Esta mesa,
onde escrevo, é uma unidade criada pela mio humana, um
artefacto, um objecto do mundo da cultura. A madeira, que
& da natureza, tomou uma forma que lhe deram a inteligéncia
e a acclio humanas. E' um tede feito pela arte, pela técnica,
que € sempre assistida pela inteligéncia, e que da um fim, um
outro fim as coisag da natureza. Um ser é da natureza onde
surge, mas ¢ homem déa-lhe uma figura, da-lhe uma proporeio-
nalidade intringeca e extirinseca, destinande-o a um outro fim,
exiringeco aos fins da natureza, e constrdi, com a marca do seu
espirito e da sua habilidade, um ser da cultura. Ele aqui estd
distante de mim., E marca sempre uma distincia, embora mi-
nhas miocs o toquem ¢ meus olhos o vejam. E’ &le um todo
que de mim se separa. K separa-se daquela cadeira e separa-
-se dasg paredes desta sala.

Meus olhos pousam agora sbbre uma arvore que emerge
do sclo, Ela também se separa de mim, e se separa daquele
céu azul, separa-ze da terra onde imergiram suas raizes, Ni-
tidamente, vejo o seu tronco erecto, distanciado de tddas as
outras coisas.

Mag vejo, quando me ponho a meditar, que a separagio
entre mim e aquela drvore, e entre ela e a terra e o ar, apre-
genta uma nitidez diferente. E’ que se penetrar em suag rai-
zes, j& ndo saberei onde termina a arvore e comega a nfo-arvo-
re, porque, pergunto: é aquela &rvore algo que se distancia
tanto daquela terra amida gue cobre as suas raizes? Onde esta
o seu limite e o da atmosfera que a eircunda?

Desde logo sinto que hi distdnecias e distincias. E pre-
¢iso distaneiar uma das outras para poder estudé-las, analisa-
-lag,  Tudo isso é ainda crisis,
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Ogs séres se delimitam uns ante os outros. Mas ésse limite
é 0 que os separa. Mas o limite desta mesa é o limite dela,
e o limite também do que néo é ela. E a distancia entre a
mesa € a nio-mesa, pergunto, como é? T como é essa distin-

cia entre a arvore e a nao-arvore? Que se intercala entre elag?

Ou um ger ou um nada. De qualquer forma, 2 nio-drvore.
Sc & nada, hi um vacuo entre ela e 0 que nio é ela. Se & ser,
deve ter um limite, e a minha pergunta nunca mais tera fim.

Portanto, eis que me assalta agora um problema que pre-
ciso enfrentar. Ao estabelecer, pela crisis, a critica da crisis,
descobri o limite, e &ste, que se marca na distancia do que é e
do que nédo é, desafia-me agora, porque, se o afirmo como ser,
éle me pede um limite e, &ste, um ser, e, &ste, um limite, ¢ nfio
terei fim nesse perguntar.

Mas se eu colocar diferentemente a pergunta talvez en-
contre outras solucdes, e talvez novas perguntas. De que é o
limite? De que é, ou de que nio é? E’ da Arvore ou da nio-
-arvore? Se € da drvore, é constitutivo dela. Se néo é dela,
¢ da nao-arvore, e serd constitutivo desta. De qualquer forma,
tle se coloca como sendo de um dos térmos que se separam, Da

per sl o limite ndo ¢é; pois o ¢ déste ou daquele ser.

Se examino esta mesa, vejo-a com limites nitidos que a
separam das outras coisas. Mas compreendo, ademais, que o
limite desta mesa é também o de tudo quanto ndo é esta messa.
Assim, marca éle a fronteira da mesa, o até onde ela é ela, e
o até onde o que ndo é esta mesa é ndo-cla. Dessa forma, o
limite, que pertence a um, pertence também ao outro. Por-
tanto, o da mesa é da mesa e também ndo é dela, porgue & de
tudo 0 mais que nio é a mega.

Estou em face de uma contradicedo? Afrontarei assim as
regras da Ontologia (ciéncia do ser) e da Légica? Vejamos
se realmente tal se dA.

(=]
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Poder-se-ia dizer que o dimensional tem limites, e é di-
mensional tudo quanto é dimensive, de mensurae, tudo quanto
¢ medivel extensivamente. Encontramos em Avicena uma de-
finicdo: O limite é o pelo que a coisa quantitativa atinge ¢
lugar que ela néo pode ultrapassar®.

Todo o ente, no nesso mundo tempo-espacial, é delimitado
por si e pelos outros, que nao sfo éle. E’ o que delimita uma
coisa de outra, o gue separa uma coisa de outra, o que sepan
esta coisa de outra-coisa. Por isso, o limite nfo é apenas o
nio ser da outra coisa, que é outra de a que é limitada, mas
¢ limite de uma e de outra. Desta forma, ambas participam,
no limite, de algo que lhes é comum. Asgsim, portanto, o que
separa as coisas é tante de uma como de outra. E como o k-
mite nao é um ser em si, mas um ser em outro, as coisas que
se limitam, tém, néle, um ponto em que se encontram, porque
¢le é de uma ante a outra; da primeira ante a segunda, como
da segunda ante a primeira. No limite, comeca o ndo-ser de
uma coizga. Masg também ai, onde comeca o nfo-ser, € o térmo
do set de outra. E, desta forma, o Iimite é do ser de uma coisa
e também ¢é o coméco do seu nio-ser.

Portanto, o conceite de limite é um conceito dialé=tico, pois
afirma e nega, pois afirma um ser e nega-o, afirmando o outro,
que ndo é éle. Mas nfo hi, propriamente, contradicgio formal,
porque o limite de uma coisa é o ponto que indica onde ela ter-
mina. E poderia ela terminar senfo ali onde ela, mais adiante,
nio seria ela? Neste caso, o limite separa a coisa do que & ei,
sem que afirme que a coisa é o que nio & ela, mas apenas apon-
fa o que dela ge separa. Portanto, o limite & ainda, evisis (1).

Mas o limite realiza uma mediacBo, pois éle se infercals
entre o que € alguma coisa, aqui e agora, e o que nio & &sse
alguma coisa. O limite estabelece, assim, uma diferenca ime-

(1} Mais adiante cxaminaremos ncoldgicaments (na esfera do espi-
rito) o conceite de limite.




26 MARIQ FERREIRA DOS SANTOS

diata. KEsta coisa é alguma coisa dentro dos seus limites, mas
extrinsecamente ndo € mais nada, porque o limite marcaria o
néo ser também de uma coisa (o deficiente, o que lhe falta),
pois o que lhe é extrinseco é outro que ela. Mas, também, para
éste, €le tem o mesmo significado, pois &le se intercala entre
ambas coisas para apontar a uma e a outra o que nfo é ela,
e afirmar o que elas sfo. Aqui, uma cessa de ser, e a outra
eomeca a ser. Coincidem, assim, as coisag separadas no limite,
pois, néle, cada uma deixa de ser o que é, e cada uma comeca
a ger o que é, Ele estd onde comega o nio-ser de cada uma, e
onde comeca o ser de cada uma,

E’ o ponto de fusio de uma contradic¢fo, que nio nega o
principio fundamental ontolégico, mas que afirma também o
que recusa, pois negar & sempre um recusar, afirmativo por-
tanto. Se éste ser nfo tivesse limite seria naturalmente ilimi-
tado. E, neste easo, ndo diferiria do “outro”.

E o que o determina, que é €le e nfo o outro, é o limite,
que os separa. H é éle que os separa, mas entre o de um e o
do que néo € éle, ndo ha diastema, como diziam os gregoes, uma
distinecia, porque uma coisa cessa de ser ela, no limite em que
ela o alcanca com o seu ser.

Portanto, o que nfio é ela estd imediatamente ao lado dela,
¢ nenhuma distincia pode haver, porque a prépria distincia,
ge houvesse, j& seria o oulro que néo & Portanto, uma coisa
cessa de ser a si mesma, no precipuo ponte que aleanca o

seu sexy.

Niao é o limite que nos permite dizer o gue uma coisa é?
E sem o0s limites, como poderiamos distingnir os séres? E
se cada coisa & o que & por seu limite, é também vor &le que
ela deixa de ser outra. Ele afirma-a e também lhe barra um
além, porgue lhe nepa um além, que éle também afirma. E
a forma também nfo limita as coisas? Nao é 56 o limite da
fizgura que as delimita, mas também a forma a limita pela sua
raz&o formal.
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(¢ homem é delimitado pela forma humana, pela razdo in-
trinseca de ser homem.

E nio s6 as coisas do mundo corpdreo conhecem limifes.
Também os conhecem os conceitos e as idéias, pols clas sem-
pre tém um que as separa de outras, que as delimifa, que as

.

afirma, e afirma o que nio é nenhuma delas.

file, assim, instala-se em todas as coisas finitas, pois todas
elas 1ém limites.

E se o ser universal é Unico, &le nio os sofre, porque onde
hé ser, estd o ser, e ndo ha outro além déle, Mas agui surge
um problema de filosofia: o limite ou é dado extrinseca ou
intrinsecamente pelas coisas? Seria a circunsténeia ambien-
tal, que rodeia os corpos, o limitante de um corpo? Nio ha-
verd uma razfio intrinseca nos corpog que o ubiquam em seus
limites? A presencialidade ontologica de um corpo estd na
vazio interna de si mesmo, ou ng circunstincia ambiental que
o cerea?

N#o ha uma estincia do ser em sl mesmo, diséinfa do
lugar que &le ccupa? Nio cometeriamos um grave &rro se os
confundissemos?

Todo o ser tem uma congisténeia, e um ser corpdreo tem
uma consisténeia e uma subsisténcia, que formal e material-
mente o compdemn.

Mas todo ser corpdreo, por sua vez, ocupa um lugar no
espaco, ¢ di-se no tempo. E essa maneira de ser e de existir
marca-lhe um limite.

Mas o estar aqui e ali nfio congiste na circunstincia extrin-
seca de estar precisamente aqui e ali apenas. KEsta mesa nio
é apenas ela porque estd rodeada por 8sses corpos, nem porque
ocupa éste lugar, pois poderia ocupar outro, sem que a sua es-
tincia intrinseca fdsse mudada.

Essa intrinsecidade dos séres é importante e deve ser con-
siderada para que melhor compreendamos os limites.

Nio é a superficie dltimas dos corpos que marca a sua
intrinsecidade, mas sim a rezdo que the d4 a proporecionalidade
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interna. O espago, que ocupa, lhe é extrinseco, porque o que
lhe é intrinseco é a sua forma, que é interna, enquanto a figura
¢ a sua forma extrinseca, a que surge aos olhos, acs sentidos,
enquanto a outra € eaptdvel apenas pela inteligéncia. E quan-
do dizemos que &ste corpo estd aqui ou ali, sentimos claramente
que o lugar que ocupa lhe é extrinseco, e que tem uma presen-
cialidade que déle se distingue. Por isso pode ocupar outro
lugar, sem que sofra uma mudanca na sua forma, que é a sua
presencialidade intrinseca. Aquéle rochedo, que emerge do fun-
do do mar, ocupa sempre o mesmo espag¢o, mas notemos gue

as dguas que o cercam sdio sempre outras, levadas pelas cor- -

rentes maritimas.

A estincia, portanto, do rochedo, nie depende das dguas
que o cercam. O mesmo se d4 com adquéle pedaco de madeira
que as dguas carregam. E’ facil compreender agora que ha
um limite extrinseco da figura e um limite intrinseco, que é o

I3

da forma. Ambos, porém, separam. B isso é ciisis,

Encontramos no limite, um apontar da evisis, que surge
em todos og existentes finitos. A consciéneia dela, que em nés
se avoluma, ¢ um tema importante que apela ainda para muitas
divagacoes,

Das observacgbes que fizemos acima, verificamos que o li-
mite pode ser considerado como o ponto em que cessa de ser
o ser de alguma coisa. E como as coisas do mundo corpéren
tém uma forma extringeca, que € a figura, esta apresenta o
limite estereométrico, o da sua dltima superficie,

E como tém uma forms intrinseca, que é realmente a razio
da coisa, a lei de proporcionalidade intrinseca, que lhe d4 a
unidade, apresenta um limite, que ¢ ¢ da forma, da gitididade,
do guid da coigsa, que nos trénsparece na definicdo, que é a
delimitacdo formal de um coneceito.
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Ha, ainda, as fronteiras que o nao-ser esta coisa estabe-
tece, tangendo-a imediatamente; a fronteira do nao-ser, que &
simultineamente o limite da figura.

Podemos esquematizar:

limite:
— figurativo
— formal
— ambiente-circunstancial

Quando nossos olhos se pousam sdhre as coisas gue de nos
se distanciam, algo do mistério do mundo parece querer reve-
lar-se. Aquéle quadro, cercado pela moldura, préso aquela pa-
vede, imével e imobilizado, sem um protesto, dd a impressdo
da amargura de quem aceita o seu destine,

Antropomorfizamos as coisas, quer queiramos ou nfo. Mas
nesse antropomorfismoe nfio hd uwma violéncia feita as coisas,
porque, no nosso sentir, hd uma profunda analogia entre =
nossa afectividade, o nosso perscrutar as coisas, ¢ o0 que as
€0isas sao.

Aquéle retingulo de madeira e pano, onde a méo do artis-
ta tragou osg sinais do fmpeto eriador, algo que se isola, sepa-
ra-se, s8, eminentemente s6, e lnico, imerso na sua unicidade,
que é sempre solitéria.

Mas nos sofremos, quando nos sentimosg s6s, tinicos, na
nossa unicidade, separados por um abismo de todos os outros,
famintos de uma fusfo, de alge que nos una, mas sentindo, apdz
as nossas embriaguezes, em que coincidimos com og outros, a
irremedidvel desilugao, e a certeza nao desejada de que ha algo
em nds, cuja sombra jamais se fundird com as sombras dos
outros. HA sempre um outro, e nés. Temos consciéneia désse
limite.

As coisas também sofrem dos seus limites, mas caladas,
intrinsecamente caladas, silenciosas até ante si mesmas, por-
que, nelas, ndo ha um eu que perscrute & si mesmo. Nelas ha
¢ siléncio; tremendo e inelutével siléncio. Mas nés o ouvimos,
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porque se elas calam intrinsecamente, falam, contudo, uma lin-
guagem gue nos toca ao coracio,

E a erisis se agrava se aceitarmos essa separacio como
irremedidvel, um abismo insuplantivel, tracado entre nés e os
outros. E, nio podemos negar que sentimos que se pudésse-
mos vencer essa separacfo, algo em nés se iluminaria.

Um quarto limite foi tragado aqui, além dos trés primeiros.

E’ o limite da individualidade. Cada coisa gue se indi-
vidualiza é de per si um limitar-se a si mesma ante os outros.
A incomunicabilidade da sua unicidade, que apenas formalmen-
te, e por analogias afectivas podemos captar, é um limite que
traga a si mesma e aos outros. Mag as coisas ignoram essa
sitzagio. Em nds, porém, ela se torna consciéneia, porgue, em
nds, agravamos as distincias, e a crisis é mais profunda.

E’ que hi em nés um eu que pergeruta o limite que lhe
d4 a individualidade, e que limita o ey gue busca ultrapassar
ésse limite, e que déle ndo se satisfaz, que déle sofre, e por
éle sofre.

Portanto, um quinto limite surge siibitamente em nos.

O limite do eu ante o limite da individualidade. S8im, o
eu tem um, e tanto o tem que sentimos que a individualidade
o limita. Se ela o limita, o desta é também o do eu, porque,
como ja vimos, o limite ¢ sempre um duplice apontar de um
outro para outro.

Tomamos consciéncia da nossa individualidade através do
en. Mas acaso o eu néo toma consciéneia de si mesmo quando
toma consciéncia da individualidade? N&o hi aqui uma cons-
ciéncia da consciéncia? Um saber que sabe que sabe? E méo
hé em nés algo que gempre se coloca além de todo o nosso
conhecimento, algo que conhecemos, sempre distante, sempre
cada vez mais distante, que marca uma presenca que sempre
se separa de tudo quanto delimitamos, pois conhecer & sempre
delimitar? K &sse saber de um saber que se distancia, logo
que tracamos um limite, ndo é um grande ilimitado que cons-
tantemente evila prender-se dentro dos limiteg?
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It dessa ferma, entre os limites de todo o nosso eonhecer,
nio hi sempre em noés, algo que conhece, que 0s vence, porgue
déles ndo se deixa apreender? E que sempre se separa, dis-
tante, sempre o mesmo?

Ainda é crigis. Mas é também ji um apontar de uma vie-
1oria que vivemos em nos.

O leitor, ao ler estas paginas, pode tomar conseciéncia de
que I8 estas paginas. N&o se desdobrou agora? E nio pode
tomar conseiéneia de que se desdobrou nesse momento em que
toma consciéncia que 1& estas paginas? E que sente em tudo
1ss0? Que algo néle é rebelde a prender-se em limites. Algo
que os estabelece, mas que nfo quer limitar-se, e que sempre
escapa a toda a limitacio, algo que em nos é ilimitado, algo que
em nos afirma uma victdéria sdbre tudo quanto estabelece uma
fronteira, porque vence e ultrapassa as fronteiras.

Todos ésses limites sdo ultrapassados por alge que sempre
se distancia déles, e que nio os aceita como os seus limites.
Ainda hé crisis agui, mas surge ante os olhos uma promessa
de victdria.

Portanto, hd uma razdo para nio desesperar. Mas é pre-
ciso encontrar o caminho prometido.



INTERCALA-SE O NADA ENTRE AS COISAS?




Como ha, na filosofia, os que afirmam e defendem que

entre as coizas se intercala o nada, é mister que de antemio
se esclarecam alguns pontos fundamentais,

Os corpos que conhecemos, que nossos sentidos nos reve-
lam, e cuja forma intrinseca nossa inteligéncia capta, ocupam
um lhigar, e se dio no tempo, porque estdo imerses no suceder.

Os conceitos de tempo e de espaco sfo esquemas funda-
mentais que presidem a tdda a nossa experiéneia com o mun-
do exterior, pois tudo quanto conhecemos, conhecemo-lo no tem-
po & no espaco, que, como expunha Kant, presidem & experién-
cia e dio o nexo de ordem, esquematizam-na em suma. Ao
captar a unidade de um facto, nossos ezsquemas de tempo e de
espago dao-Thes uma ordem, isto &, uma relacdo das partes com
o todo e dag partes entre si. Se tempo e espaco s8o reals, ou
apenas esquemas construidos por nos, é um problema de filo-
sofia, que implica muitas ¢ complicadas anélises.

Um estudo da psicogénese (da génese do nosso espirito),
como ja tem sido empreendido na época actual, mostra-nos que
08 esquemas de tempo e espago se formam atraves da coorde-
nacdo de esquemas do sensbdrio-motriz, até que a razdo os ge-
neraliza, para transformi-log em esquemas abstractos (1).

{1) Tdda nossa intuiclo sensivel ordena-se simultdnenmente ou sue-
cessivamente. Qs factos sensiveis sao captados na simultaneidade ou na
successdo. I fundamental da intuicio sensivel essa ordenacfo. Temos
aqui & base positiva do pensamento kantiano. As contribuigtes da “Psi-
cogénese” nio destroem a emeérgéncie dos conceitos de tempo e espage,
apenas salientam a predisponéncia, outra positividade que se inclui na
manejra concreta de ver o mundo, que € a nossa.
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Os escoldsticos, como Tomas de Aquino, que seguem a li-
nha arigtotélica, afivmavam que tempo e espago sio entes de
razio (enfia rationis), mas fundados nas coisas, cum fun-
damento in re, pois hé entre as coisas distineias e suceder,
que permitem generalizar os esquemas da experitneia, até for-
mar os conceitos abstractos de tempo e de espago, que o racio-
nalismo moderno separou totalmente dos factos, esvaziando-os
déstes, que néles se ddo. Tornou-os dois grandes vazios, que
sio verdadeiros nadas, em oposicio ao conceito de tempo-espaco
da fisiea, actual, que segue, neste sentido, a linha aristotélica.

Os espaco e o tempo, esvaziados de todo conteido féctico,
sfo entes conceituais, cujo contetido implica o despojamento de
tudo quanto acontece, fiacticamente, porque todo ser singular,
pela sua extrema singularidade, é sempre um desafio & com-
preensio racional.

Tais esquemas presidem, é verdade, as experiéncias futu-
ras. E se éles sfo aposterioristicamente construidos, como o
mostra a psicogfnese, terminam por actuar aprioristicamente,
antes da experiéncia, o que é inegivelmente uma positividade
do pensamento kantiano.

Se as coisas se ddo no espago, e elag se separam, Como o
limite o revela, entre elas se inferpde o espago. Mas, que es-
pago? Um espago cheio, como o de Lorentz, cu um espago
vazio eomo o de Deméerito? Se hid um vazio, e ésse vazio ¢
total, — neste caso um rada que se intercala entre as coisas,
— teriamos de aceitar que se formariam verdadeiras ilhas, num
mar vazio de tudo, um grande nada onde as coisas acontecern,
incomunicaveis umas &3 oufras,

Leibnitz, nio podendo vencer éste problema, que se the tor-
nava exigente, construiu sua visio monadolégica. As coisas
geriam composicbes de ménadas. Cada uma delas é uma uni-
dade solitaria num grande vazio, impenetrivel ¢ incomuni-
cavel com as outras. Mas actuariam, ccordenadamente, com
as outras, gracas a uma causa eficiente divina, e nss dariam
a aparéncia das colsas, figuras surgidas da coordenacdo das
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minadas, sem maior realidade que estas. No entanto, em nos,
tomariam elas forma, sem que entre elas se desse reciprocida-
de, senfio a de estarem umas em face das outras, segundo certa
ordem de lugar e de figura, sem comunicac¢des, estranhas, to-
talmente estranhas umas as outras.

Estamos, portante, em face de duas afirmativas., A que
propde a presenca do nada, a presenca de um ausente absoluto,
porque é nada, e a que afirma sempre a presenca do ser, no
qual ndc ha intersticios nem fronteiras, porque enche tudo,
sende o espaco apenas um esguema da colocaglo e do relacio-
namento dag coisas, sem que se lhe dé uma presenca real, de
per si

A primeira posicée, tho cara i filosofia racionalista, é um
agravamento da erisis. Ela afirma uma separabilidade abso-
luta e proclama a inevitabilidade do abismo gque se intercala
entre os séres. A segunda, embora afirme certa separabilida-
de, aceita-a apenas como relativa, pois tudo se funde no ser,
que é sustentaculo de tudo, e o espago, que se intercala, é ape-
nas uma modalidade de ser, que é outro que o ser desta ou
daquela coiza. Afirma ainda a erisis, mas sem o abismo in-
veneivel e absoluto dos racionalistas, pois, se admite graus
de diferenca intensivo-extensiva entre as coisas, proclama uma
eomunhio no ser, no qual tédas se sustentam, e néle coincidem.

Mas se examinarmos os séres déste mundo, pederemos con-
stderd-los como figuras que ge formam da coordenacdo de seus
elementos componentes. Mas podemos acaso delxar de reco-
nhecer que foimam totalidades compostas de partes? Nao for-
mariam essas mdnadas um todo, que aqui estd, éste livro, esta
mesa, que se distingue, separa-se, e limita-se de tantas ma-
neiras?

Mas essa figura, que ora nos surpreende, surgindo do con-
torno, da circunstincia ambiental, egsa figura tem uma estruc-
tura Ontica e ontologica, é algo que se modifica pela getuacho
de cutros séres que constituem o ambiente circunstancial. Por-
tanto. admite modificacdes; é passivel de modificagdes que se
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actvalizam. E passivel ainda de ser destruida, transformada
em outros séres pela aeccfio de outras estructuras, que neste
mundo se dio.

E se as coisas actuam entre si, se elas exercem umag sdbre
as outras uma determinacfie, temos de reconhecer que sfio de-
termindveis e que, portanto, podem sofrer o actuar das outras.
Mas como poderiam actuar umas sdbre as outras, se entre elas
se da o nada?

Nio vemos que o nada as afastaria infinitamente? Se
0 nada se interpusesse, como vadea-lo, como ulirapassi-lo? As
coisas estariam irremedidvelmente separadas, e essa seria uma
opinido nfo 86 de crisis mas também de desespéro.

Nao &, porém, o que a experiéncia nos mostra. A expe-
riéncia, tanto a filos6fica como a cientifica, revela-nos que o
nada nfo pode intercalar-se entre as coisas, e até Deméerito
sentiu o perigo em gue se abismava, tendo, afinal, reconhecido
que @sse nada néo poderia ser um acda, pois era alguma coisa,
dando-the uma certa eficacidade. E como o nada, sendo nada,
poderia ter eficacidade? Se a tem ja é alguma coisa, e se o
¢, ndw ¢ apenas nada, mas algo; portanto um ser que se afir-
ma, positive, ¢ nio o negativo e ausentado de ser, como é o
conceito paradoxal de nada.

Se entre duas coisas 8le se interpusesse, a distAncia entre
elas seria infinita. Sim, porque a finitude 86 se pode dar onde
ha alguma coisa, pois permite medir. O nada é imedivel, o
nada seria um abismo sem fim (1).

O que se intercala entre os séres é ser. Modalidade de
ser, diferente ou diversa, mas ser, em téda a escalaridade de
ser, mas sempre ser. As coisas nfo se distanciam infinita-
mente, mas finitamente.

Aqui, nesta noite, meus olhos pousam na luz daquela es-
tréla que brilha tdo longinqua. Ela vem até mim sem me

{1) A impossibilidade de um nada absoluto, entre ilhas de ger, € por
nbs demonstrada, apoditicamente, em “Tilosofia Concreta™.
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aqueecer.  Sinto-a ténue, fragil, nos meus olhos. Como o nada
poderia intercalar-se entre mim e ela? NHo recebem meus
olhos algo da sua presenca? Nio tenho agora em mim, pal-
pitante e viva, a certeza de que entre ela ¢ mim nfo hid um
abigmo insuperavel? Como poderia ela ser infinitamente se-
parada de mim se neste momento nos encontramos, meus olhos
e meu espirito, e uma réstia fragil de sua luz?

[N

Neste momento, hd entre nés uma comunicagio. Néo
tudo quanto poderiamos dizer um ao outro. E’ pouco, mas é
alguma coisa, e nio é nada, E se nfo é nada, é ser. I entre
mim e ela hi a eterna presenca do ser, no qual estamos imersos
e que nes sustenta, o qual nos permite uma comuricacio, que
vence tdas as teorias, e afirma, irretorquivelmente, a sua pre-
senca.

Portanto, a erise nio & tdo profunda. Ela tem graus.




O INFINITO E O FINITO

0O que Aristételes considerava infinito era o dpeiros, to
dpeiron, do alfa privativo e de péras, limite; portante, o sem-
-limites, o privado de limites, e indeterminade, o que nio rece-
beu nitidas determinacgdes. I’ facil desde loge reconhecer que
nio é ésse o conteddo do conceito de infinifo, quando um oci-
dental o pronuncia.

As coisas, que tém contornos nitidos, que se distinguem
claramente umas das outras, sfo finitas, sfo peperasménon,
limitadas. Ora, o disforme, o ilimitado, o indeterminado, o que
ainda n#o tem uma morphé, uma forma, um pelo qual, é esta
coisa e mio outra (modus quo dos escolasticos), & indistinto,
porque indeterminado e, em suma, ndo é plenamente, porque
nio é isto ou aquilo, mas apenas um poder ser isto ou aquilo,
uma possibilidade apenas.

S 4

Conseqiientemente, o valor do infinifo era o menor numa
hierarquia de valbres, pois pouco poderia valer o que ainda
néaon é coisa alguma definida.

Na cultura alexandrina, como se pode ver em Plotino, a
idéia de infinito j& indica uma pujanca sem limites, um po-
der que nfc encontra um ftérmo fora de si, que nio tem, em
suma, caréncia de espéeie alguma, e que é a absoluta profi-
ciéneia.

Com o Crigtianismo, o coneceito de infinito enriqueceu-se
cada vez mais.
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Se para Arvistételes, como o era para os gregos em geral,
a perfeiclio eva o per faetum, o bem acabado, o bem delimita-

do — e o acto era a perfeicio da poténeia, porque, no acto,
aquela encontrava o set acabamento, o pleno exercicio de exis-
tir — para os eristdos, o acto puro divino é a perfeicio das

perfeicbes. Todog oz séres finitos, limitados, ndo actualizam
todas as perfeicfes possiveis, nio sfio, em acto, tudo quanto
podem ser. O acto puro divino é, em acto, tudo guanto pede
ser, pois, néle, ndo ha poténciag a actualizar, j4 que é o sumo
existente, que, em si, actualiza, no pleno exercicio de seu exis-
tir, tudo quanto é e tudo quanto pode ser.

Déste mode o coneeito de infinito, predominante ne Oci-
dente, distingue-se do conceito aristotélico, pois se as colsas sfo
perfeicbes ao actualizarem as suas possibilidades, e nelas se
delimitam, o infinito é também perfeicdo, mas de outra ordem,
pois actualiza, no pleno exercicio de existir, a esséneia infinita
do ser, que nédo € isto nem aquile, mas apenas é&le mesmo, em
toda a magnificéncia de seu poder, em sua omnipoténcia, pois
pode tudo, e € tudo quanto pode ser (1).

Considerando, assim, os limites das coisas sdo da sua per-
feiciio (em sentido aristotélico). Se as coisas t8m limites, e
tantos quantos ja vimos, todos &les estdo a indicar a perfeicfio
delas, pois 8les cstabelecem o até onde elas sdo, dando nitidex
a sua figura e forma, tornando-as inconfundiveis.

Neste caso, ainda a perfeigfio do finito é crisis, pois aquela
separa, distingue, nfo permitindo que seja confundida.

No ser Infinito, nfio hd erisis, porque néle nio hi limites,
pois dstes sflo fronteiras gue separam os séres, e aguéle, fonte
e sustentdculo de todos os outros, niio tem fronteiras, mas ape-
nas perfil, na linguagem tio poética e tio clara de Parménides,
porgue néo ha outro que a éle se oponha.

(1) Dizemos que apenas se distinguem, peis a perfeiciio infinita é o
ser absoluto, plenamente em acto, portanto, néle, ji aleangon sua plenitu-
de tudo quanto pode ser.
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O conceito de finito e o de infinito exigem, no entanto,
que aprofundemos as ncssas criticas, e que, pela andlise, dis-
tingamos, tanto quanto nos seja possivel, os seus conteddos,

Todos os séreg da nossa experiéneia sensivel sfo transeun-
tes, pois transitam no pleno exercicio das suas processdes acti-
vas e passivas, e sflo &les gerados e corroempidos, nascem e pe-
recem, O que se nosg afigura sem fim. N&o compreendemos uns
sem 08 outros, de onde sao gerados, e todos éles dao testemu-
rho do ser, que & tudo antecede, pois nfo € possivel que tenham
vindo do nada, ao nada predicar-se-ia uma eficacidade de po-
der eficientizar os entes finitos, o que seria considera-lo alguma
coisa, portante, um ser. Seja como for, por maiores dissen-
¢bes que se déem entre os fildsofos para saber qual a esséncia
désse ser, que tudo antecede, quase todos estio de acordo em
um ponto: que ha de qualquer forma um ser primevo, gue a
tudo antecede, e que ndo pode ter tido um principio, ser que
absolutamente €, simplesmente. E se ¢ o primeiro, néo feria
de outro a sua esséncia, ndo seria o que é e niao outra coisa,
por outro, pois ésse outro o antecederia e, portanto, éste seria
o Ser.

E como nessa marcha nio poderemos ir ao infinito, tere-
mos de admitir, quer queiramos guer nfo, que 2 sua esséncia
€ &le mesmo, e que, portanto, néle, essénecia e existéneia =e
identificam.

E &sse ser primeiro ndo poderia ter limites estabelecidos
por outro. Por isso é infinito e infinitamente poderosgo, por-
que é a origem de todos os outros séres que transitam néle, e
por éle. E se a sua esséncia é a sua existéncia, e se esta é
infinita, também aquela o é. Conseqiientemente, ndo sofre ne-
nhuma espécie de limitacfio, sendo infinitamente perfeito, por-
que nada lhe falta, nem de nada carece, pois é, em seu poder,
tudo.

Como decorréncia ontolégica, excluimos déle a erisis. En-
contramos, portanto, uma nova colocacfo desta, que pertence
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e & da esséncia dos séres finitos, enquanto tais, pois éstes o
sdo por serem limitados (1).

Mostra-nos a experiéncia que todo ser finito € limitado,
¢ aiém disso determinado. E essa determinacfio se apresenta
num antes (a parte ante) e num depeis (@ parte post).

Todo o ser finite, que transita no exercicio da sua actua-
lidade, nio existiu sempre, nem sempre existird, Veio de ou-
tro, e tornar-se-4 outro. De contririo em contrario, transita
ésse ser vindo do que ndo foi éle, para o que ndo é éle, E
nesse transitar, nfo é &le senhor absoluto de si mesmo, porque
og oufros, que o cercam, com éle se coordenam para day-lhe li-
mites. Désse modo, surge determinado por suas causas, e em
seun existir sofre a determinacio das causas que, com éle, se
coordenam, e pela acclo de outras causas pereceri afinal.

Determinado antes, determinado durante, e determinado
no térmo do seu existir, o ser finito caracteriza-se por essa
triplice determinacfio que nfo o abandona nunca, que Ihe esta-
belece limites. B tudo isso é crisis (2).

Mas o Ser Supremo, que nfio teve um prévic determinan-
te, nfo pode ter um determinante depois, porque ndo hi outro
para sobre éle exercer uma delimitagio.

(1) A posicio que tomamos aqui ¢ a da aceitagio de um #nico ser,
principio de tbdas as coisas. IHa outras posicoes, na filosofia, como a
dualista, a pluralista, que admitem mais de um principio, substancialmen-
te diversos e separados uns dos outros, de cuja combinacfio surgiriam td-
das as colsas. O dualismo e o pluralismoe, como posicGes filoséficas, no
tocante ao principio de tédas as coisas, na admissfo, portanto, de séres efi-
clentes, substancialmente diversos, incriados, divines, em suma, sio posi-
¢oes frigeis, com representantes de menor categoria na filosofia. Como
aqui se aborda um tema de OUntologia e de Teologia, é nas chras que ver-
sam sobre tais matérias, que examinaremos as razies a favor dessas posi-
goes e a critica gue elas provocam em face das aporias (dificuldades
tedricas), que fatalmente geram. Em “Filesofia Concreta™ demonstramos
a improcedéncia desgsas posigdes.

(2) I’ neste sentido que Pitagoras afirmava que tddas as coisas
finitas podem ser vistas triadicamente. O 3 preside-as ecomo comégo, meio
e fim (término).
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Portanto, caracterizam-se claramente os dois conceitos de
finitude ¢ de infinitude.

O primeiro implica determinacio antes, durante e depois
de sua existéneia: e o segundo, a indeterminacio antes, du-
rante a sua existéneia, a qual nio conhece, propriamente, nem
antes nem depois, porque s6 os conhecem os séres que transi-
tam na actualizacio das suas possibilidades, como os séres fi-
nitos. Ele, plenamente em acto, ndo tem sucesslo, nem tran-
sitividade, e, portanto, nio é tempo, E o contririo do tempo,
ou, melhor, o que nio é tempo, é eternidade. E’ éle, assim,
eterno.

Ao examinarmos os séres finitos, e o seu transitar pela
existéneia, vemos que todos &les tendem para algo. E 8sse ten-
der revela uma ordem, pois cada ser tende para realizar aquilo
que ja estd contido em sua forma. A pereira tende a dar peras,
e ndo macds ou calhaus. E assim todas as coisas {endem a
realizar o que ja estd contido em sua forma, cu a perecer, ge-
rando-se nofs formas, como os rochedos, batides pelas dguas,
vBo corromper-se, decompor-se, transformar-se em areia. To-
das as coisas tdm um fim, um tender para, que se revela no
transitar, finalidade, que estd contida na sua forma, intrinseca
50 ente,

Mas, verificam ainda os filésofos, que hd outras finalida-
des. E entre essas, a que é uma verdadeira lei, a qual cha-
mamos “lei do bem”. Todas as coizas procuram o seu bem, e
nesse afanar, revelam t6das uma norma: empregam o minimo
de esforco para alcancar o maior bem. E que maior hem existe
que o Ser Supremo que actualiza a omnipoténcia? Todas as
coisas tendem a imité-lo, pois todas desejam alcancar a maior
soma de perfeicdes. HA assim um fim, um fim ultimo, ponto
e fundamento de tantas religites: alcancar o bem supremo, no
qual todo o bem possivel ja é acto.

Déste modo, tédas az coisas revelam um fim utltimo, que
lhes é extrinsecc. E é extrinseco porgue ainda nio o alcan-
caram, e ndc é constitutivo da sua esséncia, mas revela-se no
afanar por vencer os obstdculos que as outras opGem.
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Eis por que Duns Scot dizia que o Ser Supremo ¢ infinite,
porgue nio tem um fim. O seu fim ¢ éle mesmo, a plenitude
de sua gléria., Mas os séres finitos tdm um fim fora de si,
longinquo de si, para o qual tendem, pois nenhum actualiza
16das as suas possibilidades, nem muito menos as outras pos-
gibilidades, que ndo pertencem, de certo modo, & sua natureza.

Conseqiientemente, a crisis é inerente ao ser finito, e nela
se consubstancia de tal modo que absolutamente déle nio se
separa enquanto é tal, pois dela s6 se libertaria ao deixar de
ser o que &,

E aceitar tal soluciio nfo é desesperar?

A pergunta, gue esbogamos, estd a exigir uma resposta.
Mas respondé-la seria dar a solugiio ao problema que estamos
propondo, e da-la seria tentar solucioné-lo antes do tempo.
Ela tem uma resposta, que vird a seu tempo. Antes, porém,
é preeizo seguir caminhos nfo percorrides, para que, afinal,
alguma coisa possa ser proposta, nfo apenas para resolver ou
dar a soluciio da c¢rise no plano ontoldgico, mas la onde ela
surge, onde ela se instala, exigente, impondo solugbes ime-
diatag (1).

Portanto, nédo nos cabe senfio ter paciéncia e prosseguir
em nossa viagem, nos teimosos viandantes, interrogadores de
estrélas, perscerutadores das {revas, atentos aos silénciog que
nos rodeiam, 4 cata de ponfos de interrogagfo para responder,
exaustos muitas vézes, mas impulsionados sempre por um que-
rer que nog leva cada vez mais distante, as vézes duvidosos do
térmo da viagem, esperancados noutras, vidos sempre, que nao
cessamos de marchar pelos camihhos do mundo e das idéias,

(1} Passaremos daqui em diante a usar apenas o {&rmo porfugués.
erise, em vez de erisis, porque, estamos certos, ja tem o leitor a apreensio,
nao s intelectual, mas afectiva, também (pdthice), do seu conteddo con-
ceitual,
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ni busea das respostas. Homem, incansével interrogador!
Muas seria 8le homem se n#o interrogasse? E nfio estd nesse
interrogar constante o mais nobre de sua existéncia, como tam-
bém o trégico que parece ndo querer abandond-la?




A CRISE NAS DIVERSAS ESFERAS




Téda a vez que escolhemos, separamos. H4 em todo acto
de escolha, uma separacgfo, porque algo é preterido. Onde hi
uma preferéncia, hd uma pretericio.

Todo existir revela um preferir e um preterir. E o pre-
feride tem, para o que prefere, um valor mais alto que o pre-
terido. Portanto, em todo acto de eseolha, h4 uma valoracho,
bem como revela valores, ¢ ainda ag relagdes valorativas entre
0% séres que se relacionam nesse acto.

Todo existente finito prefere e pretere. HE em suas pro-
vessOes activas e passivas realiza sempre 2sse acto que pode ser
visto por dois aspectos. Se nos colocamos do lado do eseolhido,
notamos a preferéneia; se nos colocamos do gque sobrou, nota-
mog a pretericdo,

Todo ser finito € um entre muitos. O Ser Supremo, que
¢ o acto dos actos, nfo prefere nem pretere para ser, porque
ndo ha outro além déle para preferir ou preterir.

Mas todo ser finito, ao formar a sua unidade, separa-se.
E ao entrar em contacto com os outros séres, prefere éste ou
aquéle, pretere éste ou aquéle.

No exame do mundo fisico-quimico, 14 encontraremos a lei
da separacdo, a let de crise, que preside a todos o0s séres fini-
tos. Por que todo o ser fisico-quimico revela um actuar selec-
tivo, ao preferir 8stes para combinar-se, para actuar juntos,
e a preterir aguéles. Que é a afinidade quimica senfo uma
manifestacio da lei da crise? Se um corpo se combina com
éste e néo com aquéle, nio vevela uma preferéncia, uma valo-
racao, portanto?



52 MARIO FERREIRA DOS SANTOS

I se depois, dadas certas circunstincias, combina-sc com
o preterido, nfo tiveram um papel saliente na cscotha as cir.
cunstincias que mudaram a feicio do conjunto, permitindoe,
assim, eclodir a preferéncia que antes néo se verificara?

Todo ¢ ser do mundo fisico~gquimico revela essa selectivi-
dade em sua existéncia, e ela é crise. B a crise surge em todos
os momentos do devir, pols, em cada instante, actualiza-se uma
preferéncia e uma preferigdo, em todo o momento sepura-se
déste para juntar-se dquele, afasta-se, distancia-se déste ou per-
manece indiferente, enquanto se aproxima ¢ acasala-se com
outros.

_ A fisica e a quimica vic estudar e estructurar em leis a
variedade degsas pretericfes e dessas preferéncias, captande os
invariantes, que permitem estabelecer as formalidades, que se
repetem na heterogeneidade das manifestacoes da lei da crise,
no mundo inorginico.

E se pasgarmos para o mundo dos séres vivos, veremos,
entdio, que essas preferéncias sfo ainda mals patentes e mais
repetiveis. A vida é um constante escolher, um eonstante pre-
ferir ¢ preterir, que ultrapassa até o campo da fisico-quimica,
e revela peculiaridades que so préprias da esfera bioldgica.
O que féra escolhido naguela esfera, ja nesta € preterido. ¥
se GUisésgemos alinhar agui as indmeras provas da nossa afiy-
mativa, estenderiamos apenas o que todos sabem, o que a ex-
periéncia indica, e que a ciénela auxilla a evidenciar.

Tode organismo é uma totalidade de maior ou menor in-
tensidade de coeréncia. E que é a lei da conservagio do indi-
viduo e a da espécie senfo uma manifestacio da lei da erise?
Congervar-se, como individuo ou como espéeie, & separar-se, 8
impedir a fusfo, & manter separado a sua forma individual cu
a egpecifica. E separa-se pelo seu bem, porque nesse separar-
-se assegura o sei bem. Todo organismo busca perdurar, e
téda a sun existéneia é um constante afanar-se por preferir o
que lhe & mals valioso, e preterir o gque lThe & desvaliozo.
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It {ambém na esfera psicologica como na gocial, 0 ser hu-
mano, por exemplo, revela essa mesma lei. Q eu, a persona-
lidade, surge de um geparar-se constante, de uma crise q.ue se
abre entre o individuo e os seus semelhantes e o meio ambiente.

Nas relacdes sociais, que sdo materia dag ciéneias morais:
como & psicologia, a sociologia, o direito, a lei da crise estd
sempre presente, porque cada acte, cada instante: & revelam.
(s grupos socials, que se formam, revelam preferer}cms e pre-
tericdes, e tedo o existir psicolégico, como o social, & uma €omns-
tunle afirmativa da instalagéo da crise.

Portanto, estamos imersos na crise que nos cerca, e estd

! " ——

presente em cada um dos mossos momentos, na hossa estructu
v dntice e ontologica, em eada um dos nossos actos.

i I Lyl Tt oo
Basta que examinemos © funcionamento da nossa intelec
tualidade.

Ao colhér, ao captar alguma coisa, separamo&a de onde
estava, do seu ubi, para cutre, e nesse acto revelamos uma pre-
ferdneia. Ib o nosso intelecto revela essa actividade de inter lec,
de captar, entre viries aspectos, alguns, da C‘SCO}hCl‘. Pode'—se
procurar outra etimologia 4 palavra e considerd-la como for-
mada de ntus e lee, de colhér denlro das coisas a 1‘61511’1’11@321{-)
das coisas. Mas se pode haver discrepAncia quanto & acepgan
ou i etimologia, ha sempre o gaber de que escolhemos, de que
senaramos, de que preferimos. E toda a vida psiqtli?a: COHM?
a :oioéégica, nao foge a essa lei. No metabolisnio biﬂolomcfo, .ha
sempre um stmbolo da lei da crise, como na adaptacio psigulca
h# sempre um prefevir ¢ um preterir.

Que & sentir sendio um scparar’? Que & perceb?r-s{‘nﬁo
semarar? A crise estd presente em cada acto do existir, em
tddas as osferas e em todos o planos. A lei da crise, que se
pode traduzir, por enquanto, neste simples enunciado que da-
mos abaixo, é patente em todo o existir finito.

Tudo quanto existe finitamente, separa-se; todo o existir
finito aponta a um separar-se.
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A el da erise € o grande simbolizado por todos og entes

finitos. E todo o existir finito é um simbolo dessa lei.

Tdda lei quer explicitar um invariante. E essa lei é o
invariante de todo o existir. Mas n#o esquecamos que, onde
hd uma separacfo, hd um reunir-se, um agregar-se, pois, do
confrario, veriamos a crise abstractamente, actualizando ape-
nas um dos seus aspectos, o de distanciar-se, o de afastar-se,
o de separar-se. Mas hd também um reunir, que é um inva-
riante de todos os séres finitos que, por mals que se separem
uns dos outros, unem-se em si mesmos ou com seus afins, sem
nunca perder a transcendental imersfio no ser, porgue o que
se separa de outro, finitamente, nunca perde o sustentdculo que
the d& o ser, que o contém, o qual unifica todos os entes. Por-
tanto, a nossa soliddo nao & absoluta. Absoluto ha, sim, am
nossa total Imersdo no ser. Por que entiio desesperar? Nao
é por nao sabermos vencer a crise, que surge o desespéro?
Nio surge por que actualizamos apenas o que separa, esque-
cendo o que une? E nés que somos a consciéncia da crise, por
que nao sermos, também, a congciéncia do que une?

Se a lel da crise é uma lel do mundo finito, a lei da unido
é a lei do mundo infinito. Mas é preciso saber qual unifo, pois
hd uma que ainda é crise. E razio tinham aquéles filésofos
e aquéles religiosos que pregavam que © bem estd na infinita
unido. E temos, portanto, uma raiz que nos liga i infinitude
do ser. K o ser humano, que &é g consciéncia da crise ¢ da
unifio, nfo podera ter também a consciéneia do infinito do ser,
que une infinitamente?

Nio é uma precipitacidc o nosso desespéro?

SINTESE DA TDEIA DA CRISE

Ha em todo o existir finito um apontar da crise, mas tam-
bém um apontar ao que a supera.

Tinham os gregos dois t8rmos para referir-ge a essa dua-
lidade, que especificavam dois vectores:

crisis:
— diderists — a separacio;
— synerisis — a reunido.

Tdda a azecdo de separar é uma aeccfo diacritica, como a

de reunir é sinecritica.

E’ facil compreender que a acglo diacritica tem modali-
dades, como a fem a sincritica, pois ao estabelecer separagdes,
podemos alongar distdncias, abrir digstemas cada vez maiores
entre os térmos, bem como a reunifio pode realizar com maior
agregacdo, maier coeréneia ou nao.

Vemos, assim, que, na didcrise, pode haver maior exten-
sidade na separaclc. A didcrise é predominantemente exten-
stva, enquanto a sinerise é intensiva.

A didcrise nfio é apenas s Inversfo da sinerise, oun vice-
-versa, porque, em ambas, surgem oufros caracteres que as dis-
tinguem.

Na sincrise, hé um grau de intensidade, como ha um grau
de coeréncia. E’ mals ou menos. O que é reunido pode for-
mar uma totalidade mais homogénea, com uma coeréncia, uma
coesfo maior ou menor. E entre os elementos reunidos pode
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haver um nexo mais amplo ou menos amplo, pois o que se reune
pode ser apenag um amontoado, um agregado de elementos dis-
pares, entre si apenas relacionados por uma ac¢fo sincritica,
como pode haver entre éles uma afinidade, ou um nexo de cau-
salidade ou de raziio, que os torme intrinsecamente mais pré-
ximos uns dos outres. No primeiro caso, a sincrize € avenas
um grau menor da didcrise, mas, no segundo, a sincrise revela
caracteres préprios que a distinguem especificamente da pri-
meira.

Filosoficamente, sf#ic antinémicas as pogitividades (no-
mos = lei) vectorialmente diferentes, opostas (enti).

H4, nas antinomias, um antagonismo de razéo, porque uma
antinomia é, para oufra, nao s6 de vector diferente, como es-
pecificamente é diferente. Assim, a qualidade e a quantidade
sdio opostos antinémicos, porque uma e outra tém lei diferente,
e sio especificamente diferentes. Portanto, a reduccdo de uma
a outra, como o realizoeu o mecanicismo, reduzindo a gualida-
de & quantidade, é falsa.

Ademals as antinomias sfo positividades que se opdem, e
nio meras contradicgoes de realidade ao segundo. Na auntino-
mia, a afivmativa de um nfo recusa a validez da existenciali-
dade do outro, como a afirmativa da qualidade nfo implica no
desaparecimento da quantidade ou a sua simples negacdo. Ao
afirmar-se que uma coisa é branca ou nio é branca, se uma
afirmativa é verdadeira, a ouira é necessiriamente falga. Am-
bas nio podem ser verdadeiras, nem ambas falsas. Na anti-
nomiz, ambas oposicdes sfo verdadeiras, porque nio had uma
sem a outra,  Agsim a intensidade implica a extensidade, no
campo fisico. Neste, onde hi séres extensivos, hi intensida-
de também, e vice-versa, salvo se empregarmos tais térmos em
outras regides da realidade, o que exigiria outras providéncias.

Se a didcrise e a sincrise sfo antindmicas, a presenca de
uma implica a presenga da outra. Onde hi didcrise, ha sin-
crigse; onde ha sincrise, ha diderise. Mas, assim como a exten-
sidade pode estender-se mais, isto ¢, pode aumentar o diaste-
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ma, a distincia extensa entre as coisag que se separam (e po-
demos aqul empregar o térmo também guanfo as idéias), ha
tembém graus intensives da sincrise, a qual pode ser maig coe-
rente ou menos cosrente.

Neste caso, pode-se dizer: quando actualizamos a didcrise,
virtualizamos a sinerise, e vice-versa. Porianto, aquéles qu=
apenas véem a didcrise e os que apenas véem a sincrise, tém
uma visfo abgtractista da realidade, porque todos os séres fi-
nitos se separam, mas estlo unidos, embora os séres conscien-
tes ponham maior agudeza atencional a didcrise, e menor, ou
yuase nula, a sinerise. Pela accdo humana, € facil compreen-
der-ge, que se pode aumentar a nossa consciénela da diderise,
aumentando a acclo do nosso espirito por uma actividade dia-
critica, como se pode valorizar a sincrise, julgando-a predcomi-
nante ou {inica.

Qualquer dasg doas visdes, por abstractas, sfo parciais,
Por outro lado, nés podemos aumentar o grau de valor dessas
actividades, segundo a valorizacdo que emprestamos a uma ou
a outra.

S0 essas diversas modalidades gque passardo a ser tema
ie nossas proximas andlises, desde que bem compreendamos o
sentide de uma como de oufra acclo, que tém um papel muito
maior do que freqlientemente se julga, nio 86 na nossa apre-
ciagio dos factes, como também na escolha das nossas atitudes.
¥ pode-se até dizer que hi épocas em que ha malor propensio
4 diderise, e outras para a sincrise,

Os periodos de e¢rise sie fregiientemente considerados
aguéles em que a diacrige aumenta, como é o Noss0, em que
o diastema, em todos ¢s sectores, processa-se agudamente, 2
tal ponto que alguns s6 enconiram no emprégo da firca a so-
lugdo capaz de realizar a sinerise, no campo social-politico.
Ystamos vivendo uma hora em que a sincrise é imposta pela
violéncia, modalidade falsa da sinerise, aparente negacio da
didcrise, uma falsificacio da realidade, cujas conseqliéncias sin
destructivas.
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Somos, estamos, e vivemos a crise num de seus aspectos
mais diacriticos. N&o sabemos como evitid-la. Ou pelo menos,
muitos nfe sabem como evitd-la. A solucho pela forga é a pior;
¢ agquela que acarreta as mais tragicas consegiiéneias.

Tornamos, assim, cada vez mais nitido, o conceito de cri-
ge. A pouco e pouco preparamos o terreno para ulteriores
andlises de ricas conseqiuéncias. Se a crise & uma categoria
dos séres finitos, ela deve ser considerada em seu duplice as-
pecto dialéetico, de diderise e de sinerize. Masg se hd uma di-
ferenca especifica que distingue estas é necessirio precisi-lu
para que encontremos, por sua vez, onde elas se fundam e por
que e como se dio elag no ser, que é absoluta unidade, unidade
de simplicidade.

Antes de prosgeguirmos, queremos alertar quem nos 1€ que,
da palavra sinerise, surge o térmo sineritismo, que nao se deve
confundir com sincretismo, como é freqiiente considerar-se.
Nio hd ddvida que o ismo ja nos aponta uma forma viciosa,
cujo vicio, veremos, é diacritico, e por essa razdo as tentativay
sineritistas ndo foram totalmente felizes em seus Intentos,
Também néo se deve confundir sinerecdo, que tem certa sino-
nimia com o térmo latino de concrecdo, com 8sie, pois hd uma
diferenca importante. O primeiro é formado de sincritico e
o segundo de cum e creccio, crescer com. Na concreglo, 14
a tomada da presencialidade de tudo quanto eresce com um
facto, como uma &rvore é considerada, apenas abstractamente.
se a separarmos de tudo quanto eresce com ela, on que com =la
se coordensz, coopera, como terra, agua, ar, ete. Ja sincritico
e sincrecdo referem-se a4 unifio dos elementos criticamente dis-
postos.

Na concrecfio, ha uma sincrise de elementos diacriticamen-
te separados, mas que cooperam para a formacio de um factor
especificamente diferente. O espirito, pela abstraccio, pode
aumentar o diastema e realizar a didcrise. Assim um ser hu-
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mano, considerado separadamente da sua realidade historico-
-social, & uma tomada de posicio diacritica. A compreensio
dialéctica, que o conereciona com o restante que é imprescin-
divel para que éle se dé, é ja uma tomada de posi¢o mais gue
gincritica: é concreta,

Ha sinerise, quando realizamos a captacio do que retne:
hi didcrise, quando rvealizamos a separacio. E, na diicrise,
pode haver um agravamento do diastema, que faz surgir o
abismo, como no pensamento abissal, que j4 é maorbido, e tam-
bém falso.

Queremos, por hora, apenas nos referir as actividades do
espirito humano, que, entre a diderise e a sincrise, permanece
sempre na crise, da qual deseja salvar-se, E o desespéro surge
quando julga impossivel a salvacao.

Nio se deve, porém, confundir a acclo sineritice com a
stnerética. Poder-se-ia falar num sineritisimo, o que nio deve
ser confundido com sincretismo. A primeira é formada de syn
e krisis, e a segunda de syn e Krelos (cretense). Sincretismo
costuma-se definir com a unifo de dois inimigos para comba-
ter um terceiro. Pode-se falar também em filosofias sincréti-
cas e sineritices, as quais estudaremos mais adiante, depois de
havermos eselarecido alguns pontos, imprescindiveis para a bea
inteligéncia de tais térmos, ¢ também do ecletismo, muitas vEé-
zes empregado ecomo sindnimo dagueles. NoOs consideramos os
i§mos quase sempre como sinais de formas viciosas. HA ismos
que nao o 880, & verdade, mas impde-se 0 maximo cuidado na
sua apreciaclo, porque quase sempre se referem s uma tomada
de posiciio dizeritica, que agrava o diagtema, e tende para o
abismo, como ainda veremos.




DIALECTICA DA CRISE




Deve-se tomar, e é o que sempre fazemos, o térmo dia-
léctica, em sentido eminente. Em “Légica e Dialéetica™, ao
cxaminar etimologicamente éste térmo, vimos que concebé-ta
apenas como arte da discussfo (dialektiké, como fekné, de
diaglegeyn, de tercar palavras, de discutir) ¢ vé-la num sentido
pejoratlivo, como via Aristételes, que s6 raras vézes o empre-
gava no sentido eminente de Platfo, que a considerava como
arte de esclarecer através das idéias (did e logos).

Em sentido eminente, a dialéctica é a arte de esclarecer,
o arte de descobrir a verdade através das idéias (logos). Se
tomarmos em sentido pejorativo, temos: arte de enganar, arte
de discutir apenas com palavras, sem maior cuidado com o con-
teddo, arte de persuadir apenas.

O que se pretende, na verdade, com a dialéctica, é torna-
-la numa metodologia que ndo dispense as cuidadosas construc-
coes da logica formal, nem as analises categorials e conceituais,
¢ sObre o raciocinio, fundadas apenas nas formalidades, que se
devern, sobretudo, a obra de Aristételes.

Partindo da aceitagdo de que os séres finitos sfo compos-
Los e que néles, portanto, se d&o aspectos formalmente diferen-
fes e diversos (diferentes, quando apenas especificos, e diver-
sus, quando pertencentes a géneros outros), a dialéctica pre-
tende tornar-se uma légica conereta, sem apelos a absurdidades,
sem ofensa ao principio de nfo-contradiccfo.

Asgim come nds a entendemos, a dialéctica é uma metodo-
logia, que trabalha através das idéias para esclareeé-las, fun-
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dada na experiéncia. E para fazer surgir a verdude (a aléthein
dos gregos, o que se des-esquece), pde em cooperagdio, ndo &6
ag verdades maleriais, que nos sdo dadas pela ciéneia, com os
seusd métodos, como a verdade I6gica, que a logica formal estu-
da, e, ainda malis, a verdade ontolégica, que cabe 4 Ontologia,
como regido da Metafisica, estabelecer.

Seguindo a linha aristotélica, que considera da dignidade
do filésofe jamais abandonar a firmeza da sua experiéneia, a
dialéctica é uma arte de clarear as idéias e ampliar o nosso
conhecimento, sem jamais perder o seu contacto com a realida-
de empirica, investigando, cuidadosamente, o campo das idéias,

com as suas ressondncias na realidade, e vice-versa.

Quanto esta entrosada a dialéetica no campo da crise, tema
principal e fundamental déste livro, é matéria que vai por ora
nos interessar. E nfo poderiamos penetrar em aspectos mais
complexos, se nfo precedéssemos essa analise de um estudo,
rapido que seja, sdbre esta diseiplina, seguindo apenas as bases
que estabelecemos em noszsos trabalhos anteriores.

Prescindindo das diversas posicdes dialécticas, sem pene-
trarmos no campo da sua historia, sem nos aprofundarmos em
digressbes que jd foram feitas, procuraremos apontar apenas
aquéles pontos fundamentais, que em muito nos auxiliarfio no
exame da crige, a fim de estabelecer solugdes & um dos magnos
problemas que aflipem a conseiéneia humana.

Os séres, que constituem o mundoe eronotdpico {0 mundo
do tempo e do espago), revelam aspectos opostos que nos per-
mitem classifici-los em conceitos, com os quais damos uma or-
dem ao mundo dos fendmenos. Uma analise, por singela gue
seja, desde logo nos mostrara nitidamente que os séres do nosso
mundo revelam semelhancas e diferencas, que captamos pela
intuicho intelectual, cujas raizes se fundam em nossa sensibi-
lidade, como mais adiante veremos.

Desde logo notamos que hi neste facto agui algo que se
assemelha ac facto ali, e algo que o distingue, diferenciando-o
evidenternente. Gragas & construcgfio de nossos esquemas, cuja
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srenese em breve estudaremos, SOmMos capazes de assimilar &sse
fncto a um esquema, o qual néo é agsimilado a outro por apre-
sentar aspectos que déle se diferenciam. Aos factos que sio
somelhantes, e nos quais captamos a presenca de aspectos que
<o homogéneos ao esquema, que & &les acomodamos, reduzimo-
Jos a um esquema, que é composto das notas que néles se repe-
tom, sob o aspecto formal, e com gles formamos os conceitos,
que gdo esquemas abstractos, pois das coisas separamos o as-
pecto formal, e nfo o heterogéneo, que em tddas ha.

Dessa forma, o mundo heterogéneo, que nos oferece a in-
{uicfio sensivel, é coordenado por nOssos esquemas, segundo suas
semelhancas formais, em ordens de conceitos, os quais se en-
trosam, uns nos outrog, segundo também uma ordenacao fun-
dada na homogeneidade e no grau de implicineia que oferecem,
pois uns estéo totalmente implicados (de plicare, pregar, em-
brulhar), embrulhados em outros, ou apenas em parte ou to-
talmente excluidos de outros. S&0 ésses graus de implicaneia
que permitem estabelecer todo o funcionamento conceitual ¢
também o operativo judicatério e os raciocinios, que sfo ma-
téria da Logica.

Quando em face de um ser do mundo exterior, por nos
captado pela operagio intelectual, classificamo-lo num conceito,
¢ empregamos o térmo verbal, que é apenas o sinal que o apon-
ta, afirmamos que, naquele facto, hi o que se assemelha a0 es-
quema abstracto (conceito), que nosso espirito construiu, e,
por isso, podemos dizer que gle é isto ou aquilo.

Notamos, ento, que tem éle, em comum, certas notas com
outros, que permitem classified-lo num conceito, como aquelas
plantas lenhosas, diferentes umas das outras, mas que tédas
apresentamn em comum certas notas, sbo classificdveis ne con-
ceite drvore.

Tais pontos, gue sio tema do estudo da Psicologia, da Lo-
gica ¢ da Noologia (a ciéneia do espirito), néo poderiamos 1n6s,
nesta obra, examiné-los, senéio apenas salientar o aspecto dia-
léctico primario que oferece tbda a existéncia finita, ou seja,
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que os séres se identificam formalmente, pois onticamente (en-
quanto séres do mundo cronotépico, que estdo agui e agora),
gles se diferenciam.

Consegiientemente, quando dizemos gue um ser € Isto ou
aquilo, e reduzimo-lo a um conceito, apenas dizemos que é&le
formalmente se identifica ao conceito, ao esquema absiracto,
que recebe um térmo verbal para aponté-lo. Mas, em absoluto,
nio poderiamos dizer que dois séres, que recebem a mesma pre-
dicacdio ou que podem ser apenas ordenados no mesmo concei-
to, sejam idénticos, sendo e apenas no aspecto formal.

Asgsim, se identificamos os séres formalmente, segundo os
esquemas abstractos que o homem constréi para a ordenagdo
do mundo, sabemos, no entanto, que 6nticamente, ha, em cada
um, o que o heterogeneiza, o que o diferengia da ordem em que
foi classificado.

Nio dizemos tudo de uma coisa, nem muito quando apenas
a classificamos em um coneceito, poig sabemos que, na coisa, ha
muito mais, que nio é do conceito que a assinala.

Se quisermos considerar Onticamente um ser, devemos
vé-lo sob os varios aspectos heterogencizantes gue o compbem,
que, ademais, podem ser considerados dentro de conceitos, cuja
enumeracio permite descrevé-lo. Por isso, na légica formal,
diz-se que se classificam as espécies e se descrevem os indivi-
duos, porque éstes tém uma riqueza conceitual maior, poeis, en-
quanto apenas podemos definir a espécie, podemos descrever
o individuo, indicando cada um dos conceitos, reduzindo o que
néle & heterogéneo & homogeneidade de esquemas abstractos,
que permitem ordend-lo. E é tal a riqueza de notas que nunca
esgotariamos a descripgio.

Ademais, os séres finitos mostram ainda que tém uma for-
ma, pela qual sfio o que séo e néo outra coisa. Esta arvore é
Arvore, por algo que a torna Arvore, e méo outra coisa. Esse
pelo qual (quo) & a esséneia da drvore. Mas essa esséneia, em
que consiste ela, na verdade, ndo o sabemos, senfio o que dela

podemos dizer na definigéo, que é uma reduccio ao género pro-

ximo e 3 sua diferenca especifica, como se estuda na Logica.
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Mas sabemos que, nessa coisa, hd uma proporcionalidads
intrinseca, que a ordena de um modo que a diferencia das ou-

-

tras coisas, e essa proporcionalidade é a esséneia,

Por outro lade, aquela outra coisa também revela uma pro-
porcionalidade intrinseea, igual a primeira e, por isso, podemos
dizer o que ela é {quid): arvore, pedra, clo.

A qiididade (de guid, o “que”) da colsa & a expressio
formal (da proporcionalidade intrinseca) da coisa. A qiiidi-
dade ldgicamente aponta a esséneia da coisa; ndo é a esséneia,
mas apenas o esquema formal que dela fazemos e que cabe na
definicio. Mas se a esséncia estd nesta coisa, e também na-
quela, revela que é diferente dos corpos fisicos, porque éstes
cstdo ubiquados (de ubt, lugar), dio-se num lugar, e néo po-
dem simultineamente dar-se em outro lugar. Déste modo, as
esséncias nao podem ser da mesma ordem das coisas crono-
topicas, que se dio no fempo e no espago, o8 corpos, porque
se fOssem eorpéreas, estariam agui ou ali, e nfio simultdnea-
mente aqui e ali.

Conseqlientemente (e aqui estd a expressio dos pitagdri-
cos), essas esséncias sfo nimeros (erithmés), que apontam a
proporcionalidade intrinseca das coisas e que podem repetir-se
nas coisas varias, sem nunca se repetirem a si mesmas. Assim
o numero trés pode ser repetido em trés quadros, trés ches,
lrés Arvores, sem que o arithmds trég deixe de ser sempre um
s0 e Onico. Se a esséncia estivesse totalmente no ser que a tem,
cla eztaria néle e ndo em outro, e, neste caso, a egséneia estaria
singularizada no ser que a &

A esséneia, porém, nio se comporta désse modo, como 0
lrés ndo se encerra apenas nestas trés casas, mas é sempre
simbolizado por fodos os objectos que podemos numerar por
Lrcs,

Se as esséncias nfo sdo individuais seriam, entdo, geralis,
colectivas,

Mas o que é colectivo € apenas a repeticio da proporcio-
nalidade intrinseca das coisas, o arithmés, no sentido pitagd-
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rico, que se di nas coisas (in re), o qual surge do relaciona-
mento das partes componentes, e que nesta ge d4 e se da na-
quela, repetindo o awrithmds essencial, que nio estd aqui nem
ali, mas que & uma aptidao do ser, um arithmdis ontoldgico no
ger, que as coisas imitam a seu modo. Assim o nosso conhe-
cimento “imita”, & seu modo, os factos do mundo exterior, pois
os conhecemos gegundo a nossa capacidade de conhecer, isto €,
segundo o conjunto da esquematica de que dispomos e acomo-
damos ao mundo exterior, e que o assimila segundo a sua
aptidado.

0O que ¢ fundamentaliter nas coisas (o que é fundamental-
mente nelas), é intenlionaliter em nosso espirito (é intencic-
nal, isto ¢, tem um conteiido noético}.

Se ha uma adequacéio entre o que capta o nosso espirito
e 0 que a coisa &, essa adequaclo se d4d apenas entre a inten-
cionalidade e a fundamentalidade das coisas, pois quando sei
que 8ste objecto é mach, porgue "todo™ &le se adeqgia ao con-
tettdo conceitual de macd, o que pelo qual {(quo) &ste objecto
& macd, encontra, na qliididade da forma da magid, uma imi-
tacfo daquela, mas uma imitacko que consiste na ebpia inten-
cional do que repete a seu modo, e segundo as suas condigles,
o que é fundamentalmente da coisa, como aquela figura, da-
quela casa, imita aquela casa, como essa fotografia, aqui, imita
a figura da pessoa que reproduz. O gue o nosso conhecimento
conhece nio deixa por isso de ser verdadeiro, mas nfio contém
em si totalmente a verdade, que estd na coisa.

N#o é um conhecer fotaliter (totalmente) da coisa, mas
apenas do tetum, do todo da coisa. Por isso, intencionalmente,
é verdadeiro, sem ser uma repeticdo idéntica da coisa, pois tal
conhecimento nos escapa, ji4 que um conhecer totum et totaliter
20 poderia caber a um ser infinito, € nio a um ser finito, como
somos ndés.

'3

Estabelecido que "o que pelo qual” a coisa é o que ela é,
e nao outra coisa (esséncia), s6 é por nods captado intencional-
mente, isto é, com contelddos noéticos, que a éle se aproximam,
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segundo a sua condicdo, como essa fotografia, segundo a sua
condiclo, aproxima-se da verdade que estd contida ma pessoa
fotografada, podemos compreender que o esquema conceitual,
Que formamos das coisas, é apenas um esquema abstracto-
-noético da forma essencial da coisa, uma formalidade do nosso
espirito, que ndo inclui totalmente a verdade, mas que é gno-
siologicamente verdadeiro, como o &, Onticamente, a verdade
daquela colsa que estd nela (fundamentaliter), e é dela.

Temos as nossas verdades, que sio apenas adequacdes noé-
ticas as verdades das coisas. Ha, portanto, al uma crise que
se estabelece entre o nosso conhecer das coisas e as coisas.
Mas, sabemos ja, que &sse nosso conhecimento pode ser inten-
cionalmente verdadeiro, abranger a verdade totwm ef non to-
taliter do que a coisa é.

Asgsim, quando dige que éste objecto é um livro, pode tal
juizo ser verdadeivo se tal objecto estd incluido na ordem dos
lvros, isto &, se tem tédas as notas imprescindiveis para que
seja um livro. Mas se sei que formalmente éste objecto é um
livro, e tal conhecimento, considerado formalmente, & verda-
deire, nao exauri tudo quanto éste objecto &, mas apenas afir-
mel algo da sua verdade, porque é da verdade déste objecto
ser livro,

Néo se acoime tal pensamento de céptico, porque os cép-
ticos nig o aceitariam, pelo menes téticamente, porque admi-
tir os limites do nosso conhecimento, mas a sua validez dentro
déleg, ndo implica ainda em negé-lo, mas apenas delimita-lo.
Contudo, néio se pode desconhecer que ainda ai ha erise. B
tedo o conhecimento é critico, porque em todo acto de conhe-
cer, ha o apreender de certos aspectos que se distinguem e
até se separam de outros, porque conhecemos sucessivamente
& tdo totum et totaliler, exaustivamente, o que o ser & em
tédas as guas qiiididades, e num sé acto, pois tal implicaria
uma mente divina, uma mente infinita. A nossa nio o é, pois
funciona pela acomodacio de seus esquemas aos factos e pela
assimilaco désses factos (por meio de suas imagens) ao es-
quemsa, isto é, reduzindo-o aos préprios esquemas, (ue € a assi-
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milacdo, segundo periodo da adaptac&o cognoscitiva do nosso
intelecto.

Nosso conhecimento se processa, quando se dirige aos fac-
tos do mundo exterior, pela acomodacao dos esquemas do sen-
sorio-motriz, da sensibilidade, que “captam” uma imagem do
facto. O facto, de per si, j4 é um esquema, uma estructura
mais ou menos coerente, gue forma um conjunto, um todo, um
arithmds plethos, como o chamava Pitdgoras, um nimere da
conjunto.

Nossos esquemas acomedados captam sdmente o que cabe
na sua restricta faixa. E captam do facto uma imagem, uma
figura {(em grego skhema), que ndo & a totalidade do facty,
mag uma imagem, uma imago, uma copia intencional, uma cé-

pia noética do facto, pois aquéle nfio é incorporado ac nosso
organismo quando o “captamos™ com 08 noss0s esguemas.

Dessa imagem (phantasmae para 0s gregos e para 08 esco-
lasticos), a actividade esquematologica e operacional do nosso
intelecto realiza outra operacio, que consiste em despoji-lo da
sua heterogeneidade e reduzir as notas que o compdem, quer
como um todo, quer as notas das suas partes, aos esguemas
intelectuais racionais, os conceitos, esquemas abstractos, que
a &le se acomodam, assimilando o que se assemeilha aos mes-
mos esquemas, e construindo, déste modo, o conhecimento ra-
cional, que é conhecimento da generalidade que ha nos factos,
Essa actividade de nosso espirito consiste em despojar o ob-
jecto da sua facticidade, para reduzi-lo a formalidades, que séo
os esquemas abstracto-noéticos do nosso espirito.

Em toda essa actividade ha uma geparagdo, um separar,
uma crise. Todo o nosso conhecimento é sempre critico, desde
o da meda intuicko sensivel, que capta as singularidades fac-
ticas, até o intelectual, que o reduz aos esquemas ahstractos.
Toda essa actividade é uma actividade abstractora {(de abs e
trahere, trazer para o lado), que € ainda crise. Realizamos,
para conhecer, verdadeiras didcrises noéticas, pois vemos, se-

parando das coisas as suzs notas e reduzinde-as a esquemas
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poet:cos para conhecé-las. Portanto, todo o conhecimento é
intrinsecamente critico, porque néle ha crise.

E se ha crigse e ha separagiio, quande conhecemos, conhe.
cem9s 0 que separamos, e a0 eonhecermos alguma coisa, vir-
tualizamos o objecto, como &le o é, para actualizarmos o esque-
ma, que éle repete, que éle imita. O objecto &, assim, um
simbolo, cujo simbolizado é o egquema. Portanio, no c:mhe-
cimento, h4 um desconhecer do objecto como é]e’o €& em i
para conhecer o que o objecto simboliza, o esquema que (;
inelui.

Portanto, conhecimento implica desconhecimentso. E esta-
mmos aqui em face de uma antinomia cognoseitiva: duas positi-
vidades que s8o de vectores inversos, mas que se ddo, presente
e co:lltempor:—}neamente, ambas verdadeiras, embora opostas, e
a afirmacdo da presencialidade de uma implica a presenc,ia-
lidade da outra, o que & caracteristica da antinomia.

_ E e~ssa separagfio ¢ crise. E essa crise é dialécetics na sua
afirmacio dos opostos.

. Ademais, o que conhece (sujeito) é imprescindivel no acto
do conhecer, como o é o que & conhecido (o objecto), que for-
mam campos 0postos, pois podemos distingui-los como os doig
térmos extremos do conhecimento, imprescindiveis g éste, pois

todo conhecer finito é um captar do objecto pelo sujeito.

O esquema do objecto em si {esquema que é in re), esque-
ma concreto do facto, é deseconhecido em sua totalidade, por-
que o nosso conhecimente, quer gueiramos quer n&o, estd sem-~
pre condicionado, e opera dentro da gama dos NOYsOs esquemas
A jmagem do objecto é um esquema gue captamos do esquemz;
do objecto, e o esquema, abstracto-noético, que é geral, o con-
ceito, aplica-ge, esquematicamente, ag objecto, nao apr’eenden—
do, portante, a sua totalidade, a sua verdade total, mas apenas

;ngela que tntentionaliter podemos captar do que é fundamen-
tuliter na coiga.

Podemos, agora, tornar elaro o pensamento pitagérico, e
também o désse grande pitagérico que foi Platdo. O que, pelo
qual a3 coisas sfio o que 880, é 0 esquema concreto na coisa,
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que nela permite que tenha esta forma e nfo aquela, seja isto
e nio aquilo (esséncia), que, na coisa, é real, e, nela, identifi-
ca-se com a sua exigténeia de coisa esta ou aquela.

Mas o que se d4 nesta coisa, ¢ gue a permite que geja o
que é e nio outra, € algo que é da aptiddo do ser, pois, do con-
trario, jamais teria sido nesia coisa. Ora, como tudo que acon-
tece no mundo do devir teve um principio e terd forcosamente
um final, a esséneia, que nesta coisa se existencializou, néo po-
dia ser antes dessa existencializagfio um mero nada, porque se
fosse nada como poderia fer ela surgido nesta coisa, pois se
do nada nada se gera?

Negte caso, essa esséncia, anfes de dar-se existencialmente,
era um possivel, e como possivel era uma aptidde no ser. T
como pdde ela existencializar-se? Teria saide de seu ser apti-
tudinal para existir aqui e agora? Nio, ela continua, na or-
dem do ser, a ser uma aptidio do ser, porque o ser sempre
pode ser o que esta coisa &, e, conseqiientemente, o que se den,
fol apenas uma cépia da esséneia, como diria Platio, na coisa,
eidos (forma), que tem um mode de ser essencial, formal, no
ser, quie nio deve ser confundido com o modo de ser topico do
que estd aqui ou ali,

Mas, como se teria dado essa existencializacfo, que é sin-
gular, de um ser essencial, que nio é nem singular nem geral,
mas indiferente no ser, como o chamari posteriormente Avi-
cena? Pela simples razfo que, o que neste momento copia a
forma, é algo que tem ger e, como ente, nfo saiu da ordem
do ser, onde ¢ mantido, embora se dé copiado agora. E fal se
da por que entre um e outro hé a identificacio do ser, que néo
permite que algo déle se afaste nem o contradiga.

P

Portanto, a cépia platénica é o arilhmds concrefo, que é
o arithmés plethos, ou ténos dos pitagdricos ou outro arithmds,
e que, na linguagem platénica, é uma cépia do writhmds arkhé,
arithmos supremo, arithinds eidetikés, da forma platénica, que
é imitado pelas coisas, pois &le continua pertencendo ac mundo
das formas, que é o mundo das aptiddes do ser, o mundo dos
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possiveis finitos, mas que, no ser, é acto de ser, que é um mun-
do real, mas de uma realidade diferente da realidade do mundo
cronotdpico, das coisas que se dio agora, agui ou ali, pois aque-
las se ddo numa realidade, que nio se limita aqui nem ali.

Vé-se, déste modo, que as constanies oposicdes que se dao
no conhecimento, sio oposicfes importantes para a dialéetica,
pois ela ndo foge & crise, nem quer deixar-se avassalar por
ela, criando abismos entre os opostos, mas conerecionando-os
para uma visfe mais ampla e mals concreta do umniverso.

Fundande-nos no que até aqui fol examinado, verificamos
que 0 nosso conhecimento, embora verdadeiro, nio esgota a
verdade dos factos que em muito nfio podemos totalmente cap-
tar, Portanto, conhecemos desconhecendo, mas para conhecer-
mos algo, precisamos desconhecer algo, porque todo conheci-
mento é separar, ¢ um captar entre, € um acto inter lee, inte-
lectual, acio critico, porque, néle, realizamos umsa crise, uma
analise, uma andlysts, um acto de desligar, como nos mosira
a etimologia grega, uma separagfo, uma dis-solucio, separacio
das partes de um todo.

GQuando conhecemos, estabelecemos intentionaliter a dis-
solucdio, a separacio das partes das coisas, reduzidas agora a
esquemas noéticos com imagens representativas, como a me-
movizagdo do facto, ou imagens sem re-apresentacses, como a
classificacdo dela em conceitos, em esquemas abstractos.

Ao compreendermos o nexo do nosso conhecimento, que
obedece ac dos mnossos esquemas, podemos captar que ha um
nexo também no nosso desconhecer. Desconhecemos o que ndo
é assimildvel aos nossos esquemas acomodados; portanto, se
queremos conhecer o que se nos eseapa esquemiticamente, pre-
cisamos de outros esquemas que possam realizar a operagio que
nio podemos fazer, e que, por seu intermédio, possamos reduzir
108 N08so8 esquemas o que é do esquema das coisas.
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Os nossos instrumentos, aparelhos de precisio, aparelhos
super-sensiveis (porque ultrapassam a esquematica dos nossos
sentidos), sfo a ampliacio da faixa esquemdtica de que dispo-
mos para podermos saber o que, naturalmente, “nfo podemos™
saber das coisas. N&o procedeu a cigncia & ampliacio dos nos-
gos esquemas? Que sfo os telescépios e os microsedpios senfo
a ampliagdo da nossa visfo, permitindo-nos penetrar no que
ultrapassa o eampo cognosecitivo normal?

Portanéo, j4 sabemos por que desconhecemos. K ji sabe-
mos também que, para conhecermos mais, precisamos dispor
de maior nimero de esquemas. Ora, a analise que fazemos, a
crise que instalamos em nossas criticas cognosecitivas, permi-
te-nos desdobrar os factos para conhecé-log, reduzindo-os as
formalidades que &les simbolizam., Nesse acto de abstraccio,
que é acto de separacfo mental, nio realizamos o desmembra-
mento das coisas que permanecem concreta, mas apenas um
desdobramento pelo espirito. E se nos mantivermos nesse es-
tado de separacio, esquecendo de concreciond-las na totalidade,
como estdo concrecionadas as coisas, realizamos uma forma vi-
ciosa da abstraccao, o abstractismo, e eaimos profundamente
na didcrise, que €, ai, um aumentar das distdneias, com o pe-
rigo de estabelecer abismos entre as coisas, umas das carac-
teristicas da crise humana, que os inferpde, onde a natureza
nio 08 tem hem os estabelece. Eis aqui, em linhas gerals, a
crise instaurada pelo homem, da qual decorrem, como ainda

veremos, consegiiéneias tremendas, por cairmos no pensamento
abissal.

Chamamos de decadialéctica a dialéetica que opera em dez
campos com suas oposighes. J& estabelecemos dois: o campo
da oposicdo sujeito X objecto e, no sujeito, o campo da razio
e da intuicdo. A primeira eapta o geral, pois as formalidades
estio totalmente separadas e abstraidas; e a segunda capta o
gingular. Hsta estabelece um esquema factico-noético da coiga,
que & uma imagem com representacfio, um esquema sensivel do
que a coisa é; ou, melhor, do que a coisa simboliza em esque-
mas sensiveis. O esquema abstracto-noético, construido pela
razfo, & o conceito.
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Mas um terceiro e guarto campo, eom suas contradicedes,
podem ainda ser assinalados; o do desconhecimento e do co-
nhecimento racionais, que operam na captaciio dos esquemas
abstractos, que, ac mesmo tempo, implicam os que sdo despre-
zados, inibides, ou, seja, o da actualizacdo e da virtualizacio
racionais, e o da actualizacfo e da virtualizacio intuitivas. Te-
mos, assim, outros campos que iremos assinalar a geguir, os
quais, nfo sendo esquecidos, e permanecendo concrecionados em
todo 0 nosso acto de conhecer, permitem uma metodologia que
nos assegura um melhor assenhoreamento dos factos, porgue
j4 conhecemos que conhecemos, € conhecemos que desconhece-
mos, o que ja4 é um saber mais amplo,

O objecto, nfo sendo totalmente captado por nds, podemos
congideri-lo como actualidade e virtualidade. Ademais, o ob-
jecto ndo actualiza t6das as suas perfeicdes, e contém outras
em vias de actualizagio. Cada ser finito é uma perfeicho em
acto, porém, nio actualiza tédas as suas perfeicbes possiveis.
Por isso, pode ser considerado em suas possibilidades reais,
potenciais, e nas nio-reals, que sfo aquelas que nfo estio con-
tidas na sua forma actual. Assim um ser determinado s6 pode
actualizar o que estd na sua forma. Outras possibilidades s6
poderdo estar mals proximas se sofrerem uma mutagdo subs-
tancial, como ainda veremos mais adiante, Temos aqui, pox-
tanto, trés novos campos de andlise, ao estudarmos o objecto,
que correspondem ao sétimo, oitavo e nono campos, que s8d0 03
seguintes, abaixo deseriminados.

Campo da actualidade e da virtualidade do objecto, que
pode ser considerado, sob seu aspecto intensista ou sob o
extensista, que sdo antinomias da tensionalidade do objecto.
Considerando o que néle tende para fora, temos a extensidade,
cujos factdres examinamos em “Filosofia e Cosmovisio™; e o
que néle tende para si mesmo (fendere in}), temos a intensi-
dade. O quantitativo & sempre extensivo, enguanto o qualita-
tivo é infensista. A qualidade é tal em si mesma e nfo im-
plica qualquer extensdo para a sua compreensio. O verde &
verde em si mesmo e ndo tal extensdo de verde. A qualidade
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é vertical, enquanto a extensidade é horizontal, tomados tais
térmos analdogicamente., A intensidade conhece graus de mals
ou de menos, enquanto a extensidade revela-se através do maior
ou menor. A extensidade, como predominantemente quantita-
tiva, permife uma medida da mesma espécie, mas menor, pois
€ medida pelo menos. A intensidade, por ser predominante-
mepte qualitativa, mede-se pela perfei¢io especifiea. Assim o
verde é mais verde ou menos verde, tomando-se como medida
um verde perfeito, embora sem posse actual por nés, mas ape-
nas virtual.

Ruando se reduzem as intensidades 4 extensidade, tende-
mos para o mecanismo, Nesie cago, nio hé solugio da crise
aberta entre essas antinomias, porque a redugcdo é um meio
abstraclo de fugir a ela, e no de compreendd-la dialecticamen-
te. O mecanicismo julgou que era possivel reduzir os corpos
ao quantitativo, e cain numa forma vieiosa da abstraccio, o
abstractisme, que virtualiza totalmente o aspecto inverso, cuja
positividade nfo pode ser negada.

A extensidade exige a presencialidade da intensidade, sem
que uma esteja implicada na outra, mas, apenas, uma se di ao
lado da outra. A gquantidade tem qualidades, e estas a deter-
minam. Uma quantidade sem qualidades seria totalmente in-
determinada, e seria nada, porque a quantidade é a formali-
dade fundada no aspecto predominantemente extensista dos
séres, como a qualidade é a formalidade que se constréi sobre
os aspectos predominantemente intensistas. H&a uma distincio
real-formal entre ambas, nfo real-fisica, pois nio se podem
dar separadas, nem sfo de per si subsistentes, pois s8o acci-
dentais.

Observar os factos apenas extensivamente & considerd-los
apenas mecanicistamente, abstraindo-lhes o que ¢ intensista,
qualitativo sobretudo. Assim, dentro da logica, a compresn-
gfo de um conceito, que & o conjunto das suas notas, & andlo-
gamente intensista, enguanto a sua extensio, isto &, o numetro
de individuos que o simbolizam, é analbgicamente extensista.
Se considerarmos um ser apenas em suas notas individuais,
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heterogéneas, tendemos a vé-lo intensistamente, enquanto ape-
nas as consideramos para estendé-las ao individuo como mem-
bro de uma série, vemo-lo extensistamente. Um ser humano,
vizto em sua individualidade, é intensistamente considerado, se
0 vemos apenas como um ser humano, um individuo, que faz
parte de uma série, como um sgoldado de um batalhflo, despo-
jamo-log das stas gqualidades para consideri-lo apenas na ex-
tensdo de que faz parte. Como a razdo actua, tendendo para
a extensidade, e os conceitos podem ser considerados por ela
mals sob o dngulo extensista do que intensista, é comum, no
racicnalismo moderno, uma tendéncia mecanicista e uma visfio
abstractista dos factos.

Nossa época estd sob a égide da extensidade, portanto da
predominancia do guantitativo. Em todos os sectores da vida
social, ha uma tendéncia marcante a valerizar o quantitativo,
portanto o abstracto, abrindo-se a diderise e instaurando-se
ablsmos, onde nio deveriam dar-se. A tendéncia guantitati-
vista, vémo-la na maneira do Estado considerar os individuos
apenas como nimeros, como membros de uma colectividade,
bem como nas ideologias que tendem a desvalorizar o indivi-
duo ¢ a valorizar apenas o componente do grupo, eomo o sol-
dado, que é reduzido a um nimero de uma unidade, ¢ que per-
de a sua personalidade ante o exéreito, que o considera apenas
sob Angulos abstractistas, virtualizando-lhe o sentido concreto
€ 0 seu significado.

O décimo campo, de grande importineia no exame dos fac-
tos, é o do variante e do Invariante. Em todos os factos ha
o que néles se repete e o que néles é novo. Todo facto repete
uma formadidade, mas todos tém algo que é variante, que é
da sua historicidade. A invaridncia, encontramo-la até naque-
les cuja heterogeneidade é tAo grande que nos parecem total-
mente novos, como os que pertencem ao histérico-social, os fac-
tos da economia, da sociologia, ete.

Ha4 néles os variantes e os covariantes que com éles coope-
ram. Assim, no caleulo dos tensores de Rinstein, vemos essa
oposicdo. A gravitagio, por exemplo, é um invariante, pois
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todos s corpos estlo sujeitos a ela, mas, no acto da gravita-
¢fo, hd os covariantes gue o acompanham, e com éle se co-
orcdenam.

Ao procedermos a uma analise decadialéctica, temos de con-
giderar todos 8sses campos, se queremos usar uma metodolo-
gia que nos permita ver cada facto sob todos os &ngulos pos-
siveis. FEntretanto, nunca devemos esquecer que todos éles se
interactuam, realizando a reciprocidade pela delimitagdo gue
uns exercem sdbre os outros, ora actuando como estimuladores,
ora como obsticulos, mas sempre invariantemente presentes,
marcando vectores diversos, mas afirmando a sua positividade,

Todos 8sses campos nos revelam as antinomias que pode-
mos encontrar no conhecimento dialéetico, e todos éles sao ma-
nifestacbes da crise, inseparivel sempre de todo ser finito.

A decadialéctica é uma dialéetica da crise e nfo de crise,
por que, realizando as diferises para a andlise, ndo esquece de
concreciond-lag na sincrise, e abrir caminho para a transcen-
déncia, sob pena de cair no abstractismo, o que com ela se quer
evitar a todo custo,

A decadialéctica realiza a sintese no seu verdadeiro sen-
tido, isto &, compreendendo que, na tese e na antitese, esta
sempre a tese (thesis, posicdo), as gquais se colocam ob, uma
ante a outra, presentes sempre em seus pares de opostos con-
trérios, mas presencialidades, antinomias, cuja verdade de uma
nfo implica a falsidade da outra, pois sfio ambas verdadeiras.
E como &sses pares de opostos contriries se ddo em face de
outros, no conhecimento decadialéctico ha necessidade de con~
gidera-los sempre presentes, se nao queremos cair no abstrac-
tismo, que consiste em nfo compreender a crise em seus dois
vectores de didcrise e de sinerise, ou afirmande um em pre-
juizo do outro, ou negando ambos por uma falsa fusio que nio
eorresponde & realidade, mas sim aos desejos humanos de nfo
enfrentar as grandes dificuldades tedricas, que sempre oferece

téda e qualquer realidade, num constante desafio & nossa in-~

teligéncia,
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Todo facto, como téda idéia, ndo se d4 isolado da sua cir-
cunstincia ambiental, que, no primeiro caso, é fisica e, 1o se-
gu%fldo, € ontologica. I cada unidade (poig o conceite é uma
unidade; um juizo é uma unidade), um facto qualquer do mun-
do césmico que pode e deve ser tomado como unidade, pode ¢

deve ser visto, para que o captemos em sua conerecdo, sob cin-
¢o planos:

o . .
1.° — como wunidade, quande estudado em si, ou em sey
processo interior, como por exemplo, um neurdnio;

o . . L, .
2% — como fotalidede, pols estd imerso numa tensdo, que

com éle compbe um todo préximo, como o neurénio na fibra oy
nervo;

O S ang
3.9 — como série, ao fazer parte de uma totalidade dque
com outras se serig numa totalidade maior, como por exemplo
g

0 neuronio da fibra ou do nervo, que pertence 3 inervacio de
um 6rgio;

.4.0 — como Um sisteme, quande a estructura em que ge
serla, se conjuntura num esquema tensional, como por exemplo,
o neurénio do nervo, que pertence i inervacdo de um 6rgdo, an
fazer parte do sistema nervoso;

o] ¥ 3

-5. — como untwerso, quando a conjuntura de que faz par-

te sistematicamente pertence a um universo tensional, como o
mesmo neurdnio no organismo humano.

Essa visfo plinica de cada facto ou de um esqguema ahs-
tract_o-noético, como ¢ conceito, permite reconhecer uma reei-
procidade e uma actuacfio da totalidade sohre a parte com-
ponente, pois o todo actua, como todo, sdbre cada uma de suas
partes, ¢ que em breve examinaremos, aspecto critico dialécti-
co de mdxima importincia, que foi totalmente virtualizado pe-
los meecanicistas que, désse modo, tiveram apenas uma visdo
abstracta da realidade.

Néo perceberam bem o papel importante que exerce o todo
sibre a parte, que lhe di uma finalidade extrinseca importante
- - - . - i

aue nio @ puramente accidental, pols estd concrecionada com
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a prépria substdncia do elemento componente. Assim a fibra
nervosa, como uma totalidade, actua e delimita a ac¢do do neu-
rénio; a inervaciio do 6rgio, a da fibra nervosa e a do neurd-
nie; o sistema nervoso, como um todo, delimita a da inervacéo,
a da fibra e a do neurdnio, numa interactuagio importantissi-
ma, com a natural predomindncia do todo stbre a parte, que
The marca uma direccdo, o que é importante salientar para uma
visdo mais concreta dos factos, sem excluir o que é inerente
a parte.

A critica, que se realiza nos dez campos, chamamos de
decadialéctica, e a que se realiza nog cinco planos, de penta-
dialéctica, as quais permitem outrag analises gue formam as
seis providéncias de todo exame decadialéctico, que € uma me-
todologia para evitar o abstractismo, a actualizaciio da didcrise
com a virtualizacio da sincrise.

A decadialéctica é, assim, a metodologia de penetracio
analitica da crise, considerando-a sob os aspectos da didcrise
e da sincrise, realizando, déste modo, certa concrecio, permi-
tindo ao homem permanecer dentro da realidade em qualquer
plano que for considerada.

Nio serd facil compreender-se daqui por diante como se
da o pensamento abissal. Este consiste em abrir o didstema
entve ag formalidades ou os factos, actualizando e valorizando
a diacrise por um lado, excluindo totalmente o nexo de reali-
dade da idealidade e de idealidade da realidade, que & dada
pela unidade do ser, colocando o homem, fatalmente, no estado
de degesperanga.

Se observarmos o ser humano, podemos considerd-lo sob
guatro aspectos: como possuidor de um corpo, portador de um
psiguismo, pertencente a um grupe social, uma colectividade
humana, e ubiquado num terrifério.
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Ksses quatro aspectos sfio imprescindiveis para que o ho-
mem exista, pois, como homem, tem um corpo e um psiquismo,
e para surgir exige um casal que o anteceda; e para viver, uma
circunstineia ambiental.

O homem é, assim, corpo e espirito, intrinsecamente con-
siderado; circunstincia ambiental e sociedade humana, extrin-
secamente considerado.

Os dois primeiros sio factdres intrinsecos; factores extrin.
secos os doig altimos.

Se nos colocarmos na clagsificacio aristotélica, diremos
que o homerm é matéria e forma. A matéria é o seu corpo ani-
mal que tem uma forma animal-humana. Como espirito, tem
uma forma, a alma, cuja matéria, por &le informada, seria o
psiquismo.

O ser humano, para ser concretamente considerado, exiga
ésses quatro factbres, que chamamos, aes primeires, de emer-
gentes, porgue emergem do ser humano: aos segundos, de pre-
digponentes, que o antecedem e o sucedem, que com éle mantém
uma reciprocidade constante, permitindo que surja, permaneca,
desenvolva-sge.

Podemos considerar o homem formalmente como animali-
dade e racionalidade, como o faz a filosofia que segue a linha
aristotélica. Mas, jamais poderemocs ter uma visflo gineritica
do homem se o separarmos dos factdres ecoldgicos e dos his-
térico-sociais, porgue néle actuam e sfo, por sua vez impres-
cindiveis para que o ser humano surja.

Esses ultimos factéres actuam predisponentemente, favo-
recendo actualizacdes da emergéncia humana. Os factdres
emergentes, que sdo os principios intrinsecos, que se estudam
na Ontologla, marcam o campo delimitado da acgio possivel de
um ser. Actus sequuniur agens, diziam os escolasticos, os actos
seguem-ge ao agente, pols o agente actua segundo a sua forma.
Uma coisa s6 pode actualizar o que ja estd contido como pos-
sibilidade de sua forma. Um ser 86 realiza o que ja esta con-
tido em sua emergéncia.
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Tude quanfo o ser humano realize s6 o pode fazer pro-
porcionadamente & sua forma. O pensamento magico consis-
tiria em admitir que um ser poderia actuar além e acima da
sua forma e da sua natureza, como uma planta falar, ou uma
lapide ter sentimentos, o que seria sobrenatural (1).

~ Portanto, os factres predisponentes actuam proporeiona-
damente aos factores emergentes, Se as condigées do ambiente
histérico-social favorecem tal ou qual reaccdo, esta dependers
da emergéncia dos séres humanos que néles se encontrem.-

Uma totalidade actua sébre as unidades que a compdemn,
como uma predisponéncia para estas, permitindo eclodir o que
elas tém emergentemente, e ndo mais. Sfo ainda tais aspectos
revelagtes nitidas do principio de razfo suficiente, neste caso
formal, pois um ser actua segundo a sua forma, mag condicio-
nado pelos factores predisponentes, pols actuar precisa nio s6
poder intrinsecamente actuar, como também extrinsecamente.
Entre 8sses factdres, que tEm sido tantas vézes objecte de es-
tudos em nossas obrag, instala-se a crise, pois ge distinguem,
nio s0 real-formalmente, mas real-realmente e real-fisicamente.
Os primeiros (os emergentes) s8o esgencial e formalmente ne-
cessarios; os segundos sfo Onticamente necessarios.

Enguanto os primeiros sdo essencials ao ser, os segundos
sao dindmicamente necesgdrios, mas extrinsecos i tensio com-
ponente do ser, embora também imprescindivels para que &éle
surja ¢ perdure,

A definicdo formal classica satisfaz-se com os primeiros.
Basta apenas para definir formalmente o homem, consideri-lo
como animalitas e rationalitas. Mas, para compreender a on-
ticidade humana, é imprescindivel considerar os factbres pre-
disponentes que penetram numa definicio dialéctica. Poder-
-se-ia dizer, no entanto, que os primeiros exigem os segundos,
e ja os incluem. N&o ha duvida, mas quando tivemos ocasifo,
na “Loégica e Dialéetica™, de examinar decadialécticamente o

s

(1) O scbrenatural nfo é contra e fora da nafureza, mas o gue &
desproporcionado & natureza de uma coisa.
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conceito econdmico de valor, vimos que, por nfie se considerar
o aspecto antindmico do valor de uso e do valor de froca, o
primeiro intrinseco, e o segundo extrinseco, na sua interactua-
cio, na sua reciprocidade, economistas de valor haviam caido
em formas abstractistas e, conseqgiientemente, construiram vi-
sbes viciosas e deformadas da realidade econdmica.

E para exemplificar o que dizemos, basta que atentemos
para o biologisme, que tende apenas a actualizar os factdres
biondmicos, que sdo do corpo, ou para o psicologismo, que ten-
de a actualizar e dar o eardcter de predominante aos factdres
psiquicos, ou para o socivlogismo e o historicismo que tendem
a actualizar apenas os factdres histérico-sociais, e para o eco-
logismo, gue quer explicar o homem apenas como um produto
dos factdres ecolégicos (clima, ambiente geografico, etc.).

Ante a interactuagfo désses factbres, que cooperam na
formagéo do ser humano quando os separamos, quando entre
éles se estabelece um alongamento do didstema, realizamos a
didcrige, e caimos, fatalmente, nog abstractismos ja conhecidos.
A predisponéncia condiciona a emergéncia, covariantemente, a
ser isto ou aquilo, isto &, o que a emergéneia jA contenha em
potencial.

Se compreendermos e bem usarmos a dialéctica dos factd-
Tes emergentes e predisponentes, evitaremos cair em certas
explicacOes historicas, sociolégicas, bioldgicas, ete., que sdo mais
produtos da diderise sem a sincrise, e que favorecem o surgi-
mento do pensamento alissal, com oz males que déle decorrem.

Ademais o pensamento, que nfo seja aqui sineritico, é um
pensamento genuinamente magico, porque daria a um factor
a capacidade de realizar o que 8le néo contém em poténcia, e,
neste caso, haveria um surgimento do nada, o que é excluido
da filosofia, sem o qual nfo ha possibilidade nenhuma de fi-
losofar. E’ o axioma da filosofia grega: do nada nade ss
gera (ex nihilo nikil), e o nede, aqui, seria tomado em sen-
tido absolute, pois a possibilidade pode ser nade em aclo, e
niio nade em poténecin. K se a poténeia nio é admitida, tere-
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mos, entfio, o nada absoluto, o que torna o pensamento fatal-
mente aporético.

Fundamentar-se na cooperacio dos factéres emergentes e
predisponentes para o surgimento e o processo de um ser, ¢
colocar-se positivamente na crige, sem ampliar a didcrise e sin-
tetizar esta através da sinerise, para superd-la, como veremos,
oportunamente, é ter, em suma, um pensamento genuinamente
dialéctico.

Na analise dialéctica de um fema gualquer, nunca se de-
vem esquecer os factdres emergentes e predisponentes, ¢ par-
tir-se sempre da certeza de que se interactuam; e que hé entre
8les uma reciprocidade constante; do contrario, tenderemos a
cair no abstractismo, que tantos males ji produziu, ndo 86 para
o pensamento humano como para a vida historica do homem.
Um réapido exame de muitas ideologias logo nos mostraria quan-
1o hé de pensamento abissal e abstractista, e quanto tém elas
servido mais para separar os homens que para reuni-los, ac-
tuando como Tactdres destructivos e nflo constructivos.

A emergéncia actualizada proeede como predisponénceia,
como no ser humano, as actualizages provenientes do tempe-
ramente, pelo favorccimento dos factéres predisporentes, por
sua vez, como produtes, actuam como predisponéncia de outras
emergéncias.

Tais aspectos sio ficeis de ver no campo da histéria. O
que o homem actualiza através da cultura {(que inclui a técni-
ca) actua s6bre a emergéneia, permitindo novas actualizacdes,
até o esgotamento das possibilidades de eriar. Desde entdo vive
dos seus produtos, como nas fases chamadas civilizadas, para
ficarmos, agui, em parte, dentro da concep¢do de Spengler.

E’ que as culturas também tém uma forma, isto ¢, um
conjunto de esquemas gue se estructuralizam numa tensio coe-
rente, como ainda veremos ao examinar a crise na historia, o
que nos permite compreender os ciclos calturais, e a razio pela
qual a vida do homem nio revela uma constante ascensio, mas
uma alternancia de fluxos e vefluxos, até o esgotamento das
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possibilidades da sua forma, ¥’ o que se verifica na arte, ao
surgir uma escola, a qual revela uma esquemaética que se estruc-
turaliza.

Nela hi possibilidades emergentes, que os factdres predis-
ponentes permitem que se actualizem, ou nfie. Quando se di
o esgotamento das actualizacbes, que estio sempre condiciona-
das pela predisponéncia, ela estanca, enfraguece, e morre seu
fmpeto criador, Tais factos, facilmente assinalaveis, e por nés
oportunamente examinados, facilitam compreender a exactidao
da nossa doutrina dos factbres emergentes e predisponentes,
gue encontram, em tddas as esferas, robustos testemunhos do
geu valor (1).

(1} A pgeraciio vital consiste em transmitir uma forma da mesma
espécie ao ser gerado, como se dd na geraciio humana, O ser vive é gera-
do pelo ser vive. Neste caso, seria um exemplo da predisponéncia criando
a emergénela. E’ mais um exemplo dessa interactuacio entre ambas, que
propriamente uma prova a favor da predisponéncia apenas. E a razio
surge porque € preciso saber que a vida transmitida ndc ¢ criada pelos
antecedentes, mas pela emergéneia que néles prossegue e se transmite ae
nova ser, N&o hi propriamente intervupedes na wida, A vida déste ser
prossegue a vida do primecivo ser. O aspecto formal que cada vida pode
ter é ja produto de uma séric de processdes activas e passivas, que se dio
na passagem de formus virtuals para formas achuals, como a semente é a
forma virtual do arbusto ¢, 8ste, como forma actual, é a forma virtual da
arvore, e assim sucessivamente, O ser vivo, enquanto nio esta definitiva-
mente formado, conhece dessas actualizacies formais, como bem o expdem
os escotistas. Mas aqui tangemos o terrcne da Cosmologia, e éste ]:)01’1t0
s6 pode ser examinado em nossas obras de problematica sébre temas cos-
molégicos. A emergéneia nfe se separa nunca da predisponéncia anterior,
nem da que a acompanha. Mas a gerac@o de um ser dependc dessa pre-
disponéneia antecedente, que ja contém virtualmente a emergéneia, que
é propriamente a natureza da coisa, tomada mais do Angulo essencial, da
sua forma. Em "Filosofia Conecreta”, expomos apoditicamente, em juizos
necessdvios, a prova dessas teses.
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A decadialéctica € assim uma metodologia, que se pode em-
pregar para clareamento das idéias, através das idéias, pelo
nexo de realidade que as unifica, como é um clareamento dos
factos pelos factos, pelo nexo de idealidade que néles ha.

E’ a decadialéctica uma metodologia para penetrar na crise
e examind-la. Impoe-se agora esclarecer duas expressdes que
geram tantas desconfiancas.

Se com a decadialéctica podemos construir uma filosofia
da crise, com ela podemos evitar uma filosofia de crige. A
primeira é o produto de um exame da crise em seus dois pe-
riodos, que colima por uma visdo concreta da totalidade; a
segunda é uma filosofia que surge de uma absiracgio, ou pelo
execesso da didcrise, ao abrir e aprofundar abismos, cu pela
actualizacio excessiva da sincrise, que termina por reduzir um
dos térmos antindémicos da crise a um finico, tentando cong-
truir uma filosofia da identidade, mas pela abstraccdo de um
dos opostos, cuja positividade passa a ser negada ou reduzida
a ouira. Dessa forma, a filosofia de um Parménides é uma
tilogofia de crise, pois reduziu tudo & identidade, virtualizando
a heterogeneidade a ponto de negé-la, por excesso de actuali-
zacio sincritica.

A filosofia de Herdelito é uma filosofia de crise, porque,
actualizando a heierogeneidade, excedia-se na actualizacio da
diacrise,

0O mecanicismo de Deméerito é uma filosofia de erise por-
que abre og abismos entre as partieulas (itomos), para reduzir
toda a realidade ao nexo apenas das figuras, mecinicamente
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surgidas da agregacio e da desagregacio, abrindo um abismo,
no vazio (fo kénon), que Demdcrito, caindo na aporia inevi-
tavel que &ste geraria, por ser nada, termina por dar-lhe qua-
lidades fisicas, considerando-o alguma coisa, tentando, asgim,
uma sinerise fragil, que nfo pdde salvid-lo da crise em que per-
manecia o seu pensamento.

Poderiamos aqui delinear, desde ja, todo o pensamento de
crise na filosofia e na ciénela, o que deixaremos para o lugar
oportuno, pois antes desejamos caracterizar, de modo claro, o
valor ontcldgico da erise, para depoig estabelecer a anilise de-
cadialéetica désse tema, ou seja a eritica da erise, e a conerecdo
final, j& ficil, em vista do que até aqui foi analisado e escla-
recido.

Posteriormente, entfo, poderemos invadir as diversas es-
feras, onde a crise se instala com os seug dois periodos anti-
némicos, que nos auxiliam a ter uma visio mais clara, e de
conjunto, da realidade e da idealidade, a primeira como ¢ nexo
das coisas reals, e a segunda como ¢ nexo das coisas ideais,
mas que se entrosam no nexo de realidade da idealidade e no
nexo de idealidade da realidade, como ja tantas vézes salien-
tamos em nossos livros, e ainda teremos ocasifio de ressaltar,
com outras anilises, que os nossos estudos realizados até aqui
nos permitem estabelecer.

Caracterizados os conceitos de finitude e o delimitacéo, um
nio deve ser reduzido a outro. Um ser é limitado pelos de
sua ordem (outros) ou pelos das ordens superiores, e nfo
pelos dag ordens inferiores. O Ser Supremo nio conhece li-
mites porque o nada, por ser nada, e nfio ser ser, ndo poderia

limitd-lo (pois caréncia de ser é caréncia de poder, e ¢ nada
é caréncia de tudo).

Os séres corpdreos sio limitados uns pelos outres e por
si mesmos, e pela forma, que lhes d& a estructura ontolégica
intringeca. O limite, vimos, é limite de e limite entre, quando
& também um limite extrinseco, pois quando é de, é de a coiga
e de o que nido é, ¢ é entre, porque separa. Mas ésse entre
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funde-se com o primeiro, porque onde termina também comeca
0 outro, como vimos.

O limite é, assim, um ser inerente ao limitado e ao limi-
tante, pois o que limita é também limitado, e vice-versa.

Mas, no devir, ha uma victéria sébre o limite, porgue, no
devir, ha a presenca de uma actividade.

No devir, hd um acto que actua uma actividade; ha, por-
tanto, algo que ultrapassa o limite ao estabelecé-lo, pois ao
estabelec-lo j4 o ultrapassa, porque se declara onde cessa um
ser de ser, declara também onde comeca “outro” a ser. No
devir, hé sempre o actualizar de uma possibilidade, pois dé-se
quando o que era em poténcia se torna em acto. Nio esque-
¢amos que nos referimos aqui apenas ao campo do corpdreo.

A limitag¢do néo é um puro nada. Ela tem uma positivi-
dade. E é, conseqlientemente, entitas, uma entidade, porque
tudo quanto ndo é um puro nada é alguma coisa, é um ser, e
tem uma entidade, em si ou em outro, nio importa, mas é uma

entidade. Em suma, tem entidade tudo quanto nfio é um puroe
nada.

Os séres finitos podem ser vistos como poténcia e acto, E
como tais podem ser observados da seguinte forma:

Poténcia e acto:

— na ordem da esséncia: matéria e forma: composto
e especifico;

~— na ordem do ser: essénela e existéneia,

Do compoesto matéria e forma nasce um existente, e surge
uma nova forma da reunido de esséncia e existéncia (extra
status possibilitatis — fora do estado de possibilidade). Sur-
ge o ente (id cujus actus est esse — aquéle cujo acto é ser, que
se realiza no pleno exercicio de ser, o existente).
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O ser finito é crise. A emergéncia é constitutiva da sua
estructura ontolégica; a predisponéncia € a circunstincia am-
biental. A estructura ontoloégica lhe é dada pela forma gue
tem, e esta se torna efectiva, entra na ordem efectiva de ser,
quando inclusa na predisponéncia que, cooperande com aquela,
permite o surgimento da tensfo esqueméatica do ser, que é a
sua estructura ontolégica. Sem a predisponéncia, o ente seria
mera possibilidade, pois os entes surgem com a sue forma,
quando as condicfes predigponentes o admitem.

T’ o que nos revala o nexo da realidade, quando se trata
dog s8res {isicos, corpbreos.

No mundo das idéias, o nexo destas antecede ao acontecer.
porque se dd fora do acontecer; dé-se na idealidade. A ideia
de género implica a de suas espécies, mas sfo contemporineas,
como a idéia de bem nfo surge quando o homem a eapta. Os
pensamentos, que ddo o nexo de idealidade, estdo j4 dados, in-
dependentemente do devir dos séres corpéreos.

Se os homens nao os capiam, tal nao implica que sejam
meros nadas., Nem tampouce podemos reduzi-log a apenas es-
guemas abstracto-noétices, pois tém éles uma realidade formal
extra mentis, como bem o mostrava Duns Scot, e que é o esque-
ma concreto.

Quando ¢ homem estructurou o esquema ontologico de
totalidade, ésse ja era um esquema da realidade, que a idea-
¢io humana poderia estructurar como o féz.

A idealidade da vealidade ¢ real, independentemente do
homem. Se ésse nfo tivesse surgido, havia sempre a possi-
bilidade de um ser intelectual qualquer poder capta-la.

E’ facil compreender-se esta afirmativa, se atentarmos
para o seguinte: o que se acha ainda na profundeza da terra
pode ser objecto de especulagdes de caracter clentifico e filo-
so6fico, mas falta-nos a suficiente experimentacio para dizer-
mos com tdda seguranca que & assim ou de outro modo.
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Todos os pensamentos, que o homem pode eaptar do que
The é inteligivel, estdo em estado potencial para o seu espirito.
Ao conhecé-los, podera ver que éles sdo déste ou daquele modo,
e poderd captar o nexo de idealidade que a realidade possui.
Todo o universo € um grande pensamento neste sentido, do
gual podemos inferir, conexionadamente, um ndmero ilimitado
de pensamentos, segundo o grau da esquematica que possuirmos,

O nosso acto de pensar, que € psicolégico, é o acto de cap-
tar o nexo de idealidade que ha na realidade. Rsse nexo, gue
captamos, nio é falso; pode ser verdadeiro fotum, nio totaliter,
Nzo eaptamos totalmente o nexo de t6da idealidade do ser, por-
que precisariamos de uma mente infinita para tal realizar.
Mas podemos captar, segundo a nossa esquemdtica, um nexo
de idealidade, que estd na realidade das coisas.

Desta forma, colocando dialécticamente o nosso pensamen-
to, salvamo-nos do cepticismo e do dogmatismo, que sdo duas
posicbes de crise sdbre a possibilidade gnosiolégica do homem.

Estes pensamentos, que a mente humana abstrai, nio sub-
sistem de per se, mas estdo no nexo da realidade que também
¢ ideal. A mente humana vealiza a aphairesis aristotélice, a
abstractio dos escolasticos, a abstracciio das formalidades, ¢ as
conexiona, numa ordem de gimultaneidade. Se as pereiras es-
tdo aqui e ali, em continentes diversos, estio t6das formal-
mente ubiquadas na sua espécle, que formalmente estd no seu
género, embora os individuos se dispersem pelo mundo. A
realidade tem um nexo de causa e efeito, e &sse nexo é tradu-
zido formalmente pela hierarquia dos conceitos. Ha, assim,
uma analogia entre a ordem oOntica e a ontolégica, analogia
que admite, porém, uma tnica excepcdo, e que consiste em
admitir que a mente humana é capaz de distinguir o que nao
é distinto ex noture rei, da natureza da coisa. THsses entes,
de razédo {enfie raliones), meramente concepluais, cujo Unieco
fundamento estd na mente humana, e nio nas coisas. A szua
realidade seria apenas conceptual e nfo real-real, nem muito
menos real-fisica, o que ndo é matéria pacifica na filosofia,
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Mas teriamos que abordar aqui um tema de ontologia, cujo es-
clarecimento nfo é necessirio para o desenvolvimento de nossa
tese, que é a possibilidade da construcdo de uma filosofia da
crise, e, consegilentemente, de se ter uma visdo critica da crise
do existir finito (1).

(1) Na verdade, hd mais que analogia entre a ordem real e a ideal,
pois ha aspectos univocos gue ndo poderiamos tratar aqui e que sio exa-
minados exaustivamente em “ Filosofia Conecreta”, por exigirem um amplo
estudo dos nomes comuns dos séres, o que leva a examinay o tema da
analogia, da equivocidade e da univocidade, em campos que ultrapassam
o diste trabalho. i

O0S FACTORES EMERGENTES E

O3 PREDISPONENTES




Lo P A i B

O preblema eritico, na goosiologia, congiste no exame da
“pedra de toque™ (kriterion dos gregos) para avaliar a ver-
dade dos nossoz conhecimentos, NAo sé se apresentam para
nds como problemas a possibilidade de conhecer, como o modo
de conhecer, qual o 6rgao do conhecimento, o conteiddo déste,
e, sobretudo, a validez das nossag afirmativas.

A adaptacfio peicolégica do homem ao mundo ambiente é

aniloga & adaptacio bioldgica.

O ser vivo coloca-se ante o mundo circunstancial munido
de seug esquemas, que operam como factdres emergentes (for-
ma e matéria), os quais, por sua vez, sdo consolidagfes de uma
interactuacio dos factéres emergentes e predisponentes, cuja
interactuacfic e reciprocidade {pois sdo antindmicos e coope-
rantes}, nunca se deve perder de vista, a fim de evitar uma
visdo meramente abstractista dos factos.

Egses esquemas, cuja génese & um longo capitulo da bio-
génese, bem como da psicogénese, constituem o lastro dos es-
quemas sensdrio-motrizes, que permitem ao ser vivo a reacgéo
ao meio ambiente, que se processa segundo a emergéneia € o
estimulo, que a predisponéncia exerce sébre aquela,

A adaptacéo bioldgica realiza-se por dois periodos:

1.° — acomodacdo dos esguemas ecmergentes & predispo-
néneia ;
2.2 — assimilacfio do meio ambiente 4 esquemditica emer-

gente.
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O ser vivo processa-se nesta interactuagdo, e a sua adap-
tacfo se forma pela acomodacéo dos esquemas actuals e po-
tenciais ao meio ambiente, e sofre, por sua vez, a actuacio do
meio circunstancial, apenas no que déle se adegiic ao ambiente,
do contraric perece. Déste modo, a adapta¢iio animal ao meio
ambiente se processa dentro da emergéneia, nos limites que
formalmente ela estabelece, que é concretamente compreendido
dentro da esquemética especifico-individual. A biologia nos
mostra que o adagio da escoladstica é verdadeiro, porque a accio
segue ao agente, e éste actua, portanto, segundo a sua forma
e, no caso individual, segundo a esquematica concreta que the
da o propric ser.

T6da a adaptacio realiza-se, portanto, no eampo dos limi-
tes da estructura ontica do ser, dentro dos periodos de acomo-
dacio dos esquemas ao meio ambiente, aos factores predispo-
nentes, e da assimilacdo do meio ambiente ao ser vivo, segundo
os limites désses mesmos esquemas. Dessa forma, o ser vivo
assimila segundo os plancs da sua esquematica. Biologicamen-
te, assimila o que se homogeniza vitalmente ao organismo
(crescimento pela alimentagiio) e, psiquicamente, por accdes

¢ reacgbes, dentro ainda dessa esquematica, apreendendo, se-

gundo seu grau de apreensio sensivel, por melo das intuicles
sensiveis, o que se assimila aocs esquemas. Déate modo, as
inibigdes animais, por exemplo, processam-se dentro do ecampo
da sua esquemdtica. O animal repele o que o pde em risco,
segundo o grau de apreensio esqueméitica.

(5]

- oy
Todos ésses aspectos nos revelam a crise, tanto no campo

biolégico, como no psiquico, pois og limites estho ai tracados,

Para gue o ser ultrapassasse ésses limites ter-se-ia de dar uma

destas duas soluges:

1. — por imanéncia, com a criacdo de novos esquemas,
coordenados de e por esquemas anteriores, para adaptacfo aos
factos novos. F’ o que verificamos, por exemplo, no homem,
que constrél novos esquemas, que sio coordenacdes dos esque-

mas anteriores, para, com éles, acomodar-se aos factos noves
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e permitir novas assimilagdes, Temos tais exemplos na crian-
¢a. Todos os psicélogos e psicologistas admitem, pelo menos,
que hA mna crianca um esquema, que é inato, o de succdo. Este
nfo precizsa de uma aprendizagem. K’ um esquema, conside-
rado, na sua totalidade, simples, embora ndo seja simpliciter
simplex, pois & uma coordenacfo de esquemas do gensério-mo-
triz, o que néo caberia aqui estudar. Mas, no ser humano, ao
nascer, esta e ja devidamente formado, e entra imediatamente
em accfo. Com éle, no decorrer do tempo, vio coordenar-se
outros esduemas, como o8 tactels, visuais, auditives, além dos
primeiros que se formardo com aquéle, como seja o esguema
da degluticdo, potencialmente apto, pois, na degluticio do leite
materno, a saliva, j4 abundante, provocard uma série de esque-
matizacdes que se ligar8o ao aplacamento da fome e & agrada-
bilidade conseqliente ao desaparecimento do desprazer que a
fome produz.

B’ facilmente compreensivel, considerado somaticamente,
que o corpo da crianca é uma esquematica complexa de ordem
blologica e fisioldogica, e que ela vem ao mundo com uma es-
quemitica psiquica, apta is acomodacbes com o meio ambiente,
pois a crianga j4 nasce com um =istema nervoso, emhora inei-
piente, mag apfo a coordenar sensacdes e a estabelecer novos
esquemas coordenados. Este ponto, esquecido por tantos fils-
sofos, é da maxima importdncia, pols nos revela que todo ser
que surge tem uma emergéneia, pois, sendo alguma coisa, tem
uma forma e matéria, e actuard segundo a sua esquemética
primordial.

Fundados em tais factogs é que os inatistas encontram
para as proposiches certa base positiva, embora, levados pelo
abstractismo, caiam &les na aceitacho de idéias inatas actualis,
guando ha apenas uma ptidic a elas, como em outros traba-

lhos nossos analisaremos e provaremos.

Vé-ge, déste modo, que o ser bioldgico se restringe dentro
dos limiteg da sua constituigio, iste é, dentro da estructura
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esquemdtica Ontica que o forma, e actua segundo suas possi-
bilidades e actualidades emergentes, condicionando a sua assi-
milacAo a essas mesmas emergéncias.

2. — Por ultragpassamento, ou melhor, por transforma-
edo. Neste caso, o ser, que se adapta, corromper-se-ia, atravis
de mutaces de ordem substancial, Nio tendo, substancial-
mente, uma emergéncia capaz, segundo a sua forma, tendo de
adaptar-se ao meio ambiente, éle pereceria, por corrupcio da
forma, e pela geragio de uma nova forma. Neste caso, o ser
deixaria de ser o gque era para ser outro, formalmente outro,
¢ estariamog em face da corrupgio de uma substincia e simul-
tinea geracfo de outra. Hgsa transformacio se daria pelo de-
saparecimento de uma espécie e pelo surgimento de outra.

Dentro do campo filosdfico, ter-se-ia de dizer gue uma
forma apenas actua dentro da sua esquemética, e forcada a
ultrapassar-se formalmente daria inicio & sua desaparigio e
surgimento de outra forma, o que se revelaria através de pro-
cissdBes activas e passivas, o que fregiientemente chamam evo-
luedo, mas em limites definidos.

Admitir-se-iam, dentro desta posiclo, apenas mutacBes
accidentals e nfo substancizis, e a evolugdo se daria apenas
no dmbito da forma, com modificacdes dos accidentes, naque-
les limites. A evolucio animal 36 pode realizar-se das seguin-
tes maneiras:

a} ou se realiza dentro do dmbito da forma, e, neste caso,
esta condicionada a emergéneia da mesma, sendo a evolucio,
que é composta das processdes activas e passivas da adaptac8o
esquemdtica, por seus periodos deé aecomodacfo e assimilaglo,
apepas uma mutacfo accidental, sem atingir a um ultrapassa-
mento da estructura do ser; ou

b) ha wm ultrapassamento dessa estructura, e, conseqlien-
temente, sua ruptura como tal, portanto sua desapari¢iio como
tal, sua corrupclo, ¢ geracio de uma nova forma, que, por sua
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vez, tem uma nova emergéncia e se adaptard com seus perio-
dos de acomodaciio ¢ assimilacio dentro do seu Ambito.

No easo b, terlamos de admitir que o individuo vive, que
sofre tal mutacio, manteria 2 mesma matéria, mas substituiria
sua forma, que é especifica, havendo em tal salto uma passa-
gem de uma espécie para outra espéeie, o que ¢ filosdficamente
discutivel ¢ cientificamente ainda nio demonstrado,

Conter-se-ia, assim, a idéia evolucionista dentro do campo
da ferma que lhe tracaria limites. E se tal ultrapassamento
se desse, o individuo tal deixaria de ser, para déle surgir outro
individuo, ou outros, o que 86 se dd na COrrupcdo, €omo um
corpo que, morto, ge transforma em cadaver, mas deixa de zer
0 Que era para ger outra coisa. A forma, especificamente con-
siderada, contém-se em limites estreitos, e cla, de per si, nio
se transforma em outra,

A pova forma gue surge é outra e nio a mutagdo daguela,
pois a forma é, como tal, intransformavel; imutdvel dentro do
sen ambito, isto é, dentro de sua estructura ontoldgica. O novo
ser gerado € de outra forma, e niio apenas uma forma que se
transformeu. A forma anterior permanece, como tal, na or-
dem onteldgica e nio se modifica, como o trés permanece sem-
pre irés. E sze a trés juntamos um, e temos quatro, o quatro
néo é uma transformacio do trés, pois trés é sempre tiés.
Quatro ji tem outra forma, e nio & apenas a forma trés &
qual se agregasse alguma coisa, e que ao se lhe adicionar al-
guma coisa, se {ransformasse, pois, como forma, ela nermanace
sendo, entolégicamente o que é, podendo ter um correspondente
em trés eoisas quaisquer; como forma é imutével e eterna,

Se um ser vivo, com sua forma especifica, vem a desapa-
Tecer para dar surgimento a outro, ou gera outro de forma
diferente, sua forma permanece dentro da ordem do ser, como
permanece & do mamute, embora tenhamos outros séres da-
guele decorrentes.
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Esses outros séres, ou sdo produtos de uma mutacdo acci-
dental da forma mamute, ou sdo outra forma, e ndo a do ma-
mute que se transformou. Neste caszo, houve o surgimento de
uma nova forma, sem que aquela deixasse de ser na ordem
essencial, embora ndo the caiba nenhuma correspondénecia exis-
tencial agora.

A imutabilidade da forma é assim um principio filoséfico.
E a ciéncia, neste sector, s6 contribuiu para fortalecer tal pen-
samento.

Como a forma dog séres vivos é transmitida, wma nova
espéeie, por geracio espontdnea, é impossivel

Como neste sector, de ricas conseqiiéncias para o nosso
pensamento, e para a tese que expomos nesta hora, ha tantas
incompreensdes, seria interessante reproduzir uma preciosa
passagem da obra de Tomés de Aquino, que permite uma no-
cio clara do que é a forma e do geu verdadeiro significado, o
gque passaremos a glosar, ¢ dal deduzir as conseqgiiéncias, as
conclusfes, que nos favorecem para a compreensio do proble-
ma da crise, que é, para noés, um dos problemas fundamentais
da filosofia,

"
L

“Tém muitos uma opinido errada da forma pela razio de
a considerarem como substincia... E dai tem origem o érro,
tanto daqueles que admitem que ag formas existem latentes
{na matériay, quanto daqueles que pensam que as formas te-
nham origem numa criacdo. Pois éstes pensam que as formas
osperariam o “devir”, como esperam as substdncias; e, por nao
poderem encontrar coisa alguma, da qual as formas pudessem
ser produzidas, supuseram gue essas vinham criadas, ou, en-
tho, existlam na matéria. Com isso, perderam de vista uma
coisi: o ser nio espera a forma, mas o sujeito, mediante a
forma, ou seja o devir, que conduz ao “ser”, pertence nio A
forma, mas ao sujeito.

Pois a forma é chamada de ente, ndo gque ela mesma o
“seja” propriamente falando, mas porque, através dela, algu-
ni coisa ¢; assim ge diz simplesmente que a forma é produ-
rida, nilo que ela mesma seja produzida, mas por gue, por meio
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de uma, qualquer coisa é produzida: ou, melhor, porque o su-
jeito é reduzido do estado de potencial para o actual” (Q. D.
De Virt, a. 11).

O pensamento de Tomds de Aquino pode ser sintetizado
do seguinte modo: as formas nfo tém uma existéncia de per
si, antes da matéria, nem tampouco elas existem na matéria
em forma latente. Este pensamento se opde, aparentemente,
a0 pensamento platénico e dos platonizantes de qualquer es-
péceie,

No pensamento genulnamente pitagérico, que, a nosso ver,
¢ 0 que realmente aceitava Platio, e que posteriormente foi
exposto modificadamente por Plotino, e que encontramos em
nossa era (presente, em parte, em Duns Scot, para exempli-
ficar) as formas pertencem a aptidio do Ser e, neste, sio sub-
sistentes, sem que elas o sejam propriamente de per si.

A propria efectivaciio da forma, neste ou naquele ser, de-
monstra que ela era alguma coisa, e ndo um puro nada, antes
do seu surgimento nesta ou naquela coisa, pois, do contrério,
nio teria surgido no plenc exercicio desta ou dagquela actuali-
dade. Por um vicio natural do espirito humano, cujo esquema
tem uma base muito mais profunda na nossa experiéncia vita),
tendemos naturalmente a substancializar as coisas, para dar-
-lhes uma firmeza que as sustente. E’ natural que, por um
pensamento filosoficamente incipiente, procurassem alguns dar
4s formas uma substancialidade qualquer, mesmo de grau in-
tensistamente fraco, considerando-as, assim, como algo com
uma estructura dntica. Dal a necessidade de colocd-las em um
lugar, o que ja revela debilidade filog6fica.

Jamais o pensamento platénico se pode confundir com &sse
pensamento vulgar. Considerar como tal a concepcao de Pla-
tdo, € um modo de caricaturizar a sua filosofia.

As formas nio sfo, para 8le tdpicamente ubiquadas em
qualquer lugar.

Nem tampouce tém elas qualquer estructura sensivel, isto
€, captavel pela intuicfo sensivel. Eis por que nio pertencem
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elas ao mundo da aparéneia, ao mundo do fendmeno, que é pre-
cisamente o que é captade pela intui¢lio sensivel, pelos sentidos.
de as formas tém uma consisténeia, nfo t8m elag uma subsis-
téncia, com perseidade {de per se), isto & actualizadas fora
de suas causas, como é préprio de todo o cexistente.

Aquéles que pitagorizam Platdo, como é comum dizer-se,
na verdade interpretam genuinamente o pensamento do grande
filosofo grego, pols as formas, nio tendo uma existéncia de per
si, pertencem, no entanto, a0 munde da verdade, que é o mundo
divino, do Ser Supremo, no qual elas subsistem. Todos o0s sé-
res, que formam uma unidade de qualquer espéele, quer de
" mera agregacio, quer por accidente, quer substaneialmente,
.tém uma forma, pela qual sdo o que sio, e ndo outra coisa.

Esta forma, que & intrinseca dos séreg, é a lei de propor-
cionalidade intringeca gue Thes d& a especialidade. Quando
Toméis de Aquino diz que a forma, enquanto ela mesma, nao
é propriamente um ente, mas sim através dela & que alguma
coisa é o que &, quer dizer que a forma é produzida, nio come
wma forma de per si subsistente, mas por ter tal forma ¢ que
a coisa é propriamente produzida. Neste cago, o sujeito da
forma achava-se em estado potencial para receber, gracas A
accio da causa eficiente, esta ou aquela forma, tornando-sc
actualmente esta ou aquela coisa, com uma espéeie determina-
da, que, na lingua lating, corresponde a0 eidos aristotélico,
Nas NG eoied.

Analisande éste pensamento, podemos dizer o seguinte:
esta coisa é desta espéele porque tem fal forma desta espécie.
Portanto, a forma ¢é o pelo qual esta matéria é iste e nio aquilo.
(‘onsiderada a matéria, enquanto tal, ela geria indeterminada
quanto & forma adquirida, e esta matéria tornou-se a matéria
de, pela funcionalidade da forma. Para grosseivamente exem-
plificar, poderiamos dizer que um monte de barro, enquanto
barro, nfo é ainda um vaso, senfio quando recebe a forma do
vaso pela causa eficiente que o modela. E, nesse momento, o
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barro passou a ser um vaso pele forma que recebeu. A forma
ndo é propriamente um o gue {qued) que se agregou ao barro.

Apenas o barro, como matéria, foi modelado, recebendo
uma proporcionalidade intrinseca, assumindo, assim, a forma
de um vaso, sem que propriamente tivesse éle aumentado ou
diminuido quanto & sua matéria, mas apenas recebeu delimi-
tagoes, determinacdes, pelas quais deixou de ser apenas um
mero monte de barro para ser um vaso de barro.

Neste de barro, temos o que Aristételes chamava a causa
material; na forma, que recebe, de vaso, a causa formal, e na
accdo do homem que o medelou, a causa eficiente. A forma,
portanto, nfo tem uma substaneialidade guando tomada isola-
damente pelo nosso espirito que a abstraiu, segundo o ponto
de vista aristotélico, como também segundo o tomista, da coisa,
na qual ela estava informada. Consegiientemente, a expressio
de Tomés de Aquino de que é “através dela” que alguma coisa
¢, Tica, nesta posicio filoséfica, perfeitamente esclarecida.

Podemos examinar o pensamento platdnico, permanecendo
ainda neste grosseire exemplo, que, no entanto, permite clarear
0s horizontes que delimitam as duas doutrinas, Anies de ha-
ver surgido, feito pela mio humana, o primeiro vaso, a forma
pas0 nho era urml mero nada, porque se o fOsse nunea poderia
ter-se tornado existente no barre (1).

Mas a forma, tomada em si, ndo tem materialidade, por-
tanto nio ¢ captavel pelos nossos sentidos, ndo é um fendmeno
qle Surja aos mesmos.

Neste ponto, tanto uns como outros estio plenamente de
acérdo. Mas, o que caracleriza o pensamento platdnico esta
nesta distingko, que é capital: a forma, sc nio é do mundo da

{1y Nunca ¢ demals sallentar que nio se deve confundiv a forma
com a figura. No exemplo, sendo o vaso um ente da cultura, sua forma
pode confundir-se comn o figura, gue ¢ uma determinagio qualitativa da
auantidade. Mas um ser da natureza tem uma forms,  Por isso, o exem-
plo & grosseiro, mas serve para esclarecer, '
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aparéneia, &, pelo menos, do mundo da inteligéneia, pois pode
zer captada intelectivamente, permitinde que, pela abstraccfo,
realizada pelo nosso intelecto, possa ser tomada 4 parte,

Neste ponto, ambos estariam de acdérdo. Surge, agora, o
momento em que ambas as doutrinas se separam: & que antes
dessa informacdo da matéria, isto &, antes do barro ter rece-
bido a forma do vaso, esta forma, se nio pertence ao mundo
da aparéncia, ndo pode, por sua vez, ser reduzida a um puro
nada, poig, do contririo, com uma certa guantidade de barro,
a forma de um vaso ou outra forma qualquer, embora a
matéria seja a mesma, seriam elas idénticas, o que repugnaria
a0 nosso espirito.

Considerando-se assim, a forma nfo pode ser classificada
comoe um pure nada, mas, sim, ecomo alguma colsa, portanto
como uma entidade, diversa da matéria, uma entidade formal
no sentide do eidos de Platdo, isto & como um ser de outra
ordem, que nio a da materialidade, em suma, um ger imaterial.

Se o barro pode receber a forma de um vaso, fundando-nos
na nossa classificacdo dos factbres emergentes e predisponen-
les, temos que reconhecer que o barro tinha a possibilidade
passiva de receber essa forma. E se levdssemos mais longin-
quamente o nosso pensamento, poderfamos dizer que o que cons-
titui o barro, a matéria da qual o barro surge, ja continha em
si, na sua emergéneia, a poténeia passiva de, por sua vez, re-
ceber a forma do barro. E como negsa peregrinacio nio po-
derinmos ir até ao infinito, e encontrariamos o ser, temos de
admitir que, no ser, ha a aptiddo para apresentar-se com todas
as formas que ja surgiram, que surgem, € que acago venham
a surgiy. E essas formas nfo vém propriamente do nada, por-
que ji estdo contidas na aptidéo do ser. O que as temporaliza
50 o8 momentos em que elas informam a matéria, mas, en-
quanto formas, elas sdo coeternas com o ser, e subsistem na
cocternalidade do ger.
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E como nio tém elas a menor materialidade, néo tém tam-
bém uma ubiguacdo no espago nem no tempo e, déste modo, nio
se pode pedir um lugar (pois &sse conceito implica espago),
onde estejam as formas, mas sim que elas subsistem no mundo
verdade, gue é o mundo divino do ser.

Em linhas singelas, é &sse o genuino pensamento platénico.
Mas tal pensamento é decorrente do verdadeiro pensamento pi-
tagérico. E vamos mostrar,

Qualquer manual de filosofia nog diz que Pitdgoras ensi-
nava, ¢ os pitagdricos repetiam, que a essénecia, neste caso a
forma, de todog os séres sio os nimeros. Usava Pitdgoras o
térmo grego arithmds, e construin uma verdadeira aritmologia,
uma ciéncia do numero, ao perscrutar a esséneia de tdédas as
coisas. Ponhamos de lado o &rro vulgar de se considerarem
o8 nimeros pitagéricos como apenas quantitativos, como séo
os nimeros da aritmétiea, produtos de uma abstraccio de
terceiro grau da quantidade, o que Pitagoras repelia, pois a
&ste os chamava de nlimeros de calculo (arithmds logistikds).

Devemos considerar ainds que os nimeros eram conside-
rados por &le, ndo sd nesse sentido, como também, como qua-
litativos, como valbres, tensbes, conjuntos, funccdes, relagdes,
harmonia, simbolos, fluxos, etec. E’, portanto, um crasso érro
julgar que os pitagdricos afirmassem que a esséncia das coisas
fossem os nlimerod aritméticos, os nlmeros sensiveis.

Téda forma, gue é intrinseca a cada ser, € uma proporcio-
nalidade interna, que nac é apenas quantitativa, mas também
qualitativa, relacional, funcional, ete. O pelo qual a coisa é
0 que é e niio outra, que é a sua esséneia, é essa proporciona-
lidade, que é uma harmonia de opostos intrinsecos do ser. Por-
tanto, a esséneia das coisag finitas, para Pitdgoras, implica
sempre a cooperacdo de opostos. Um ser finito conhece limi-
tes, como tivemos oportunidade de ver. A prépria forma, que
& uma estructura tntica do ser, aponta ésses limites intrinsecos
e, congeqiientemente, o que nao é ela,
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Todo ser é assim o que éle &, e o que &le nio ¢, ou do que
ele ¢std privado. Todo ser é composto da sua presencialidade
anlologica e dntica, e da ausénela, privacio, que o delimita ex-
trinsecamente. Se na sua intrinsecidade, a proporcionalidade,
que revela, implica pelo menos dois, pois todo ser finito ¢
aclo e também poténeia, todo ser finito &, portanio, numeroso
niv sua intima estructura, e tem um unamero. Xste niimero,
avithands, é a lei da proporcionalidade intrinseca do ser, é a
s esgéneia ontoldgicamente considerada.

Neste ser aqui e agora, que se existencializa no tempo e
nu ospaco, essa lel é repetida, embora apresente variantes ou-
lras que pertencem aos elementos componentes, mas também
i invaridneia da proporcionalidade intrinseca, da harmonia in-
trinseea, que ¢ a sua esséncis, o seu arithmids, pelo gual &le
¢ 0 que &, e nio outra coisa.

A forma platdénica é ésse arithmds, nko quando concreto
nit coisa, mas quando subgistente na ordem do ser, no mundo
verdade. Fste ser repete ésse arithmds, ¢ nesse repetir imita,
com o que tem, aguela proporcionalidade, e estamos na mimesis
pliddnica (imitacfio), Por isso diz Platio que as colsas imitam
as formas, noig, enguanto tals nfo sfo as formas.

As formas sfo imaterials, e se elas se existencializassem
nas colras, tornar-se-lam materiais., As coisas repetem-nag,
i niao se identificam com elas, porque se se identificassem
lornar-se-iam imaterials e seriam formas. Déste modo, elas
imitam as Tormas, materialmentes, isto €, participam delas pela
lei o narmoenia intrinseca, a lei da proporcionalidade, sem, no
entanlo, serem elas, ag quaizs permanecem efernas na ordem

divina do sger,

v nessa ordem divina seriam essas formas subsistentes?
B o (ossem, de que modo o seriam?  I4, no pensamento
pladounico, um fundamente guanto & subsisténcia das formas?
[ o wue nos cabe agora analisar.
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Exemplificando com as idéias matemétieas, o ntmero 3,
por exemplo, seria uma aptiddo dos séres de serem nimerados
em trés, sem que, por isso, essa forma matematica se existen-
cializasse em todos os séres que possam ser numerados com 3.
Dizer que 3 é um ente meramente mental, isto &, sem uma
presenga extre mentis, seria consideri-lo como uma mera cria-
¢io humana.

No entanto, um outro ser inteligente, que nfo ¢ homem,
poderia também numerar os séres por trés, provando, assim,
que essa forma matemdatica tem um ser que escapa ao campo
do meramente conceitual. Se procurdssemos para as formas,
qual seria a em que consistiria o seu ser, seguindo a linha pla-
téniea, nio poderiamos aceitar uma subsisténeia 3 semelhanea
dos séres corporeos, nem Platio jamais tentou dar qualguer
corporeidade s formag, Mas dai para considera-las como ape-
nas mentais, como o faz o nominalismo, ras suas diversas mo-
dalidades, seria o mesmo que afirmar gue a forma da maci
apenas ftem existéncia na comunidade de notas das diversas
macis, com as quals construimos o nosso coneeifo, que é um
esquema abstracto-noético das macéis, deixando de considerar
o esquema concreto, que é a proporcionalidade intrinseca de
cada macd. Também ndo se poderia considerar a forma como
subsistente apenas no esquema concreto dos individuos, espe-
cificamente determinados. A forma da macid nio estd apenas
na forma concreta desta ou daquela macid. A forma, como lei
da proporcionalidade, teria certa analogia com as formas ma-
ternéticas, como a relacio entre o difimetro e a circunferéncia,
que é constante, muito embora seja essa circunferénecia de di-
mensdes maiores ou menores: Na ordem do ser, na ordem
ontolbgica, t6das as circunferédneias, sejam de que dimensio
forem, terfo, em relagiio ao seu didmetro, a mesma proporgio
de 3,1418,

Percebe-se, assim, sem grande dificuldade, que ag formas
subsistem na ordem do ser, eternag e imutaveis, independente-
mente dos individuos que ag imitem ou copiem. Esta aptidéo
do ser, &ste modo de ser aptitudinal das formas néo pode ser
um mero nada.
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Se n&o subsistern como as coisas corpdreas, terdo uma sub-
sisténecia incorpdrea no ser?

Ora, o ser, como fonte, origem e principio de tddas as
coisas, e dnico, como é demonstrado ontoldogicamente, é infinito.
E a sua infinidade é uma infinidade de simples simplicidade,
pois néo é composto, pois se o fOsse seria de ser; ndo é nume-
roso, pois consiste apenas em si mesmo, néle identificando-se
essénela com exigténela, pois, do contrario, haveria um outro.

Por essa razdo, Pitagoras dizia que o Um (referindo-se ao
ger enquanto ser na sua infiritude) née é nimero, porque néle
né0 hid o numeroso,

Ag formas piatdnicas encontrariam nesse ser sua subsis-
téncia. E para glosarmos um pensamento de Duns Scot, se o
ser & Infinito, néle, tude é infinito. E a idéia de infinitude
exige, implica, a de existéneia, pois o infinito inexistente seria
absurdo. E se as idéias néle subsistem, elas tém de ser infi-
nitag, e como tais serfo um modo de existir infinito, Por isso
s80 eternas e imutéveis, existindo coeternas com o ser, sem que
se possa considerar como limitagfes déle, pois lhes falta uma
topicidade, uma estructura ontoidgica limitada, que as tornaria,
por sua vez, limitantes (1). Portanto, t&m elas uma existen~
cialidade essencial, quer dizer puramente ontolégica no ser, sem
limites determinados, mas apenas distinguindo-se, nao-fisica-
mente do ser, mas apenas formalmente, pois o ser infinito é
a0 mesmoe tempo a infinitude das formas. A existencializacdo
das formas em séres corpéreos se daria pela imitagio da eor-

porcidade e ndo pela efectivacio da forma ao informar a ma-

Léria, pois, nesse caso, dar-gse-ia um segundo existir, inferior

an ontologicamente precedente, o que as tornaria hierarqui-

camente inferiores e conseqiientemente negaria a sua infini-
tude.  Portante, para o pensamento platonico, as formas, que

(1) I'ropriamente Duns Scot nio da infinitude as formas subsisten-
besi apenas 1o ser, mas o exame déste ponto 86 pode ser feito na Teologia.

o e s e
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se délo nas coisas, sfo apenas imitacdes das formas subsistentes
no Ser Supremo.

Colocado, assim, o pensamento platdnico adequa-se ao pi-
tagérico, e se néo se identifica com o pensamento tomista, que
é aristotélico, tolera-o, pelo menos, pois tanto Aristételes como
Tomas de Aquino actualizam a forma come esquema concreto,
portanto nas coisas (1).

Conseqlientemente ndo podiam deixar de reconhecer que
a forma era apenas o pelo qual ou etravés de se permitia que
uma coisa se tornasse o que era e ndo outra. O pensamento
platénico-pitagdérico ndio negaria a positividade do pensamento
aristotélico-tomista, mas apenas considera-lo-ia como pareial e
néo abrangendo a totalidade do que podemos construir, através
de nossas especulacdes sdbre a forma.

De qualquer modo, para a tese que apresentamos neste 1i-
vro, o que fica patente é que a forma dos séres finitos, como
esquema concrete ou hio, aponia de qualquer forma, a crise
de todo ser finito, que & tal porque & crise, como ji tivemos
oportunidade de ver.

Salientamos, assim, o que dissemos nas primeiras linhas
déste topico: todo ser finito tem uma forma, e essa é da sua
emergéncia, a qual estabelece os limites das suas processdes
aclivas ou passivas. O ser finito estd em crise pela forma,
isto €, pela sua estructura ontolégica, pela privacdo de o outro
que néo é éle, que com éle se limita, pela potencialidade, pois
ndo € tudo quanto pode ser, pela sua estructura ontica, pois,
como tal, é limitado pelo nfo-ente, além dos limites intrinsecos.

(1) Impde-se uma ressalva: na verdade, Tomas de Aquino é mais
platénico que aristotélico, pois admite a transcendéncia das formas, ne-
gando apenas a sua perseidade (subsisténcia de per se). Hste ponto
exige, contudo, anélises e provas que nfio caberiam aqui, mas que apre-
sentamos em “Tratado de Esquematologia” e em “Teoria Geral das
Tensoes™.
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Por todes os dngulos, o ser finito é crise. Comprovamos, assim,
em varias esferas, que a crise estd sempre presente. Kis por
gue ela permite a construccdo de uma filosofia da crise para
nes salvarmos das filosofias de crise, em que estd mergulha-
do o pensamento moderno, o que iustifica a razfio déste tra-
batho (1)

(1) Se ndo hd uma evoluedo da forma, enquanto considerada como
eides, no sentido platdnico, ou arithmds, no sentido pitagéiico, hi, porém,
a possibilidade de uma frausformccdo om sentido conereto, isto ¢, uma
mudanga da “lei de piroporcicnalidade” do esquema concrcto, que estd
nas coisas, com a possivel transmissfo da nova forma, por geragio, como
o znceitam as hipdteses evolucionistas. DBMas aqul j4 se tange um tema

* que nfo é 86 da ciéneia mas da filosofia, o qual exige outras providéneias,
que o ambito déste livro nfio pode abranger.

A CRISE NO PENSAMENTO TFILOSOFICO
E NO RELIGIOSO



Positivado, como até agui o fizemos, o conceito de crise,
tem 8ste o seu contetdo ja eclaramente delineado. Os séres fi-
nitos estio em crise, @ o seu surgimento é um apontar da
mesma.

Surgiu o mundo “quando Deus separou a Luz das Trevas™,
os dois principios positivos do ser, os dois extremos do ser,
do ser-activo e do ser-potencial, simbolizados pela luz e pelas
trevas, aquela o ser-enquanto-activo e estas o ser-enguanto-
-potencialidade, o ser enquanto determinante e o ser enquanto
determinabilidade, mas ambag duas grandes presencas do e
no ser.

Degsa oposicio entre a determinabilidade, que é sempre po-
sitiva, porque é o extremo inverso do ser, ac outro extremo
inverso da determinac@o, surge tbda variedade do existir, t&da
& heterogeneidade dog séres diversos, que todos afirmam, na
constante mutabilidade do devir, a eterna presencialidade do
Ser, sempre ser.

Este pensamento, que é o fundo das religides cultas nos
diversos ciclos culturais, apesar da variedade das denomina-
¢hes, estava consubstanciado, em sua generalidade, como o ex-
pusemos, ne genuino pensamento pitagérice, que se pode tomar
como ponto de partida para a andlise da histéria do pensa-
mento no Ocidente, come um momento mals sincritico que dia-
critico, pois unia em vez de separar, como fambém captava a
separacio, sem esquecer jamals o que unia, a unido infinita-
mente unitiva do ser, que ndo admite intercalacbes de nada {1).

(1) O pensamento pitagérico de gran de paraskeié e eafertiiysis
{aprendiz e companheiro) ¢é sineritico; mas o de grau de teleidtes {mes-
tre} é transcendente.
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E se os chamamos Pakriti, como no pensamento hinduy,
para nomear a potencialidade, a determinabilidade, ou Yin, na
lilosofis chinesa, ou chamamos Purusha, para nomear a de-
terminacio, o acto, ou Yang, dynamis o primeiro e enédrgeia
o segundo, como em Aristételes, os conteddos sfo metafisica-
mente 08 mesmos, embora cada um, temado como ens logicum,
isto &, como ente logico, e com o contetido esquematico de cada
cultura, seja diferente, mas apenas diferente, ¢ nio diverso.

I o que os distingue uns dos outros é uma diferenca e
niw uma diversidade, pois todos éles tendem a apontar o mes-
mo eonteiido, ac qual todos querem referir-se, apesar da varie-
dacle das vozes humanas e da esquemética de cada povo, pois
todos sfo gendricamente univocos.

A crise é imanente ao finito, ¢ s6 é vencida dentro do dm-
bito das religies, através e pela transcendéneia do Ser Supre-
mo. Urge vencer a delimitacio, gue o diastema entre as coisas
cstabelece, e também a separagfio efectuada pelas estructuras
tensionais, como veremos,

A solucdo da crise ndo € a sincrise, porque esta ainda é
crise. Nido é apenas adiclonar, unir, agregar; nio é realizar
i congregatio, a assembléia das partes que se ajuntam, porque
1 crise ainda estd instalada nos limites. T6das as religides
afirmam, sabem e proclamam, que ndo hé soluclio para a crise,
imancnte ao finito, se apenas se realizar a congregatio das
partes.

I’ preciso transcender aos limites das proprias partes, e
essn lranscendéncia se dé pela fusdo com o transcendente, o
yoge dos hindus, a beatitude dos cristdos ou o nirvana, em
teérmos, dos hindus, e nio do budismo tardio, que afirma a
invvitabilidade de crise, ou o tau de Lau-Tseu, que é o caminho
dn libertacdo dos limites.

Todas as grandes religides, em seus mais altos momentos,
propocm a salvacgiio através da transcendéneia, nfo de uma
sinerise, mas de uma libertagio de téda crise. E esta é ape-
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nas um apentar do-que a transcende, por que se a crise se
instala no ente, ndo é do Ser Supremo, mas do ser finito,

Tddas as grandes religides econheceram seus instantes de
desagregaciio, quando do nicleo central, que unia os adeptos,
vio, pouco a pouco, separando-se as seitas (de secare, cor-
tar), que lutam entre si a posse da verdade. E’ a crise que
se instala em sua fase diacritica, pelo aumento do diastema,
das separacdes, cuja etiologia examinaremos no capitulo onde
estudamos o “ciclo das formas viciosas”, que é ainda um pro-
cesso de crise, que perdura em tudo quanto foi criagdo humana.

O gue une é uma tensdo que se forma, trans-imanente as
partes componentes; é o Corpus Christi, a Igreja, no cristia-
nismo, gue ndo € apenas ecclesia, que nfo é apenas a agregatic
dos componentes, mas a comunhio, a fusio num consensus,
num aceitar simpatéticamente vivencial, a unido em Cristo, que
unifica os cristdos, mesmo fisicamente separados.

Seria um &érro gravisgimo nic querer reconhecer, no Am-
bito das religides, a presenca dessa tensdo que estructura os
crentes, e lhes d4 uma coeréncia, que nfio é apenas produto de
uma adicdo de partes, como uma visdo meramente atomistica
das religides poderia permitir,

H4& um transcender, que é jA um ultrapassar do simbole
para penetrar no simbolizado, um inerarium mysticum, um
penetrar no que se oculta aos olhos do corpo e aos da intelee-
tualidade, e que ultrapassa o operacional do nosso espirito, para
ser uma vivéncie genuinamente afectiva, uma opprehensio ge-
nuinamente pdthice, que é uma frénese, um fundir-se num todo
tensional: a religido vivida, na reveréncia. (Alegeyn que se
dirige vectorialmente re — re-wlegeyn, um re-ligere, de legere,
de ligar, um unir ao Logos pelo Logos, religido, um reverenciar
a0 que nos une & divindade).

As religibes, portanto, em seus altos momentos, buscam
realizar, ¢ o conseguem, uma victoria sdbre a crise, uma vic-
téria sbbre as finitudes, e € nesse sentido que se encerra o
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verdadeiro contedido désse térmo “salvacfio”, um salvar-se da
crise.

Tddas as grandes religites afirmam que descendemos, que
descemos de uma origem divina, e que aspiramos ao retdrno,
a volver, a re-legere. E como 86 o homem tem consciéncia do
sen estado de queda (do descensio), s6 8le pode construir as
normas, as regras, ordens, ¢ 7ito (e entre os hindus ritd, o
que se realiza segundo a “ordem” para subir as escadas da
ascensdo, ascensio).

Tédas as religides afirmam que é dever do homem ascen-
der essa escala pela realizacBo de actos que o ergam da anima-
lidade, através da humanidade, para alcancar o que transcende
4 crise. Ou um acto de entrega, de submisséo (islem) & di-
vindade, ou um aeto de querer, um acto volitivo, ou um acto
de despojamento mistico, de ascese continuada, ete. Mas sem-
pre o que é pregado pelas religies & a victdria stbre a crige,
vietoria que é uma realizacdo do homem.

I gaber que cada um de nods estd imerso neste ser, mas
em estado de crise, € uma garantia de que nao serd inttil essa
busca de ascenséio, essa libertacio dos limites e a penetragéo,
pela fusdo mistica, no ser da Divindade.

E se em certos momentos, algumas religides, como em al-
gumas seitas budistas, jeinistas e do mimaense, encontramos
uma afirmacio da perduracao da crise, o0 que predomina e vive,
nos altos momentos das religiGes, é a salvagiio que estid ao nosso
aleance.

E em tdédas elas se exige do homem um acto pelo qual
prove a sua entrega & Divindade, o sacrificio, que é sempre a
doacéio ou cessao de algo que lhe é valioso, como penhor de
submissfio e entrega.

Portanto, em seus altos momentos, as religides oferecem
a0 homem uma soluclo para a crise. E como esta, como ji
vimos, s6 é obtida pela victéria s6bre o que nos separa, e s
se conquista pela fusdo tensional com a divindade, tédas as re-
ligiGes reconhecem e afirmam que a solucio da crise nio se

FILOSOFIA DA CRISE 119

d4 pela sincrise, como movimento inverso da didcrise, mas pela
sua transcendéncia, pela sua superacio.

Quando o homem ndo vive mais nas religifes a solucio
da crise, éle a busca na filosofia. ¥ tal afanar-se demonstra,
que se vivemos na erise e somos a crise, nela nio encontramos
a nossa patria, come diria Nietzsche. Queremos supera-la ou,
do contririo, tombarmos definitivamente nela, sem esperar sair
dela, desesperando-nos portanto.

E o gque nos mestra na filosofia, de modo mais patente,
ésse constante afanar-se, é a longa polémica, fundamental de
todo pensamento filosifico: a alternfincia entre as fomadas de
posicio, ora pelo Um (o Ser), ora pelo Maltiplo (o devir),
concrecionados em alguns momentos histéricos numa filogofia
de sintese, que os transcende, a qual realiza, ndo apenas uma
sincrise, mas uma superacdo da crise, como verificamos, na
cultura grega, com a filosofia de Aristételes, Este realizava
a transcendéncia em face da sincrise de Parménides, que redu-
zia tudo ao ser e da diacrise de Heréaclito que reduzia tudo
a0 Devir, ao eterno vir-a-ser das coisas, embora, éste, para ser-
mos fiéis ao seu pensamento, aceitasse a unificacdo no Logos
(a Razdo), analogante de todo o ser em seu constante trans-
mutar-se. Ni#o & dificil, numa répida visdc do processo filo-
s6fico, captar essa alternéncia, presente na filosofia, com as
suas trés fases de didcrise, sincrise e de sintetizacfo franscen-
dental, que também corresponde e é andloga ao que se verifica
no campo das veligides.

Se as seitas realizam a difcrise, como vemos no cristia-
nigmo de nossos dias, e também nas baixas culturas, pelos cul-
tos locais e pela afirmacfio de um pensamento politeistico, en-
contramos aquéles momentos de sincrise, que se positivam pela
formacio da ecelesia, das assembléiag dos crentes, no consensus
religioso, até alcancar a sintese transcendental, ao formar-se
uma ou retornar-se o uma religido monoteista superior, que ¢
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também umsa visdo concrecional do universo e, simultdneamen-
te, uma afirmativa da viciéria stbre a crise, pela transcendén-
cia de um Ser Supremo, de onde provimos e para onde podemos
retornar.

Se olharmos o panorama filosdfico, podemos colocar em
irds colunas as diversas personalidades e escolas, que surgiram,
esquematizando déste modo o que expusemos até aqui:

Diderise Stnerise Sintese transcendenta!
Tales de Mileto Law-Tsen
("a dgua™) Brahmanismo
Anaximandro Antiga religifo egipcia

("0 apeiron” ¢ in-
determinado)
Anaximenes PITAGORAS (o “Um”
(o av) transcendental e
us namerog “arithmoei”
da crise. O Ui ndo &

numerc},

Heraclito Os eleaticos
Enmpédocles Parménides
Anaxdgoras

W os atomistas:

Demderito e Leueipo.

Como representantes da filosofia do desespéro, os relativistas, os edpticos,
os sofistas, ete. Protagoras, Gdrgias, Hipias, cte.

Os megaricos Plat@o, pitagdricamente

Os cinicos interpretado (o0 Um é o
Bem}, mas com resqui-
cios sineritiecos,

Os estbicos (" Stea”)
Zeno de Citio
Crisipo

ARISTOTELES

-— A Stoa média, com Panécio ¢ Posidénio, busca a sincrise,
tendendo para o aristotelismo.
Epicurismo
— Os cépticos da Academia, como o0s pirvrdnicos, revelam o
desespéro ante a crise.

A

Escola de Pérgamo

Cerinto, Basilides

Bacon (Roger)
Buridan

Gassendl
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O ecletismo é ginecri-
tico

Alguns neo-pita-
gbricos

Jamblico e a HEs-
cola Sivia

Seoto Eritigena

Bernardo de Tours

Meister Hekardt
Wiliam Ockham

0g monistas em
geral

Os panteistas em
geral

Jacob Boehme
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Alguns platdnicos, neo-
-platénicos e neo-pita-
géricos.

Teosofia judaico-alexan-
drina.

Filon — Alguns gnosti-
cos.

Plotino

Proclo

Hipatia e Sinésio
Nemésio — Caleidio
Boécio

A padristica

Séo Gregério Nazianzeno

SANTO AGOSTINHO

SANTO ANSELMO

AVICENA

SAC BOAVENTURA
TOMAS DE AQUINO
DUNS SCOT

SUAREZ
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I'eameis Baeon

ITabbey

Leibnitz

Locke
Hume

Og evolucionistas

O materialismo

Mayer, Joule, Helm-
holtz, Darwin, ete,

Positivismo

Erapirico-criticismo

Pragmatismo

Neo-kantismo

Lotze,

Eduard von Hart-
mann

Dilthey
Spengler

Sartre
Jean Wahl

Gicrdano Bruno
Miguel Servet

Descaites
Spinoza
Malebranche

Berkeley

Wolf

Kant

Tichte, Schelling
Hegel

Krause
Schopenhauer
I'ries, Beneke

Marx
Wundt
Driesch
Uexleiill
Brentano
Hugsserl

Scheler

Nikolal Hartmann
Nietzsehe
Kierkegaard
Jaspers
Heidegger
Rosmini, Gicberti

Croce, (entile.

NICOLAU DE CUSA

Tomistas, escotistas

suaristas.

Balmes

Maréchal
Mercier, Maritain
Hoenen

Esta classificacfio nilo pode ser tomada como rigoresa, pois
as diferencas especificas, salientadas nas obras dos diversos
autores, revelam pontos intermedidrios. Assim um Leibnitz,
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embora diacritico com a teoria das mdnadas, nio deixa de acei-
tar uma divindade transcendental. Mas, nio se deve esquecer,
que o desejo de ultrapassar a crise nfo é ainda o seu ultra-
passamente. K’ mister que a obra filoséfica realmente o faca.

Ha ai feistas que estdo colocados entre os diacriticos, os
quais nfo puderam evitar a crise e o diastema que suas idéias
pregaram. Na verdade, s8o poucos os filésofos, que, entre o
Miultiplo e 0 Um, foram capazes de resolver, com coeréncia, a
sintese desejada, e, para nos, sko apenas aguéles que salien-
tamos em versal. Qutrog, inclugsos numa categoria, valem como
seguidores dos maiores e néo propriamente como criadores de
uma filogsofia capaz de vencer a crise.

A solugio da crise nfo a podemos resolver na imanéncia,
porque, nesta, ela estd instaurada. A crizse é ultrapassavel pelo
que a itranscende.

Todda filosofia da imanéncia, como é a predominante nes-
tes ultimos tempos, é uma filosofia de crise, como o sio as
que se colocam nas duas primeiras colunas. Nao basta afir-
mar a superacio da crise; é necessirio realizd-la filosdfica-
mente. Eis por que, muitas dessas filosofias, que sfo, na ver-
dade, de crise, julgaram que a haviam vencido e a superavam,

sem, no entanto, aleancar a transcendéncia.

O sentido, que damog A imanéncia e 4 transcendéneis, es-
tard elaro ao tratarmos das tensoes.

A golugdo tensional, que se funda nas positividades mais
golidamente justificadas da filosofia de todos os tempos, nio
é uma filosofia gue se arroga a ingénua e mediocre pretensio
de originalidade, como é tipico de literatos sistematicog e pe-
dantes. A concepcéo fensional quer ser apenas um pensamen-
to, que, ao dirigir-se ao pensamento universal, encontre corres-
pondéneia nos seus momentes mais sélidos, mails positivos,
colocando-se acima de todo o sectarismo, e procurando com-
preender para explicar,

Como foi exposta até aqui, ndo apresenta uma transcen-
déncia, pois permanece ainda na trans-imanéncia, que & j& ul-
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trapassar da imanénecia para a transcendéncia, sem precisar
dicotomizar o mundo entre dois mundos, caindo, assim, nas
velhas aporias dos dualistas,

A solucdo aristotélica e a da escolastica, tdo desconheci-
das, infelizmente, de muitos filosofos modernos, ofereceram-
-nos um caminho que a concepclo tensional nfo poderd deixar
de registrar, embora ndo o possamos ainda fazer nesta obra,
o que eaberd & “Teoria Geral das Tensbes”.

O transcender, que é um ultrapassar os obstdculos e os
limites (transcendere, no latim), deve ser tomado aqui, nio
no setnido gnosiologico, mas no sentido ontologico de ultrapas-
sar a nossa experidneia (que é uma experiéneia de crise e como
experiéncia é ja crise). E’ um penetrar no in-experimentavel,
a0 Que Nos escapa aos nossos meios intuitive-sensivels, ao que
g6 nos ¢ dado através de outras apreensfes, por outros actog
intelectivos e pdthicos, por especulagdes, que sdo, filosofica-
mente falando, a invasfo de sectores que permanecem além do
intuitivo-sensivel, para o qual dispomos apenas do pensamento,
tomado em sentido amplo.

Na filosofia moderna, no existencialismo de Heldegger ¢
de Jaspers, ha uma descoberta da transcendéncia, Em Jaspers
pelo ser “envolvente” (Umgreifend) e, em Heidegger, pela su-
peracio do ente para “'o” ser, que, no entanto, é indeterminadn
por &le. H& nessas filosofias um buscar vencer a crise, sem
consegui-lo ainda, porque se enquadram na esquemdtica sin-
critica.

Nio se pode negar que hd no homem ésse desejo, pelo
menos, de alcancar o bem que estaria além da crise. Ou o
aceita ou ndo. Precura-o e, o o acha, ou desespera de aché-lo
o até de procura-lo.

O que nenhum filésofo pode negar é que “seria melhor™
ge vencéssemos a crise. “Seria melhor” se nos fosse dado
transcendé-la efectivamente. Nesse “seria melhor”, que se
apresenta no vago de uma dtvida ou na firmeza de uma cer-
teza, o espirito humano encontra-se sempre ante dois cami-
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nhos: procura-lo e aché-lo, ou abandonar essa busea. E ha
abandono nagueles que préviamente aceitam a inutilidade dessa
busca, o que ainda é desespéro.

Ninguém pode negar que hi em nés 8sse testemunho de
am “seria melhor™.

E éle nos comprova que ndo ha uma aceita¢ido total da
erise, porque “seria melhor” se a pudéssemos transcender. B
& um velho principio dos escolasticos, que vem de origens gra-
gas, mals proximas, que nfo hid nenhum impulso emergente
em noés que seja abgsolutamente indtil. Se tendemos para algo
superior, hd em ndés uma raiz mais distante que o justifica.

Como poderiamos aceitar o bem de uma solugio melhor,
de um “seria melhor”, se nenhuma emergéneia houvesse em
nos que nos impelisse para éle?

HAa em ndg alguma coisa que fala e nfo entendemos, mas
apenas ouvimos no balbuciar de um desejo, que em outros se
forna um impeto e em muitos uma certeza.

Se alguns sentem inttil crer nesse “seria melhor™, nio
podem, no entanto, negar que éle tem uma emergéncia, e gue
a predisponéncia do que mos cerca agrava, agudiza, transfor-
mando-o num desejo mais amplo e até numa vontade, que é
sempre activa, pois € nisto que ela se distingue do desejo.

N&o nos satisfaz o estado de crise, E quando o homem,
morbidamente resolve vivé-la, como os “malditos™ do fim de
século, ou alguns nihilistas e existencialistas de hoje, espojan-
do-se nela, hi nesse gesto uma rebeldia e nfio uma aceitacio,
aquela rebeldia que vibrava nos versos de Baudelaire, que era
malig o grito de quem nido mais podia erer do que o de quem
nio tem fé.

Negar ésse impulso universal é querer ocultar uma posi-
tividade. Portanto, se ndés estamos na crise, e 8¢ em certo
sentido somos a crise, ha em nods o que se proclama contra ela,
algo que se rebela, algo que ndo a aceita, algo que ndo se con-
forma, e que nos impele para além.
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Essa verdade mais profunda, e que as palavras séo pali-
das para repreduzir o seu contelGdo, estd viva em cada um.
Nem todos sabem ouvi-la, nem senti-la em tdda a sua infen-
sidade, e 0 seu empenho em querer solugdes na imanéncia, aqui
e agora, nas solugdes, por exemplo, do campo social, revelam
ésse fmpeto que perdeu a sua meta, como uma seta atirada ao
acaso, sem um alvo que a justifique,

E se pensarmos que a religido nasce no homem, como um
ser consciente, e ge notarmos que surge de uma tomada de
consciéncia da crise, a religifio € uma busca do transcendente,
do que ultrapassa a erise, um conjunto de regrag (rifos) e pra-
ticas também, que nos ensinam caminhes para vencéla. A
religido nasce gquando o homem toma consciéncia da crise. B
quanto mais profunda é essa consciéncia, mais profunda é a
sua religifo.

Pode a veligido aparecer na histéria sob variantes das
mais heterogéneas, mas ha, nela, o que formalmente se pode
estabelecer como invariante: ela é um caminho para buscar
o transcendente, para apreendé-lo, para conserva-lo, mas sem-
pre um {mpeto que procura vencer a crise. Por isso, as reli-
gides, as grandes pelo menos (nfo gueremos nos referir a cer-
tas seitas), s@o sempre um conjunto de meiog que buscam a
sintese transcendental, e ndo um saber de crise, mas um saber
que surge da erise para superd-la, pois tdda religido promete
vencé-la.

A filosofia é j4 um especular na justifieacfio da transcen-
déncia. Nasce na crise, nela permanece nas filosofias de crise,
ou dela procura libertar-se nas filosofias transcendentes, que
sfio filogofias da erise, porque a estudam e buscam superd-la.

Nesse “seria melhor”™, nessa timese parabilica, como cha-
mamos, nessa apreciacio (de timds, valor de apreciagio) atra-
vés de uma comparagio (pardbolz), em que o ser humano
cormpare o que tem, o em que estd, com o que “seria melhor”,
perfeicio que nao the é actual, hd uma franscendéncia. Ha
aqui um emparelhar (de par, comparar) do que lhe ¢ patente
aoy olhos, aos sentidos, & sua experiéncia intuitivo-semsitiva,
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com o gue néo tem, do gqual tem apenas uma posse virtual, o
“seria melthor”, que é uma victéria total da crise, a beatitude
d.os cristdos, fim dltimo do homem, ou o nirvana dos budistas,
fim dltimo que ultrapassa o territério da crise, porque, neste,
0 bem serd sempre um bem de crise, limitado e, portanto, in-
completo.

Se nos colocamos no angulo da crise, vemos que religido
e filosofia tém um ponto de encontro. Se uma 6 um saber mis-
tico do que a transcende, a segunda busca, eipeculativamente,
estudar essa crise para transcendé-la ou ndo, para nela ima-
nentizar-se ou para dela libertar-se.

Téda filosofia transcendental é uma filosofia de salvacdo;
téda filosofia do imanente é uma filosofia que busca ou deses-
pera, mas é uma filosofia de crige.

Religido e filosofia tém assim um ponto de encontro im-
portantissimo, que j4 aponta a improcedéneia daqueleg filéso-
fos de erise que procuram alargar o diastema entre uma e ou-
tra, eriar o abisme, e realizar a crige que nio sabem nem po-
dem superar.

Esta tese que defendemos, que sera exposta em “Teoria
Geral das Tensdes”, apoiada ainda em outros elementos, mos-
tra-nos que ha um caminho de concreciio de todo o saber epis-
témico, de todo o saber culto, pois as religides dag altas culturas
sdo também um saber epistémico, e nio uma mers pritica,
como muitos poderiam concluir, quando actualizam apenas o
aspecto exotérico das religides. Tistes nio procuram penetrar
o que é mais importante, no esotérico, percorrendo o caminho
da mistica, essa estética do simbolizado, pois é um partir dos
simbolos para aleancar os referidos, que se ocultam (myd, em
grego, ocultar, dai mysterion, e mystos, o iniclado nos misté-
rios), e que exigem uma ordem (rite dos hindus, ritus no idio-
ma latino) para alcancé-lo,

Na Filosofia transcendental, filosofia e religido se encon-
tram, sem perderem o contacto com a imanéneia, como vemos
na filosofia de Tomds de Aquino e na de Aristoteles, para
exemplificar.
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Consideravam os escoldsticos como conceitos transcenden-
tais aquéles que podiam ser captados em todo ser. Todo ser
forma uma unidade, & clgume coisn, é um valor, &€ verdadeiro
em =i mesmo, e mantém relogies. E tanto podemos predicar
dos séres finitos ecomo de um ser infinito, porque o Ser Supre-
mo mantém, por sua vez, relacdes também, mas transcenden-
tais, na trindade, por exemplo,

Sdo ézges conceitos instrumentos da especulaglo transcen-
dental. As categorias e os géneros, espécies, diferencgas, pro-
priedades, etc., encontramo-los nos séres em crise e de crise.

O cientista, quando pesquisa, dispfe de instrumentos para
medir. Pode estabelecer suas certezas, fundadas na experién-
cia intuitivo-sengivel, pode medir comparando o que nio conhe-
ce com 0 que conhece, mas o desconhecido é imanente ao mes-
mo mundo gue por €le & conhecido, e na esfera em que algo
¢ conhecido. O filésofo, ndo. Dispde apenas de um instru-
mento, o pensamento, e tem de investigar num terreno que
ultrapassa ao campo da sua experiéneia intuitivo-sensivel, pe-
netrar numa esfera para a qual ogs sentidos sfo cegos e surdog,
e dispbe désses conceitos transcendentals, para com éles inves-
tigar o que lhe fica além.

Essa pobreza do filosofo é a sua riqueza, e o seu malor
galardioc de gloria.

E’ facil fazer-se ciéneia; é difieil filosofar com seguranca.
Em cada lugar ha um perigo, hd a ameaca de um desvio, de
um érro. Um simples raciocinio, que se aparenta perfeife ao
primeiro relance, encerra em si imensos erros, que g tardia-
mente vio transparecer. NZo é de admirar, por isso, que, no
sector da filosofia, a heterogeneidade de opinides seja tdo gran-
de, e que os valdéres de primeira plana sejam tédo raros.

J& o disse certa vez gque a ciéncia sabe, a filosofia quer
saber, a arte cria, e a religiio ecré. N&o ha nessas palavras
nenhuma originalidade, mas apenas acentuam o que é patente
a cada uma. A ciéneia, quando afirma, proclama o que é; a
religido afirma uma convicgdo mais profunda; a filosofia in-
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vestiga sempre, e o artista se salva na criacfo de um mundo
imaginério, ficcional, mas ainda cheio de uma realidade, por-
que sempre o artista, ao realizar a sua arte, é &le um esteta,
e a estética é uma mistica do simbolo, e o simbolo é do ima-
nente, porque € o apontar daqui, para o que fica além. Por
isso a arte conhece seus pontos de contacto (e sem duavida dos

maiores) com a religido e a filosofia,

B no exame do imanente, a ciéncia, que é um saber culto,
tedrico, déste, conhece os seus limites, pois é um conhecer ima-
nente da crise para domind-lo na crise, pols 0 que pretende
ela, como finalidade principal, do que oferecer ao homem um
dominio sbbre as coisas?

E seguindo éste eaminho, a ciéneia conhece os seus limi-
tes, além dos quais ela nfo pode ultrapassar. A crise limita-a,
porque é nela que a ciéncia se forma, saber tedrico-pratico,
que é, da prépria crise.

Mas, ao conhecé-los, ndo aponta a ciéncia ao que a trans-
cende? N&o é ela um caminho que se encontra, portanto, com
a filosofia, da gual ndo se separa, apesar do espirito de crige
de certos especialistas, que desejam estabelecer abismos, onde
a realidade os nega?

Também ha al um ponto de concregdo. E’ como se todo
o saber fosse uma esfera, em cujo centro vio convergir todos
o8 raios. Podem &les buscar a longinqua superficie, mas todos
tém sempre uma raiz no mesmo ponto de partida, imenso pon-
to que a justifica, pois a prépria ciéneia, para definir-se bem,
precisa déle, pois sem éle ela ndo é.

Niéo palmilhamos um terreno ficil, mas dificil, ¢ nfio po-
derfamos aqui dizer tudo quanto cabe dizer, porque éste ponto,
pela sua vastidfo, exige trabalhos especiais, que achamos de
nosso dever realizar em obras posteriores,

Mas, sintetizando tudo quanto dissemos, gueremos estabe-
lecer ¢ que ficou em pé.
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HA4 um saber de crise e um saber de crise. Podemos per-
manecer na crise, na iman€ncia, ou tentar dela libertar-nes
por uma filosofia transcendental.

A ciéncia poderd dar-nos um dominio maior sObre as
coisas, mas conhece ela os seus limites, que s30 os da imanén-
cia. A ciéneia nfo pode, por si 86, salvar-nos da crise, mas,
apenas, mincrar os seus efeitos. Se had um caminho de salva-
cao, ésse s0 pode ser transcendental.

Ou aceitamos esta afirmativa, e procuramos ésse caminho,
ou cairemos no desespéro manso de alguns estéicos ou no méor-
bido dos malditos, dos nihilistas, e do ateismo negro.

Noés podemos escolher. HA liberdade para tanto. E é
nessa liberdade que estd a nossa grandeza e também o dramé-
tico de nossa existéneia, pois nfo todos capazes de projetar
ante si mesmos um ideal de superagio e procurar o caminho
da victdéria. Muitos temem cair derrotados nessa batalha, e
preferem entregar-se préviamente & derrota. Oufros levam em

sl mesmos essa decisdo, que é g da dignidade do homem: bus-

car essa victéria. E essa dignidade é a do filésofo quando in-
vestiga o absoluto, a do cientista que busca no imanente os
seus limites, e a do crente que se submete, ou que busca alcan-

car o transcendente, porque hi na crenga também algo de he-

réico, pois a humildade ndo é sempre uma derrota, e hi, na
entrega o abandono a um orgulho que nos prende ao menor,

a0 mals baixo, e muitas vézes tem um trago bem forte de

amargura.

COORDENADAS DE AGRAVAMENTO DA CRISE




Através do exame da crise gue procedemos até aqui,
tornou-se patente que o “limite” est4 a apontar-nos uma certa
incomunicabilidade entre os séres finitos.

Tal é patente entre nés, séres humanos. HA em nds algo
que nunca podemos transmitir, porque hd uma vivéncia, que
¢ tnicamente nossa, que tem essa especificidade especialissima
de ger Gnica e s86. TUnica, porque néo se poderiz identificar
com outras; e g6, porque sempre marcari uma fronteira in-
transponivel.

Dizia Buda que nascemos g6s, vivemos 03, e morremos
aés. Vivemos sempre a nossa vida, e morremog a nossa morte.
Podem outros acompanhar-nos quando tombamaos, como os sol-
dados gue morrem nos campos de batalha. Podem as suas mor-
tes coincidir mo tempo, mas, cada uma, &, irremediavelmente,
unica, porque é a "minha®, é a “tua” morte.

Todo ser finito é um synthefon, na linguagem aristotélica,
um eomposto de dois principios: forma e matéria. Mas cada
individuo fem uma individualidade, &sse principio de indivi-
dualizagio, que é tdo problemitico para os filésofos, indica-
-nos, no entanto, que ha uma fronteira indevassavel entre os
séres.

E se prestarmos bem atengdo aos séres finitos do mundo
da natureza, néles também encontraremos essa unicidade, cssa
espécie especialissima, que é o individuo, que os forna irredu-
tiveis uns aos outros, em alguma coisa que é déles e exclusi-
vamente déies, de serem éste e nfo outro, de ser éste aqui e
nio aquéle outro ali, embora, entre ambos, se dé uma identi-
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dade de forma, uma semelhanca de aépectos e até uma igual-
dade quantitativa.

Essa incomunicabilidade entre as coisas, essa irredutibi-
lidade, que as separa, ¢ crise. E nfo ha meios, enquanto
permanecemos no imanente, de poder ultrapassar essa fron-
teira: a da unicidade. Embora, em muitos outros aspectos
formais, através dag analogias entre os séres, encontremos pon-
tos de identificacio, hi sempre um diferente absoluto que se
coloca entre os séres finitos, que nao s6 lhes da um valor, mas
também lhes marca a mais alta dignidade Omntica, pois é um
valor que vale, dispensando as apreciagles valorativas.

Todos &sses pontog, que nos vio merecer dagui por diante
a nossa maior atencdo, ndo podemos examini-los aqui,

E’ por que, neste momento, o que nos interessa fixar, para
que sirva posteriormente de instrumento hébil para outras ana-
lises, sfo as coordenadas de agravamento da crise, porque esta,
tanto na sincrise como na didcrise, conhece uma acentuacio,
que cxige estudo.

No plano fisico, o diastema marea extensivamente o agra-
vamento da diderise, quando é aumentado o afastamento, ou
o agravamento da sincrise, quando éste é diminuido. O pro-
cesso tensional, que ja estudamos, favorece também a captacao
désses agravamentos, pois, néle, os séres realizam, sob a acgio
da predisponéncia, o ciclo das possibilidades actualizadas da
emergéneia. ¥ cada possibilidade aetualizada coloca possibili-
dades proximas, isto é: se as sineritiza, por sua vez aumenta
o diderise para asg possibilidades, que passam para o epimetéico
dos séres, ou seja, o passado nio actualizado, as pogsibilidades
que se desvanecem longinquamente num “‘nunca mais”,

Desta forma, cada momento de sincrise ¢ um agravamento
de uma diacrise,

I bastaria para se tornar hem patente esta tese, que pon-
derassemos cada um de nds apenas sdbre a nossa vida. Quando
surgimos ao mundo, mais amplo € ¢ nosso prometéico, as pos-
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sibilidades futuras sfo inimeras. Mas as condicdes e os fac-
tores predisponentes véo favorecer a actualizacfo destas ou da-
quelas possibilidades, e ndo de outras. Essa actualizaco torna
cada vez mais distantes as possibilidades que até entdo perten-
ciam ao mosso prometéice, e que passam, irremediivelmente,
para 0 epimetéico, agravando-se a crise pela didcrise crescente.

As possibilidades nfio actualizadas recuam no tempo, e
muitas vézes a lembranca de uma possivel actualizacio nos é
suficiente para encher de amargura. E é bem verdade, pois
toda a nossa vida estd povoada dos fantasmag das possibilida-
des nio actnalizadas, no possivel néo vivido, do “poderia ter
sido assim”, dos "eu podia ter feito isso”, e das interrogacdes
muitas vézes dolorosas dos “por que ndo fiz isso?”, “por que
néo segui ésse caminho?”. Esse epimetéico é muito de nossa
vida, cuja histéria nfo é composta apenas do que vivemos, do
que experimentamog, mas também de tudo quanto um dias nos
pareceu ier estado as méos, e que ge nog esecapou no tempo
fugidio, que cada vez se distancia mals de noés.

Somos também a recordacio do que ndo fomos. F muitas
vézes, quando a nossa imaginagio acompanha aquelas possibi-
lidades e lhes empresta o arremédo de uma realidade actual,
sentimos satisfac@es, como sentimos médo e até terrores. E
néo conta téda a psicologia moderna &sses intimeros fantasmas,
que muitas vézes lhes damos uma realidade tdo0 grande, que até

nos eonvencemos que formam um lastro das nossas actualida-
des histdéricas?

No instante preciso em que uma possibilidade se actualiza,
uma e muitas possibilidades afastam-se de nds. Neste instante
em que escrevo, quantas possibilidades que a &le caberiam nao
serdo mais actualizadas, e passardo para o epimetéico de minha
vida. E se hoje sou isto ou aquilo, deixei para sempre o que
poderia ser. E pode alguém negar a nostalgia que nos causam
aquelas possibilidades nfo actualizadas? O romance que nfo
vivemos, a histéria que nflo fol nossa, os dias de arrebatamen-
tos juvenis que nfdo nos pertenceram? E pode acase o que hoje
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temos, abrandar a amargura das gatisfacdes nio sentidag, da
vida nao vivida?

Pois é assim o nosso mundo de crise. A cada instante que
a sincrise se processa, aumenta uma didcrise. A proporc¢io que
o prometéico aleanca o fugidio instante da actualidade, no epi-
metéico uma possibilidade se distancia, aumentando o diastema
qgue dela nos separa.

Em todo o existir finito hd sempre um agravamento. FE’
erise, e a aumenta, porque cada um dos seus vectores se agra-
vam, porque, ou agravada a sincrise, ou a diicrise, ela sempre
permanece.

Mag além da gue se processa na esfera fisico-quimica, na
esfera do acontecer, hd crises que ndés mesmos agravamos.

J4 vimos que onde hd uma escolha, ha uma seleccho: ha
um preferido e um preterido. Todo acto de escolher tem um
diplice vector.

Quando preferimos alguma coisa, preterimos o resto; toda
prefer@neia é acompanhada de uma preterigio.

Todo acto de existir finito é um acto selectivo. J& o vi-
mos em tdédas as esferas, pois quando hd uma existéneia fisico-
-quimica, hd uma corbinagio, e essa se realiza por uma escolha,
por uma preferéncia e uma pretericio, que obedece as lels cou-
micas, E ainda hd mais: em téda pretericio ou preferéncia,
hi a revelacio de uma adequacio entre o preferido e o prefe-
rente, pois o que prefere tem alguma afinidade com o prefe-
rido, eomo o preterido pode também ter uma afinidade, mas
de grau menor ao outro.

Ora, onde hi uma preferéneia e uma preterigio, ha, por-
tanto, valores. F talg valdres, nesse caso, implicam um valo-
rador e um valorado, e para que tal se dé, é preciso haver certa
adequacio entre um e outro.

Mas os valdres, que estfio em tddas as coizsas (pois todo o
ser & um valor), apresentam-se sob vectores diferentes. Todo
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ser € um valor; é verdade ontologica. Mas os séres finitos nio
tém valbres infinitos, porque o geu valor vale também ante
outre, e é por &sse outro delimitado. Nenhum ser finito, como
tal, actualiza tudo quanto pode ser na sua espécie. E muito
menos ainda tédas as perfeicdes, para usar uma linguagem
classica da filosofia, que lhes ecabem como séres finitos. Por-
tanto, o seu valor é sempre finito.

E nas relagbes que os séres mantém entre si, nessas pre-
feréncias e nessas pretericdes, executam uma avaliagdo dos va-
16res, e muitag vézes éles recebem um acréscimo, que 0s aumen-
ta; sdo valorizados.

O acto de valorar psicoldégico é sempre acompanhado de
um acto de valorizacdo ou de desvalorizacho, porque nds somos
impotentes para captar o valor ontolégico de cada ser, pois
éste nos escapa, mas apenas ¢ valor que surge na relaciio que
conosco éle realiza. I nessas valoracdes, acompanhadas de va-
lorizactes e desvalorizacoes, nés realizamos um agravamento
da crise.

Tudo quanto nos € apetecivel desejamos ter.

A apetibilidade intrinseca das coisas conhece um grau de
intensificacdo pela nossa apeténcia. I nesse acto hd ji uma
valorizagdo, como, no inverso, uma desvalorizagio.

Na maneira como manejamos a nossa capacidade valora-
dora, isto é, de apreciar valGres, realizamos sincrises ou dia-
crises.

E nio seria diffcil, ao examinar o espetaculo da nossa exis-
téncia, verificar em todos os sectores das nossas experiéncias,
que a nogsa valoragio actua como uma coordenada de agrava-
mento da crise.

Como os séres finitos ndo estio total e absolutamente sds,
pois mantém relagSes das mais variadas espécies, sofrem con-
seqlientemente a accdo dos factores predisponentes, que actuam
sObre a sua emergéneia, facilitando-Thes a eclosfo de possibi-
lidades latentes, de modalidades, etc.
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Mag, cada ser finito tem uma forma, pela qual é o que é
e nido outra coisa, E o seu processo tensional se realiza num
desenvolvimento adequado dessa forma, pois nenhum ser pode
realizar mais do que lhe é proporcional a ela, e sim menos,
pois o efeito nio pode superar as suas causas, mas, quando
muito, ser-the igual, ou inferior.

No seu acontecer, os séres finitos surgem e perecem. Todo
ser finito & um ser composto, e tudo guanto é composto, um
dia se decompori, para compor-se com outros, e assim irreme-
diavelmente. Todog os séres finitos realizam as suas possibi-
lidades, que sfo proporcionais & sua emergéneia, dependendo
da predisponéncia que favoreceri a actualizacio destas, e a
virtualizaco daquelas. Mas, por outro lado, segue uma linha

invariante, que lhe & dada por sua forma.

Por isso, cada ser tem um processo tensional, que é coor-
denado pela emergéncia e pela predisponéneia. Aquela é deli-
mitada e deferminada pela forma, e esta poderd permitir o
surgimento ou ndo do que j& estd contide em possibilidade, em
poténcia naquela.

Désse modo, o processo tensional de um ser é também uma
agravante da crise, pois facilita a sincrise ou a didcrise.

E, como vimos, todos os séres finitos conhecem um inicio
e conhecerdo um fim, pois nfo permanecem, como tais, sempi-
ternamente. Um dia se corromperio. T como téda a corrup-
¢a&o € a passagem de um ser, que € isto cu aquilo, a nfo-ser
isto ou aquilo, no mesmo instante que um sger se corrompe,
surge outro diferente do primeiro, isto &, gera-se um novo ser.
E a geracdo € a passagem do nfo-ser isto ou aquilo, para ser
isto ou aquilo.

A corrupcfo e a geracdo s8o0 ainda ccordenadas pela crise.

Em nos, ademais, hd outra coordenada. Como nosso espi-
rito funciona ao captar o mundo exterior por meio de abstrac-
¢Oes, pois ha abstracclio desde o funcionamento dos nossos re-
flexos, como hé em nosgas reacdes, pois sempre hd um separar
na maneira de actuarem, também os nossos sentidos captam,

-t
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do mundo exterior, apenas aquela parte que é assimilavel aos
10SS0S esquemas, como o nesso intelecto apenas conhece o que
¢é assimilavel pelos esquemas intelectuais, como a nossa afecti-
vidade s6 apreende o que é assimilivel aos esquemas afectivos.

Assim, a actividade do nosso psiguismo é abstractista, em-
bora actue diferentemente. A abstracciio é outra coordenada
de agravamento da crise, da nossa crise.

E’ o gque vimos ao estudar a Filosofia e veremos no estudo
da Histéria, como a funccio abstractora do nosso espirito acttia
come coordenada de agravamento da crise, a qual conhece in-
tensificagbes no abstractismo, que é uma forma viciosa.



0 CICLO DAS FORMAS VICIOSAS

H4 um ponto de méxima importincia para a boa compre-
engdo da nossa teoria da crise, no que se refere ao homem e
aos campos onde éle actua e sofre determinacdes. Egse ponto
é, sem divida, o da abstraccio.

O verbo abstrahere, em latim significa trazer, trahere e
de, abs; separar, portanto. E € nesse sentido etimolégico que
a palavra fol sempre considerada em sua amplitude acepeional.

Mas, na filosofia, o térmo restringiu-se mais ao sentido
de uma separacio mental, isto €, uma separacio realizada pela
mente, e nido numa separacio fisica, como a das félhas desta-
cadag de um caderno. Por isso, se consideram come exemplos
mais elementares e mais faceis para entender o que é a abs-
tracglo, as figuras geométricas, por exemplo, destacadas, pela
mente, dos objectos nos quais elas existem.

Na abstracgio, di-se, portanto, a presenc¢a de trés térmos:
o agente que realiza a abstraccio, o acto abstractivo e o objecto
gbbre o gual o mesmo se realiza. O resultado dessa operacio
€ 0 seu conteido. T’ comum, na filosofia, empregarem-se tér-
mos como: accido abstractora, abstractor, abstraido, no sentido,
tanto do contetido, como do que foi passivel da accio abs-
tractora.

No sentido filos6fico do térmo, ao realizarmos uma abs-
tracglo, esta se d4 na mente humana, porque o objecto, como
tal, nada sofre, permanecendo o que €, H4, assim, na abstrac-




142 MARIO FERREIRA DOS SANTOS

¢cao, uma actividade metafisica quande considerada em relacén
ac objecto, pois fisicamente ndc hi nenhuma separacdo, mas
apenasg a que realiza, por imagens ou idéias, a mente humana,
uma actividade que é transfisica. E sem essa actividade nfo
poderia o ser humano ter sobrevivide, pois a abstracgio lhe é
necessiria, para que possa dar ordem ao mundo que lhe surge
caoticamente. Dessa actividade lhe surgiram os conceitos, as
categorias, e tbdas as formas noéticas, que permiterri 20 homem
ter uma visdo ordenada do mundo.

A abstraccio nio é algo contra a vida, como o afirmam
certos autores. A prépria vida ji realiza uma ac¢io abstrac-
tora, num sentido, naturalmente biolégico, porque, no viver,
hé também um seleccionar, um eseolher, um preferir e um pre-
terir, um separar o que convém a vida de o que néo convém.
E nessa actividade abstractora biolégica, ha evidentemente cri-
se. Se prestarmos atencio ao mundo fisico-quimico, as afini-
dades quimicas, que se revelam nas combinacoes, mostram-nos
que hid uma acc¢ido abstractora fisico-guimica.

Mas tédas essas acgdes se distinguem da psiquica, pols,
enquanto naquelas ha separacdes de ordem fisica, nesta as se-
paragbes se dio apenas no plano noético, no plano do espirito,

€ ¢ que é separado o € apenas através de esquemas abstracto-
-noéticos, sem que se déem separacdes de ordem fisica.

I, portanto, apenas no sentido psiquico, que a abstracgio
é tomada pela filosofia. Dé-ze a absiracgdo nesse plano, quan-
do é separado de um todo, pela accdo da nossa mente, algo
incapaz de existéncia independente do mesmo, como, por exem-
plo, a ¢dr de um objecto. KEsta separacfio se di fora da ordem
ontica do objecto, e dela é que poderd surgir o conceito.

Segundo temos exposto sempre em nossas obras, verifica-
mos que num acto intuitivo sensivel, isto é, na captacio de um
facto do munde exterior, a nossa sensibilidade capta-o apenas

proporcionadamente aos esquemas sensiveis acomodados, e o

conteiido da imagem é, por sua vez, proporcional a tals esque-
mas, ou, em outras palavras, a assimilacio que se processa é
proporeional aos esquemas acomodados.
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Estas siio as duas fases da adaptacéo da sensibilidade. A
imagem, conseqiientemente, é uma imago, isto &, umsa apreen-
sdo do objecto pela correspondéncia dos esquemas acomodados,
que antecedem a assimilagfo. A imagem, que temos do munde
objectivo, sendo adequada aos esquemas, ndo é uma reprodu-
¢do completa do objecto do mundo exterior. Embora o capte
como um todo (e essa capiacdo ndo & falsa, se considerada na
sua especificidade, como nos pode demonstrar a gnosiologia),
ela, porém, nio reproduz totalmente (totalitery, como dizem
0s escolasticos, o que o objecto 6, mas sdmente o que déle cor-
responde a0s Nossos esquemas. A imagoe é, pois, intencional;
tem um conteado psiquico, que ¢ dado pelos esquemas acomo-
dados e pela assimilagio eorrespondente, e ela corresponde ao
que € no objecto in fotum, por semelhanca, e no o que o ob-

Jjecto é totalmente, isto é, por identidade.
Na tmago, hi uma identificacio entre o intencional e o
fundamental do objecto, mas em térmos, pois ¢ uma identifi-

cagao apenas parcial da apreensfo psiquica do objecto como
um todo, e ndo uma apreensio do objecto totalmente como &.

Este facto leva facilmente 3 compreensdo de que, na apre-
?nséo sensivel, j4 se di uma abstracedo mental, pois a TMAGD
€ uma intimizagdo do objecto, segundo a acomodacio dos es-
quemas. E nio sendo a reproduciio do objecto fotaliter, ela
é menos que &le, se partirmos do angulo do ohjecto, mas di-
ferente, se partirmos do angulo do sujeito cognoscente, que nio
apreende tudo, mas apenas o que lhe é proporeional.

So0bre esta maneira de conceber 5 abstraccio, palmilhamos
um terreno onde surgiram muitas controvérsias na filosofia.
Onde, porém, todos os filosofos, com pequenas variacdes, estio
de acordo, é que a nossa mente possui a capacidade de realizar
abstracgdes, operacéo que lhe é propria.

Para a filosofia escolastica, fundada no pensamento aris-
totélico e platdnico, essa operagéio abstractora de nosso espirito
nao elimina propriamente o real, mas se mantém sempre pro-
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xima déle, pois capta, pela separagdo do individual, o geral e
o esseneial, que constituem, também, a realidade das coisas.

Desta maneira, a poténcia abstractiva do ser humano &
uma férca criadora, que faz surgir de real, do sensivel, ¢ in-
telectual em sentido restricto, a forma, a esséncia das coisas,
que, na intuicdo sensivel, é apresentada confusamente. Essa
accio, realizada pelo intelecto agente, iste é, pelo intelecto em
acto, é o que caracteriza a racionalidade, pois esta é a faculda-
de do ser inteligente para capiar, no que & dado confusamente,
a ratio, a razio das coisas.

A abstracciio era clagsificada em abstraccdo total e abs-
tracgio formal. Na primeira se separa o geral do particular,
como, por cxemple, a figura geométrica de um determinado
corpo. A primeira é chamada abstracedo tolal, porque o seu
resultado é sempre um todo; e a segunda, formal, porque capta
uma forma.

A abstraccio revela graus: o primeiro graw é aquéle em
que se consideram os objectos abstraidos da matéria, quando
e abstraem as particularidades, contingentes e estritamente
individuais. Esta é a abstraccio realizada pela Fisica; a abs-
traccdo de segundo graw realiza-se sdbre a primeira, e captla
a quantidade, o numero, as figuras, e € o objec_to da matem:’tj
tica. Finalmente, hd uma abstracedo de terceiro grau, que €
aquela que concebe as leis, 08 séres que podem existir indepen-
dentemente da matéria, as formas puras, Deus, os espiritos
puros (1).

Esta é, para a filosofia clasgica, a abstraccio propria da
Metafisica. Para dar um exemplo dos trés planos da abstrac-
¢iio, dos trés graus da abstracgao (e aqui queremf)s referir-'nos
apenas 3 intelectual), poderiamos fazé-lo da seguinte maneira:
num determinado corpo fisico, se considerarmos as suas par-
ticularidades, o que Ihe é proprio, separadamente, ou geja, ©

(1) Para nds, a primeira abstragiio é segunde porque & antecedida
pela abstragio intuitivo-sensivel, como j& vimos.
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seu volume, a sua massa, ete, estamos na abstracgdo da Fisica;
se dessas particularidades, considerarmos as suas generalida-
des, como seja ndmero, figura, etc., estamos no campo da ma-
tematica, e quando consideramos as leis e as formas, og espiri-
tos puroes, sem considera-logs como concrecionados na matéria,
realizamos a abstracgdo metafisica.

Deve-se, no entanto, considerar também como abstraccén
metafisiea as de grau inferior, pois em tddas elas hd um se-
parar transfisico.

Um estudo filosofico da abstraccdo, no qual se tentasse
justificé-la, levaria a penetrar em amplos terrenos, que ja in-
vadem o sector, nfo sé da filosofia geral, como, especialmente,
de disciplinas como a gnosiologia, a psicologia e as metafisicas
regionais.

Para o desenvolvimento da nossa tese, o que nos interessa
egtabelecer é que o abstraido, pela nossa mente, da-se, ou nio,
no conjunto da realidade.

Admitem muitos filézofos que a nosza mente & capaz d=
abstrair universalidadeg, que nioc sfo reais, mas meramente
conceptuais, isto é, que nido encontram um fundamento nas
colsas, mas apenas sflo criacfes do nosso espivito. Qutros, po-
rém, afirmam que tddas as abstracebes que a nossa mente &
capaz de fazer, desde que sejam rigorosamente construidas, se-
gundo og principios da légica, correspondem a uma realidade,
quer fisica, quer mefafisica. O ser humano se diferencia dos
animais por possuir a racionalidade, isto é a capacidade de
construir esquemas generalizadores, com os guais éle d4 uma
ordem ldgica (de Ilogos, razfo)} ou seja, uma ordem das razdes
que correspondem ao hexo das coisas, com a qual &le “organiza”
0 cosmos, que aos nossos sentidos surge cadticamente, eivado
de heterogeneidades.

Sendo generalizadora a actividade abstractiva do homem,
tem ela que considerar, primerdialmente, ¢ que é homogéneo,
geparando o que é heterogéneo; assim, no conceito, consideram-
-se apenas as notas imprescindiveis gue se repetem nos indi-
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viduos, isto &, gue os individuos t&m comum. Por essa razio,
muitas vézes, surgem na filosofia aquéles que combatem a acti-
vidade operativa racional por considerarem-na excessivamente
abstractora, por desprezar ela as heterogeneidades e nio apre-
sentar uma correspondéncia i realidade, que é heterogénea.

A longa polémica travada entre racionalistas, que atribuem
a prioridade, no conhecimento, & razéo, e também a ela o cri-
tério de conhecer, e os irracionalistas de toda espécie, que lhe
negam tais valéres, j& esgotou todos os argumentos que pode-
riam ser esgrimidos entre as duas facgbes. Hstas duas posi-
¢bes sdo posigdes de crise, porque uma actualiza, na yYazio,
apenas os aspectos positivos, enquanto a outra, apenas os ne-
gativos.

Por isso, intercalando-se entre ambas, surgem outras po-
si¢des, como a de Aristételes e a dos escoldsticos que reconhe-
cem o grande papel que tem a razfo humana, como também as
suas deficiéncias.

Para o desenvolvimento da nossa tese, o que é preciso con-
siderar é o seguinte:

2

1° — Tada actividade noética do homem é abstractora,
em graus maiores ou menores, isto é, escalares portanto, e rea-
lizam uma crise.

2.0 . As abstracgbes, realizadas pelo espirito humano,
quando correspondem & realidade, nio a apanham totalmente,
mas apenas como um todo (totum et non totaliter), o que tam-
bém revela crise.

Estabelecidos éstes dois pontos, podemos agora estudar, no
conjunto do real, onde estdo os fundamentos da abstracedo noé-
tica. Nesse conjunto da realidade, tudo quanto se refere & ac-
tividade abstractora do espirito se da concrecionado, A sepa-
racio realizada ¢ meramente mental, pois a realidade forma
um todo conereto.

0O agravamento da crise, e nesse caso seria uma diderise,
estd no facto de o espirito humano considerar o que eéle abs-
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traiu, e que separou, portanto, mentalmente, como se estivesse
realmente (aqui real-fisicamente) separado no mundo real
Quando o homem, ao realizar a abstracclo, para analisar og
seus conteidos, se esquece de devolvé-los 4 realidade, ou obsti-
na-se em nio fazé-lo, agrava &le a crise, de tal modo, que as
conseqiiéneias se tornam perigosas para o proprio homem. Essa
ultima posicio é uma posicdo viciosa, porque se afasta do ver-
dadeiro caminho, € a ela chamamos de abstractista, e, nesse
conceito, pomos sempre um contetido negativo.

A historia humana estd cheia de exemplos de atitudes
abstractistas, as quais geram as posigbes absolutistas, também
viciosas, que trouxeram e trazem consigo um corolirio de con-
seqiiéncias das mais perniciosas para o ser humano.

Passamos agora, antes de prosseguir nesta andlise, a dar
exemplos de tomadas de posi¢lo abstractistas, cujas conseqiién-
clas foram desastrosas para a humanidade em geral.

Se tomarmos, como objecto de nossas pesquisas, o ser hu-
mano, podemos consideré-lo segundo os factores que o deter-
minam na sua estructura 6ntica, e segundo a gua circunstincia
ambiental, sob os &ngulos da emergéneia e da predisponéncia.

Sao factores de emergénela os prinecipios intrinsecos do
homem, como sejam a sua materialidade animal, e o sen psi-
quismo, espiritual ou nfo, nfo importa. O homem é assim,
emergentemente, corpo e alma,

Mas o homem implica a sociedade humana, de onde éle
vem e na qual permaneee, bem como ocupa certo hebital geo-
grafico. Estes factbres actuam como predisponentes, porque
dispbem o seu surgimento, como também, o sen modo de proca-
der. Concretamente considerado, o homem € um corpo com
psiquismo, que vive numa sociedade, num &mbito geografico.

No seu desenvoivimento, no processo da sua exigténeia, ndo
s6 depende dos factdres emergentes, como o seu corpo, o tem-
peramento, o hidlipo, ete, como também da esguemética psico-
légica de que é provido, e ainda das influéncias ecoldgicas do
ambiente cireunstancial, como clima, lugar, fisichomia geond-
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mica, ete, e da determinaciic e influéneias, que possam exercer
os seus semelhantes, bem como o lastro cultural que o antecede
e 0 acompanha, como a religifio, ciéncia, arte, técnica, e tédas
as criacdes superiores do ser humano. Todos ésses factbres
se coordenam para estructurar o individuo.

Nenhum ser pode realizar algo aldm das suas possibilida-
des, ou, para lembrarmos um adigio da filosofia classica, a
acgdo segue-se ao agente, ¥ste nfo pode realizar senfio o que
¢ proporcional as suas possibilidades.

No caso em questdo, o homem 56 pode actualizar o que
cabe na sua emergéneia; portanto, estd determinado pela po-
téneia da sua materialidade e da sua espiritualidade. Mas o
ser humano, sofrendo a accdo do meio-ambiente e sob éle exer-
cendo a sua acclo, é determinado, e determina-se proporciona-
damente 4s suas possibilidades e as possibilidades do meio-am-
biente. Se a predisponéncia exerce um grande papel sbhre o
homem, esta 86 poderd fazer eclodir aquilo que ¢ homem ji
contenha em poténcia. Portanto, € faeil compreender que os
factdres ecologicos e os histérico-sociais, que inegavelmente
exercem sua accao sobre &le, actuam dentro do dmbito da emer-
géneiag humana. Esta é uma visdo conecreta do homem.

Se alguém se coloca num désses factdres e o considera como
determinante exclusivo ou predominante da actuag¢ac humana,
ter-se-a colocado numa posicio de crise, pois ao actualizar um
dos factores estara virtualizando os outros. O biologismo, como
vimos, levarid muitos a considerarem gue o factor biondmico
{do corpo) determina téda a acglo do ser humano. O psico-
logizmo actualizard apenas o factor psicoldgico, considerando
todos os outros como submetidos a éste. O ceologismo afir-
mara gue o homem é um produte dos factdres geondmicos, e
¢ historicismo propord gue o homem é apenas um produto dos

factbres histérico-sociais.

Qualquer dessas formas estarid actualizando apenas um
factor, excluindo os outros, ou submetende-os, hierarquicamen-
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te, &quele, promovendo, déste modo, uma providéncia de crise
. . - B ‘, . ’
pois realizard uma modalidade do abstractismo,

A .

E tddas esgas posicoes encontram, como semptre encontra-
ram, argumentos e exemplos elogiientes de que realmente um
désses factores é o predominante. E tal se d4 porque virtua-

]‘/‘ i L p q [) a Out 8
J‘] 3.]/\“ 08 exem IOS ue IIlOStI'a][l a ¥ ed(’ ninancla de Yo
L&CtOI’eb.

Se no desenvolvimento de uma vida humana ou de um gru-
po social, vemos a predominéncia de um factor, ha exemplos
NUmMerosos para provar, para mosirar a de outros.

4l ~ : = : -
. Todes 8sses igmos sdo manifestacbes abstractistas, e as
filosofias, que néles se fundaram, serfio filosofias de erise.

’ Tais filosofias nos revelam as suas formas viciosas, como
nos a chamamos. I essas formas tém um papel importantigsi-
mo na histéria do pensamento humano, exercendd influéneia
sdbre as atitudes e 0 destino do homem.

Realizam tais formas viciosas, genuinamente abstractistas
um verdadeiro ciclo, que chamamos “ciclo das formas viciosas’:
{ue apregenta um ponto de partida sempre abstractisia, deseﬁ:
Volve—s.e até aleancar uma posicio de absolutismo, conhecendo
po—stelrlormente, uma desintegracdo, apds fluxos e refluxos, até:
ter.mmar pelo abandono de seus representantes, e passar, de-
Dois, 1)flra as paginas da histéria, como mais uma das amargas
experiéncias e das mais dolorosas desilusdes humanas,

O processo abstractivo do ser humano corresponde, no
plano psicoldgico, ao processo selectivo que tivemos oportuni-
dad’e .de examinar, tanto na esfera biolégica como na fisico-
-quimica.

. . Ca e e o

Seria, entretanto, uma deficiénecia filoséfica, se pretendés-
semos reduzir oz factos psicolégicos aons bioldgicos, ou aos
fisico-guimices.
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O processo selectivo dé-se em todoz oz séres finitos, mas
se apresenta com peculiaridades correspondentes asg diversas
esferas, como ja vimos,

Nos ja verificamos que em todos os séres que existem cro-
notopicamente, isto é, no tempo e no espago, ha um separar-se,
pois o ser finito, ao afirmar-se de qualguer modo, recusa con-
temporaneamente o que nfo é éle.

O ser infinito, na filosofia, nfo apresenta prdpriamente
esta vecusa, porque nio ha outro que se lhe oponha, pois éle
é ¢ Unico.

Mas, um ger finito implica, automaticamente, a presenca
de um outro, gue é também ser. A lnica oposicio que se po-
deria estabelecer ou propor para o ser infinito seria a do nada
absolute ou metafisico.

Ora, sendo éste nede, auséneia absoluta de todo e qual-
quer ser, conseqiientemente de toda e qualquer eficacia, nio
€ éle positivo de nenhum meodo, e como tal ndo poderia ser tér-
mo de uma oposicéo.

Pois o gue se opbe, pbe-se 0b, ante oulre, o que implica
positividade, Para o ser infinito, nfio hi crise, porgue nfo hi
distancia entre &le e o nioc-éle.

Mag, para o ger finito, hd sempre crise, porque o outro é
um ser real, um térmo positivo, que se coloca ante, e, entre
ambos, se estabelece uma disténcia.

Na intuicBo sensivel, hd essa disténcia, porque a apreen-
580 realizada ndo capta totalmente o facto exterior, mas ape-
nas segundo a actividade que corresponde A& forma do cognos-
cente, 4 sua esquematica.

No acto inteleetive racional, o processo ji é claramente

metafisico, porque, no momento em que a razio humana apre-
ende a universalidade de uma coisa, ela a desmaterializa da
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sua singularidade, virtualiza-a, eomo tal, para considers-Ia
como generalidade, isto &, para concentrar g operacio apena:s
s?bre aquelas notas, que a coisa tenha em cormum com outroé
seres, classificados no esquema conceitual, abstractivo portan-
to, que lhe sio correspondentes no mundo noético n:) mundo
do espirito. ,

Se a intuigdo sensivel nos da o facto na sua singularidade
e n.a sua genieralidade, confusaments, g abstraccio intelectual
racional realiza um processo de separacio, pois vai concentrar
os factos apenas na sua actualidade gersl, isto &, na gqualidade
como se diz na filosofia. i

-Vé-se désse modo que a nossa razdo realiza uma crige
mals ampla, por isso é ela genuinamente critica, Se prestay-
mos at.engzéo a0 homem em seu estado actual, e se remontarmos
ademais, no processo evolutivo que se verifica na crianca até
aleancar a racionalidade plena, veremos que nenhuma’ dasg
neossas intuicdes sensiveis, senfio em rarissimos momentos, se
apresenta em tdda a sua pujanca. Nio podemos mais imp:;dir
due os esquemas abstractos, que constituem o lastro intelectual
de um ser humano, influam ao se dar a intuigho sensivel,

Um simples exemplo seria grandemente esclarecedor.

Todos sabem que a crianga ndo tem, na sua primeira in-

féncia, uma nocéo elara das distdncias entre og factos do mun-
do exterior.

Por isso, pode ela estirar os bragos para tentar alcancar

Fm? estréla ou para tomar um objecto que The estd muito dig-
ante.

' Atingida a racionalidade, nio poderiamos realizar cons-
clentemente tais tentativas, porque embora ao olharmes os fac-
tos, na distianeia, barecam-nos mais préximos de nés, como
flutuando num s6 plano, sebemos que 8les se colocam z'ifasta-
d(?s uns dos outros, na profundidade, a distineias que sio por
nds captadas através de uma operagdo instantinea de adequa-
80 com as perspectivas. ‘



152 MARIO FERREIRA DOS SANTOS

No entanto, se prestarmos bem atenclo, veremos que a
nossa intuicio sensivel capta aquela casa postada no horizonte,
como um ponio gue caberia entre dois dedos e, no entanto,
sabemos que ela ¢ dimensionalmente muito maior do que a
dimensfo indicada pelos nossos olhos.

Ha, assim, uma ordenacdo dos factos apreendidos pela in-
tuicho sensivel, operativamente racional, pois j4 actuam ai
esguiemas generalizadores, que compensam as nossas deficién-
cias sensiveis. Os homens, no estado em que se encountram,
decoram a imagem apreendida com a interferéncia intelectual
racienal, e esta é a razdo por que suas intuicdes ja ndo se
apresentam com as caracteristicas da plena singularidade,
como ge verifiea no case da erianca,

O mundo n8o é nove mais para noés. E’ algo repetido,
porque, embora cada facto seja historicamente inédito, j4 con-
tém em si 0 “mesmo” das nossas experiénciag anteriores. 8¢
em raros momentos da nossa vida, em certos éxtases fisioldgi-
cos e misticos, pode o ser humano sentir aquéle ineditismo da
intuicéo pura, como também ante a surprésa, e esta € a razio
per que ela nos dd um prazer que atinge um grau de intensi-
dade mais elevado.

Fora disto, o mundo é, para o homem adulto, um espeta-
culo que se repete, e dal a grande necessidade que tem de bus-
car dentro de si aguéles caminhog ainda nfs percorridos, que
lhe possam oferecer instantes daquela satisfagfo peculiar na
intuicio pura e glle nhem sempre consegue encontrar nem
sentir.

Temos assim alguns fundamentos para compreendermos
o “ciclo das formas viciosas” de que falamos,

Na nossa actividade intelectual, a razdo, cocrdenadora e
classificadorz, tende a separar o que é homogéneo do que é he-
terogénen, para dar aguela ordem légica aos factos do munde,
que se apresentam para nds confusamente.
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Nessa actividade abstractora, encontra a razdo, nos esue-
mag que ela constrdi, um nexo que é uma nova homogeneidade,
na qual as primeiras generalidades podem ser classificadas.

Podemos exemplificar com as categorias, que sdo conceitos
de conceitos, pois, na categoria da quantidade, por cxemplo,
incluem-se tidas as generalidades que classificam og séres cor-
Porais, que sfo gquantitativos,

Nesse proceder logico, que, etimologicamente, é uma busea
do LOGOS, da razio, do nexo das coisas, a actividade intelec-
tual consegue captar o que “costura”, o que alinhava um eon-
junto de factos, os quais se referem a uma generalidade que
os coordena logicamente, e temos, entfio s TRORIA (1.

Toda vez que o homem constréi um sistema, éle o separa
dos que a &le ge opde. Todo sistema é uma construcgﬁ(; fe-
chada e, conseqilentemente, excludente de tudo que lhe néo cabe
logicamente,

Revela-nos a histéria humana em todos os seus ciclos a
construcgéio, nio s6 de teorias, como de doutrinas, gue surgem
como surge a vida: canhestras, balbuciantes, imprecisas, até
adquirirem uma forte solidez, e abrirem abismos entre parti-
darios e nlo-partidarios e, finalmente, realizarem o seu cielo,
até tombarem, fragorosamente, depois de um longo creplscalo.
O exame dos ciclos das altas culturas, como foram a egipeia,
a hindu, a Arabe, a greco-romana, a faustica ocidental, reve-

{1) Este térmo, de origem grega, que significa VISAQ, cra empre-
gado pelos gregos, para chamar as processoes que realizavam, por ocagifio
das festas religiosas, que se dirigiam, vindas das cidades, em gue cg ha-
bitantes, enfileirados, iam até os templos, Yipados por festdes de fléres gn
de ramoes, formando, assim, uma totalidade. I[issas fileiras eram chama-
das teories. Passou depois 8sse térmo para a filosofia, siguificando sem-
pre o que & capaz de entrosar e conexionayr um conjunto de factos, natu-
ralmente tomados no sentido racional. As teorias tendem g geparar os
factos que a elas se veferem e, por is=o, tém sido, na Historia, grandes
eriadoras de didcrises, E’ facil, dai, alcancarmos a doutrina, que seria
a conexdo de teorias, fundadas em hipéteses, sendo os sistemas verdadei-
1as constelacles de teovias.
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la-nos que héd um periodo que se caracteriza de absolutista:
& 0 momento em que se encarna num homem, fundado numa
casta social, todo o poder, todo o gquantum despético social.

Esse periedo, que é o climax de uma cultura, marca o seu
zénite também, e é o ponto onde comecz a sua irremedidvel
decadéncia. E também as doutrinas, que surgem balbuciantes
ingénuas, juvenis, alcangam a maturidade, conhecem aquéle pa-
tamar, que & o seu ponto mais alto, o seu zénite, 0 seu momento
de absolutismo avassalador, que também é o instante em que
comeca o deeclinio, a irremedidvel decadéncia.

Consideramos como um factor de degenerescéncia de tdda
a construccio do ser humano, aquéle momento em que ela co-
mega a subir og degraus do absolutismo. Rsses degraus podem
ser expostos da seguinte maneira:

1) uma doutrina & considerada como certa e eficaz;
2) como a mais certa e eficaz:

3) como a tumiea certa e eficaz.

Ao alecancar 8sse terceiro ponto, tdda e qualquer objeccio
& considerada herética. N&o é mals possivel, nesse momento,
transigir com os adversirios, porque a prépria defesa da dou-
trina exige uma vigilancia consiante contra todos os oposito-
res, e até confra partidaries vacilantes, transigentes ou tibios,
e tdda vacilagio é uma ofensa aos principios absolutamente
VERDADEIROS, sbbre os quais néo se pode permifir o menor
vislumbre de davida ou a menor suspeita.

E se esta doutrina ou sistema dispuser do poder fisico, ela
0 exercerd inevitivelmente, empregando a forca para combater
opositores e partiddrios dibies e vacilantes. Atinge, nesse mo-
mento o sen c¢limax. E € nesse mesmo instante que se forma
uma centralizacdo de poder e uma oligarquia que o constitul,
passando esta a ser usufrutdria e beneficidria das vantagens
que oferece o dominio, estabelecendo seus componentes, entre
81, uma luta interna, de inicio surda, na formacio de grupos,
encarnados por chefes. Exibe ela uma unidade, susientada

FILOSOFIA DA CRISE 155

mais pela coacgdo, o que impede o acirramento da luta interna,
que, fatalmente, ultrapassard ag fronteiras da oligarquia, ex-
travasando-se no exterior, e gestando as inevitdveis conspira-
¢oes, que ndo escolherdo meios, afinal, e que precipitarido o
processo corruptivo total, apressado pelos factdres predispo-
nentes,.

A decadéncia € inevitdvel, porque os homens procurario
ater-se ao poder, ¢, desta forma, actualizarfio os meios em vez
de os fins, e tédas as vézes que se substituem os fins pelos
meios, nada mais impedird a decadéncia final

Eis uma forma viciosa que se repete na Histéria.

Séo sempre os que mantém em suas mios todo o poder,
que procuram dar a coesdo imposta pela férea, distinta da for-
¢a dada pela coesdo, peculiar acs novos movimentos em sua
primeira fase juvenil, de ascenséo.

A destruicdo final é inevitavel, porque a erise se agrava,
e, como decorréncia dos excessos, que serdo obrigados a come-
ter, estimulam-se doutrinas opostas, excessivasg, por sua ves,
cumprindo-se, assim, o ciclo das alternineias, tio visivel em
todos os factos da historia humana.

Téda vez, porém, que um sistema nfo aleanga o poder po-
litico, nfio exerce &le aquela brutalidade que perpassa pelas
piginag da histdéria, como ag de gue sfo ricas 0s nossos dias,
mas tal nfo impede que outras brutalidades também se veri-
fiquem. Se nfio é possivel realizar-se um policiamento 4 seme-
Than¢a de o que realiza o Estado politico, ha policialismo ideo-
légico, que também exerce um papel autoritirio, violento, como
se vé nas lutas entre seitas de tdda espécie.

Basta que passemos os olhog pela histéria de tdas as dou-
trinag filosdficas para vermos a presenca da lei da alternidncia.

Aos excessos do materialismo, os excessos do idealismo;
aos excessos do racionalismo, os excessos do irracionalismo;
203 excessos do dogmatismo, os do cepticismo. De excesso em
excesso, decorre a histéria humana, intercalada por alguns mo-
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mentog Hcidos, em que alguns, sem se deixarem avassalar pe-
las paixdes dog extremismos, constroem &as visdes gue registem
aos extremos, e realizam os verdadeiros sistemas que nfo per-
duram, em seu deminio, porque o ser humamno, por um quase
determinigmo barbarc de sua constituicdo, que é sempre con-
traditéria, insatisfaz-se até quando alcanga uma satisfacdo.
Mas o contelide constructivoe de tais gistemas perdura, embora
entre grupos menores, como o aristotelisme, por exemplo.

E continuard ésse ciclo de formas viciosas até o dia, (o
que & uma pogsibilidade) em que se ilumine o espirito humano
e alcance o que parece impossivel: a plenitude de uma visio
perene, gue conellie os extremos, transcendendo-os.

Assim, & crize ndo se separa de nés, ¢ as diderises sobre-
vém As sincrises.

B 86 podemos uitrapassa-las, quando alcangarmos aquela
posicéo, transeendental, que realiza um gquase milagre de unir
0s cumes, apesar dos vales que tanto os distanciam. Mas, para
tal, é mistér Aguias, porque s@o elas gue voam de cume em
cume, que, para elas, é o caminho mais curto.

Todo o existir é formado de singularidade, porque sao 08
individuos que existem, e os séres corpéreps, que transitam
ro tempe, sio singulares, e eada instante de sua existéncia é
gucedido por outro instante.

A caracteristica filosdfica do tempo é a irreversibilidade.
N#o podemos fazer o tempo retornar sbbre si mesmo. Se, ac
medirmos um cbjecto, podemos partir de um paonto para outro,
podemos repetir a mesma medida, partindo do segundo para
o primeiro. Assim, é possivel a reversibilidade no espago; néo,

porém, quanto ao tempo. Ao instante decorrido sobrevém ou-

tros, e iamais o passado conhece nove presente. Todes os sé-
res corpéreos, como se dio no tempo e no espago, 3do, enguanto

temypo, irreversiveis. Hsta caracteristica & a que se chama pro-
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priamente de histérica. Neste sentido, histdrica poderia ser
considerada como uma caracteristica da temporariedade dos
s€res corporeos.

0 nosso cosmos é, assim, corpbreo, mas, néle, ha repeti-
¢Oes. Por acaso as folhas daquela &rvore néo repetem as folhas
de Arvores da mesma espécie?

H3 uma repeticéo, nfo quanto ao tempo, mas apenasg gquan-
to &4 forma ou a figura., Por isso, se nos colocarmos ante a
historia, apenas no campo da temporariedade, os factos huma-
nos s8o irrepetiveis. Mas, se considerarmos, sob o angulo das
formas, teremos de reconhecer que h& uma repeticdo. Se a2
histéria se encerrar apenas no que chamamos de Aiéstorial, que
é a descrigho eronolégica dos factos, € ela apenas uma disci-
plina subsididria da é&tica, como &, cu, melhor, deveria ser a
Sociologia.

Colocada, assim, a Histéria ndo & Ciéneia, porque, nfo hi
Ciéncia da singularidade. A Ciéncia & sempre do geral e o ge-
ral é a forma. E para a Histdria tornar-se Ciéncia, é neces-
sario que ela estabeleca, além do ohjecto material, que seriam
og factos humanos importantes, também o objecto formal, o

-

que historicamente é repetivel: a forma, em suma.
Néo é histérico qualquer facto social.

Num determinado dia do ano nascerm inimeras criancas.
E’ apenas um facto social, Mas sucede que, nesse dia, nascen
alguém que se tornou Napolefio Bonaparte. E desde 8sse mo-
mento, essa data passou a ser historica. Mas nem todos os lan-
ces da vida de Napolefio sio historicos, porque muitos &le os
viveu come vive o homem comum,

Mas muites déles foram histéricos, quande ultrapassaram
o ambito da sua vida pessoal, ou meramente familiar, para in-
fluirem sbhre o maior nimero. Temos aqui, uma das carac-
teristicas do facto historico. HA néle sempre, um ultrapassar
do dmbito em que se di, ac influir em Ambitos maiores.
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Muitas vézes, certos factos aparentemente sem importin-
cia, actuam, ultrapassando o &mbito comum, influindo sdbre
colectividades maiores, 0 que nem sempre é facilmente reco-
nhecivel.

A verdadeira acuidade do historiador estd em captar, no
conjunto dos factos, aquéles que, direta ou indiretamente, in-
fluiram sbbre os acontecimentos, embora parecam, ao primeiro
olhar, desprovidos de maior significagio,

Neste livro, nfo pederfamos alongar-nos em exemplos de
que a Histéria estd cheia, descritos na obra dos grandes his-
toriadores.

Mas ha momentos decisivos na vida dos povos, que mui-
tas vézes t8m a sua origem em um facto aparentemente simples,
de conseqiiéncias histéricas imensas, como, por exemple, o sim-
ples calculo renal que destruiu a vida de Cromwell, e deu outro
rumo & Historia Européia, cu o famoso banho de Alexandre,
que lhe provocou a pneumonia que o levou 4 morte, ete.

O que nos interessa, agora, é examinar o desenvolvimente
do que expusemos: o ¢iclo das formas viciosas.

O homem, colocado historicamente, &€ o produto de uma
coordenacio de factdres emergentes e predisponentes que o de-
terminam. A sua actuacio histdérica dependerd, portanto, nao
s& das condicdes biondmicas e psiquicas, que constituem pro-
priamente a emergéncia, como das condigbes ecolGgicas e his-
torico-sociais, que constituem a predisponéncia, que o prece-
dem, que o acompanham e o sucedem.

O estudo da cooperacic désses factbres, e de como é&les
actuam no decorrer da Histéria, ndo caberia propriamente fa-
z8-lo aqui, pols é matéria de outros trabalhos. Interessa-nos,
porém, verificar qual o papel que &sses factdres tém na for-
macdo da crise higtérica (1).

(1) fistes temas sio examinados em “Filosofia e Historia da Cultu-
ra”, que faz parte desta Enciclopédia,

AS FASES CRATICAS NA HISTORIA



Para corroborar a nossa teoria do ciclo das formas
viciosas, examinemos os aspectos eraticos na Historia.

Nio atentam &les a certos principlos ja estabelecidos,
como o de que toda tensdo é sempre o campo de uma luta cons-
tante entre os vectores de conservacio e os de destruicéio, e que
a victoria final desta é no mundo cosmico, uma lei?

Todos sabem que as coizas nfo sfo cternas. Elas desapa-
recem, niao s6 no desenvolvimento natural do seu processo ten-
glonal, como pela acclo antagonista de outras tensbes am-
bientais.

Nao ha sociedades humanas eternas, como néo sio eternos
0s seus elementos componentes,

A perdurabilidade malor ou menor de uvma forma social
nao implica um eternizar-se, que € incompativel com o ¢ésmico,
que sucede, atravessando ciclos de formas, que embora se repi-
tam e possam afirmar, no campo formal, um indicio de eter-
nidade, ndo impedem a transitoriedade de individual, do sin-
gular, que realiza uma vida, como vemos demonstrada em todo
o coOsmico, desde a esfera fisico-quimica & sociolégiea.

Conseqiientemente, a Historia nfo escapa & regra (lem-
bremo-nos da anonké dos gregos, do dharme dos hindus, do
“ciclo™ dos egipeios, ete.). A presenca do crofos (poder, em
grego) na constituicao social, como forea de coeséo, coeren-
ciando 2 tensdo social, é inevitavel na Histéria. Mas convém
distinguir, pois a falta de uma nitida distingfio leva, como tem
levado, a interpretacfes falsas que correspondem aos desejos
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e a8 opinides de grupos ideolégicos, interessados em justificar
atitudes e praticas.

Se consideramos o crates, como forga de coesfo social,
como super-individual, e acima de grupos, devemos consi-
derd-la:

a) como correspondente a coesdo (tonds arithmds pitags-
rico) como o que da coeréncia (cum — haerens de haereo,
estar pegado, perfeitamente unide, junto, dai heranca) a so-
ciedade tomada como fensdo:

b} como estructurada num organismo politico (4 parte),
que surge na historia, desde as formas mais simples de cen-
tralizacio de poder (conselhos dos velhos, ete.) até o Estado
moderno.

No primeiro case, a coesde (fonds) da forca a soeiedade;
no segundo, a férca da a coesBo. HA exemplos médiog de par-
ticipacdo de ambos.

Ha uma inversio de vectores, cuja mudanca, apenas da
ordem, permite uma distingfo ji nitida.

-

‘ Conhecemos, na sociclogia, diversgs modos de surgirem as
forcas de coesfio, como as formas de persuasfo (religides, ete.),
as formas de constrangimento (Istado em tbdas as suas mo-
dalidades; a moral, sob alguns aspectos, etc) e as trocas de
vantagens (inferésses comuns criados, relacdes de parentesco
em parte, etce).

O eratos, estructurado num organismo centralizador de
poder (com graus de centralizacdo, que correspondem i alter-
néncia do processc histérico dos ciclos culturais, como ainda
veremos}, € o que caracteriza propriamente a cracie, que rea-
liza a erdtesis a accfio de dominar politicamente, dominar sobre
diversos estratos da estructura social.

O cratos estructura-se, porém, em formas diversas, confi-
gurativas, que t8m nascimento, desenvolvimenio e deperecimen-
to, segundo os ciclos histérices.
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il Seh-co?s.lderarmos, po%r' exemplo, os quatro periodos dos
i« 08 Alstorlcos, estabelecidos por Spengler, podemos incluiy
néles trés fases craticas correspondentes,

. Ao ’p(.erlodo mvem’l de formacéio de uma cultura, temos 8
ases cr’atlcas, nitidamente distinguiveis na histéria, apesar de
suag ralzeg ¢ prolongamentos interseccionarem-ge com outras

. 1) F‘ase Teocmtz:ca, — Todda cultura, quando ge estrue-
ura tensionalmente, fi-lo sob uma forma teocritica

_ A divindade d4 as Teig que regulam a ordem social, U

11un‘11n’a(?o, figura que se torna mitica, e que se esfuma. entfll
o hlstorlfzo e o lendario, recebe da divindade g lei g h'célvel153
nova sociedade. Essa figura humana pode ser divinlzzada ’

Aparece como um Deus ou um homem que ascende 3 pri-
var com Ei’t divindade. Um Rama entre os 4riag, um Mat?mS
en"cre~ 0s arabes, um Moisés entre 05 judeus, Cristo entre L
cristiios, ?h.ot {ou Hermes Trismegisto) entre 08 egipcios S;’D
homens divinos ou divindades incarnadas que di -y
2 nova ordem, , o8 nova el

A sociedade estructura-se numa coesfo dada pelo cox
sensus. O cratos é usado pelo guia sem restrices. E’ u .
forma de absolutismo aceits e nio totalmente jmpos.ta or e
86 funda no consensus e no reconhecimento dg divind’aéje gsi

. que

escolhe um intérprete i
» que traduz em linpua hum
tade divina. ¢ e o

Em torno dessa personagem divina, presente muitas vézes
€m €oipo, ou presente em espirito, estruetura-se uma ordem

h mens jlle}lltl 08 a 1] 14408 ([ ¢ [ e azem ¢ 1m-
4 , S4n f d y ue cum
de 0 1 m e f
plll a lel.

E" aqui que i
» progressivamente, se estructur
- > a ‘
fase cratica: ’ e

2}  Hieroeracia (hieros — santo) — Os homens santifi.
cados (sacerdotes) estructuram o eratos social, 830 os repre-
sentantes e eumpridores da lei, ‘

I\IT esse permdo. {os dos brahmanin, nos hindus; dog grandes
sacerdotes, no Egito, com Correspondéncias em todas as altas
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culturas, ja desnecessirio de citar), que se prolenga pn:;r )urri
tempo maior ou menot, surgem o8 grandes chogues efn 1.% O‘n
ortodoxos e 08 heréticos (lembremo—.nols (.Elos charvakas, na.
india, dos gndsticos e heréticos no cm‘stlam:%mo, ete.). ESS‘:D.
heresias conhecem toda a gama de afirmacbes, desde as mal;;
intransigentemente puristas da lei até as qute‘ fl negarfq. y
nesse periodo que surgem movimentos dehopmlao d(is:.mlucr iz&:ﬁ
da propria lei. Idéias materiahstas,’ mlovnrnenFos an 1}—lce i .
listas actuam de forma eficiente e enérgica aqul. (Con ecei'{o.
egsa fase na nossa cultura, e em outras culturas, c.orr.m1L na hin-
du, temos a luta dos charvakas, budistas, dos materialistas CTOH?.O
Keshakambalim, dos indiferentistas de Kasyapa, ~que provoca-
ram a énfase &ética dos jainistas). Impoe-se, e{ntao, nesse mo-
mento de refluxo da coesfo I‘eligiosa? um movimento de ﬂ;xo
ético, de espiritualidade mais agressiva para man_ter a 01."dem
de eoesio. Os jainistas, os rshis da I.nd1a, 0 z}scetlsmo 0121 en‘-
tal, sfo exemplos, com correspondéncias em todas as culluras,
fhceis de encontrar. .

Fssn actividade gesta a formacio de uma terceira fase
cratica: .

3) Aretocracie (aretéd, virtude) — O cEatos é doml_nado
pelos homens virtuogos (senfido grego do FeI‘IT\IO),A coraéoszi,
impetuosog na f4, que unem a forca material a forca da fe.

T4 nio é o poder apenas dos sacerdotes (dog homens 1(ilo-
tados de sacer, de sacralidade), em sentido purz’tmente regu a;',
mas da sacralidade que a vida temp'or.al tambem’aponta pelo
cumprimento dos prineipios ético-religiosos: 0% virfuosos.

Essa passagem do poder religioso ao temporal, em que am-
bos se estructuram j& com o germe da separacao, que s«i péo-
cessard crescentemente, impele as classes econormﬂcamen e do-
minadoras, ainda sem o dominio politico, a disputa-lo.

E surge a primeira revolucio que faz ascender ao cratos a

4) Aristocracia — Os “melhores™ (aristos) exigem mals
direitos e apossam-se pouco a pouco dq poc.ie’r t.emporaj?,’ Os
chogues entre @stes e 08 gacerdotes sdo inevitaveis, e a 1.gur.a
centralizadora do poder, que € referida, desde as trés primeél-
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ras fases, por um representante supremo, é o Grande Sacer-
dote, escolhido entre seus pares. Inicia-se, neste periodo, a
preparaciio crescente da primeira grande revolucio social, a
aristocratica, que cria restrigbes ao poder. Os chogues s&o ine-
vitaveis, e da-se ora o predominio de sacerdotes sébre aristo-
cratas ou déstes sdbre aquéles. E’ um periodo agitado, que
obriga a uma centralizacdo de poder, mas temporal, cada vez
crescente. Osg aristocratas escolhem o seu rei (rvex, rajoh, ete.).
Este, porém, ainda é um par, escolhido enire pares.

Lembremo-nos das elei¢des do rei entre og nobres polacos,
entre og nobres asturiancs, ete.

As perturbacdes, que se observam neste periodo, provoca-
das pela ascens@io de nova classe dos nobres, exige a hipertro-
fiacio do cratos politico. Por isso, o dirigente, apoiado num
grupo pegueno, masg unido, estructura a

5) Ofigocracia, em que o crafos é exercido pelo monarca,
apoiado num grupo escolhido (oligds), pequeno, de senhores.
Neste periodo, a separacdo entre o poder temporal e o religioso
se processa de tal forma, que éste dltimo perde o seu papel de
subordinante para o de subordinado.

Os sacerdotes falam mals 4s coisas do espirito, e subordi-
nam-se, pouco a pouco, aos interésses das novas castas do-
minantes.

Nesse periodo, surge o absolutismo, e temos a

6) monocracic, que maneja o poder sob o titulo de om
rei poderoso, mas que, na verdade, se apoia num grupo.

Os desmandos supervenientes neste periodo provocam as
ambicbes das novag classey, jA detentoras do poder econdmico,
e que aspiram ao politico, como a clagse dos mereadores (bur-
gueses, vasyas, efe.), que através dos ideais republicancs {(a
coiga publica, res publica) provecam a segunde grande revo-
lnedo soeicl, que é a

7y Demoergeie — Com esta se encerrva o gegundo periode
do ciclo cultural, que fora o periodo cldssico, para entrarem as
fases ja em declinio na sociedade. A separagdo entre o cratos
politico e o eratos religioso é completa.
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A ascensio dos homens das classes inferiores leva ao po-
der os representantes dos interésses econémicos.. Nio estamos
mais na fase em que vale uma aristocracia espiritual, nem uma
aristocracia do sangue, mas uma aristoeracia do dinheiro. Por
igzgo, a democracia se transforma numa

8) Plutocracic ~— No cratos dos plutof, dos rico.s,. Os
homens de negécios, vindos muitos da prépria aristocrac:la: que
sfo a base e o fundamento do cratos plutocrétic9, t?rmlnam
por ser dirigidos pelos interésses dos homens mais ricos, dos
dominadores do dinheiro, e temos a

9)  Argirocracia (argyros, prata) — O dinbeiro é O’dt-i—
nominador comum de todas as coisas. T os homens de negocio
acabam por transformar o Estado numa err}préﬁa meram?nte
econdmica, num amplo negdeio, e as desmor‘ahzggoes (_:onsequen-
tes, provocam grandes agitagdes que levam & terceira grande
revolucto social, &

10)  Oclocracio (oclos, a massa das ruas) — O dom%nio
das “vontades” populares, das massas, da desordem destruu_io—
ra, que, avassalando tudo em sua voragem, encerra oAter'cewo
periodo do ciclo cultural, e abre a fase final da decadéncia da
cultura. A desordem exige a ordem, a

11)  Cesdriocracia — O cratos entregue a homex}s pyode—
rosos, apoiados nas for¢as militarizadas da soci_edade, impde-se
como tmnico meio de salvagio & catistrofe inevitavel. Perlod_o
de guerras sangrentas com outros povos, que levam & d:est/ru_l-
cio final do cratos politico, ou da invasdo de povos que & facil,
e apoiada pela degenerescéncia interna da somed.ade. Sobre-
vém, aos poucos, apds longa degeneraco, a fase final, de

12) Acracic — Em que ndo hé malis o poder centra.llizado,
mas ou um poder atomizado e disperso em pequenas unidades
ou, entfio, a substitui¢do por uma nova ordem imposta do exte\—
rior e a transformacio do povo, que representava a culfura, a
situacio de felah, no pior dos casos.

Durante &sses periodos finals, em que hi sibitos retornos
a diversas crencas do passado, surge um HNOVO ideal, sob base
couperacional, pelo consensis, que articulado com outros poves,
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ge estructura para dar nascimento a uma nova tensfo cultural,
com suas possibilidades novas, inearnadas na figura de um

grande santo, do presente ou do passado, que inaugura, outra
Ver a

Teocracie, e o ciclo da tensdo cultural prossegue, conhe-

cendo os mesmos avatares do cratoes, cumprindo o cicle das for-
mas viciosas.

Podemos, ainda, em toérno das fases criticas, por nds até
aqui estudadas, fazer algunsg comentarios, que corroboram as
nossas afirmativas.

N3o podemos esquecer a varidncia e a invaridncla na his-
toria, pois sabemos que se essas formas se repetem, por entre
fluxos e refluxos, por entre a alternfincia de afirmativas po-
sitivas e opositivas, como a luta entre os partides ou as pers-
pectivas evolutivas e as conservadoras, entre revolutivas e in-
volutivas, que em cada momento surgem para dominar os
acontecimentos, que elas, em sua varidncia, ndo se repetem,
como singularidades tipicamente histdéricas, com suas caracte-
risticas peculiares, com suas notas diferenciais, que estructu-
ram a sua unicidade no acontecer humano.

No perfodo democrético, ndo hé, por exemplo, necessidade
de um republicanismo nitido, pois um monarca pode, como ja
tantas vézes aconteceu, representar o interésse das classes pos-
suidoras dos bens moveis, comerciais e industriais, ete., como,
em nossa cultura vemos um Napolefio Bonaparte, e até um Bis-
marck, representarem interésses de origem burguesa.

Também se verificam na histéria periodos de restauracio
de formag anteriores, em congeqiiéneia dos azares dos aconte-
cimentos, mas quase sempre de eurtissima duracdo. Os fluxos
e refluxos do absolutismo podem ser compreendidos ao dar-se
a ascensdo de novos grupos dirigentes, que sempre estabelecem
maior liberdade aos seus pares, restringindo a dos adversarios.

Por sua vez, a conjunc¢io dos factdres emergentes e pre-
disponentes, formando seus verdadeiros arithmoi plethoi, con-
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diciomam situagoes diversas que nos podem explicar a grande
variéneia dos factos histdricos, e gue serfio temas para futuros
estudos.

Em definitivo, deve-se olhar estas formas craticas como
formuag, e considera-las como analégicas nos diversos ciclos cul-
turals, nunca esguecendo a presenca dialéctica da wverldneia
(stngular) ao lado da invaeridneic (formal) (1).

Tomando em sintese o que tivemos oportunidade de exa-
minar, nunca é demalis repetir que essas fases craticas nfo obe-
decem a uma exatiddo mecénica. Sabermos muito bem que po-
demos matematizar os factos da fisico-quimiea, quando no plano

(1) Hsses quatro periodos, com suas tirés fases, observados na histd-
ria, t&ém um fundamento na emerglneia humana, Tm {8da e gualquer so-
ciedade, independentemente da sua estructura econdmica ou social, pode-
mos vel, fundados no temperamento humano e nos aspectos caracterold-
gicos, que hi sempre lugar para a classificaclio de quatro tipos:

1." — aquéles que i€m uma tendéncia acentuada para o transcenden-
tal, para o mistico, para ver além das coigzas o gue as colsas calam, e
conseqilentemente com acentuado impulso religiosa, eom manifestacies vir-
tuosas muito mais intensas que outros; homens virtuoses, ascéticos, sa-
cerdotais, ete., emineiitemente virtuoses;

2.0 — aquéles que revelam acentuadamente um impeto agressivo, em-
preendedor de facanhas desinteressadas, amando mals a accio pela acgio,
desejosos de vealizar actos que estio além dos interésses utilitdrios, orgu-
Thosgos de sua forea, de sua combatividade, de sua agressividade (guervei-
o8, pioneiros, cavaleiros andantes, cacadores que mais se orgulham do
que fazem do que propriamente dos proventos obtidos, elc.), eminente-
mente aristocratas.

Nesses dois tipos, reconhecemos que & escala de valdres é hierarqui-
camente diferente. Aos primeiros sobressaem os valéres de ordem veligio-
su ¢ Gtiea, enquanto aos segundos oz valdres de ordem ético-avistoeritica
crquiparam-se ¢ confundem-se com og primeiros.

3.0 — O daqueles em que predominam os valdres utilitdvies, gue ten-
«dem o organizar a produgio e as trocas, mais habeis para as realizagfes
ceondmieas ¢ A ordem nilo propriamente guerreira, mas a de irabalho,
uc assumern a direcdo da producio ou da distribuicio e trocgs com outras

coletividades; e finalmette o

4.9 «— a daqueles gue acentuadamente obedecem, prestam servicos,
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macroscopico, pois, na microfisica, a citncia actual encontra
uma certa dificuldade para uma matematizacho em sentido me-
rgrn.ente quantitative. O atomo ja revela, na sua intima cons-
tituicdo, a presenca de aspectos intensistas, que nio podem ser
reduzides a ndmeros quantitativos. )

Se passarmes para a esfera da biologia, logo verificaremos
que 2 vida néo pode ser reduzida a nimeros também quantita-
tivos, e muito menos se quisermos estudar as esferas da Psico-
logia e da Sociologia.

’S‘e as cléncias naturais podem vsar, eom certo éxito, & ma-
tematica quantitativa, nas ciénciag eulturais esta nem sempre

executam oidens, e que revelam certa ineapacidade para autonomizar-s

e tendem a ser servidoves dos trés primeiros, e
Em todos 05 séres humanocs hi essa emergéneia e, individualmente
em cada’ um, ela se d4 com graus intensistamente menores oy maiore;

Tﬂodosﬁ nos somos 8sses quatro tipos, com oraus diferentes. E g acentua-'
cao désses graus revela o que somos.  Tal nio impede que muitas vézeg
alguem esteja numa funceio social que ndo corresponde perfeitamente Y
sua tendéneia principal. Estamos aqui en faee de marginsis, de inada <‘
tados, de extraviados, que subitamente sc rehelam revelando’ 0 que S;;
dadas certas circunstanciag predisponentes. ' |

A estructuragio das classes sociais se processa pela precipitacio pro-
vocad.a pela predisponéncia, Nesta, incluimos o histérico-social 0 que nos
permite Acon_]preender a variincia das actualizagios histdricas, ,Em auma

a em&f)rgencm se actualiza nas modajs Proporcionals 8 predisponéneis l*:
esta & a razieo por que uma explicacio meramente materialista-histé}l‘ica
como 4 que efectua, por exemplo, o marxismo, ndo aleanca concretamént;
2 gestacio dus clagses sociais, porque as vé como 1)1'0duto; de uma cstrue-
tura Tel-?lnente econdmica, desprezando o papel importante que exerce a
emergéneia,

] I‘\T‘z:w é p(?ssiw'el neste livro examinarmog Pormenorizadamente essa tese.
Em “Fllosofia e Histéria da Cultura”, teremos oportunidade de justificd-
-la em face dog estudoz realizados no sector, nio s6 da Sociologia, comn
no. da Antropologia e da Historia, A Dboa fundamentacio dessabtes,e con-
tribui de modo eficiente e decisivo para que se construdam 05 alicerces de
una Ahistoriologia, 05 guais favorecerio a melhor selucdo dos proble}nas
saeza:s: p.ois as solugdes sempre apresentadas, por nid congiderarem -tai
emergencia, sio parciais, abstractas, e conseqiientemente utdpicas, falhan-
(’io ao dar-se a sua aplicagio, porque nio se fundam numa J’IQaIid’adC que
€ por muitos escamotcada. ’
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pode ser usada com o mesmo éxito. Nestas, pode existir um
maior ou menor rigor que corresponderia analdogicamente A
exatiddo matemadatica das primeiras. Se a histéria humana su-
cedesse como sucedem os factos fisico-quimicos, exeluiriamos
dela o biondmice e o psicolégico, nos quais ha lugar para a
liberdade como também para o imprevisto.

Por isso, essas fases eraticas, que examinamos, nio suce-
dem exatamente numa segiiéneia mecénica, mag apresentam
fluxos e refluxos, aceleragbes e retardamentos, graus de inten-
gidade diversos, que impedem considerd-las exalas, mas apenos
rigorosas. Se aplicarmos o gue j4 examinamos sébre o ciclo
das formas viciosas a essag fases créticas, anotamos, com fa-
cilidade, que os detentores do cratos conhecem seus periodos
de decadéncia no preciso instante em que se tornam ahbsolutis-
tas, provocando o desenvolvimento das oposicdes,

A lei da alternéncia esti presente nos factos da histéria.

Da-se o absolutismo naguele momento em que a £drca na-
tural de uma doutrina ou de uma forma critica vacila, e o
emprégo dos meios, para dar-lhe a coesio, facilita o ingresso
de representantes menos categorizados. Se observarmos os
nossos dias, veremos a riqueza de exemplos que éles nos ofere-
cem. Toda forma critica, que se apresenta para orientar a
sociedade, em seu inicio, é ela encabegada por verdadeiros idea-
listas, que actuam em 1dda a sua pui‘eza formal. Com o de-
correr do tempo, hd sempre um marchar para as formas infe-
riores, e dai surgirem as frases que constantemente se repetem:
“Nao & essa a forma que eu sonhara®™.

E tal se di, porque a posse do poder é acompanhada de
certos beneficios que aticam a ambig@o de muitos, que o olham
mais como fim do gue como meio, e aspiram ao poder para usu-
frui-los. A politica, que é uma téenica de harmonizar og inte-
résses individuais com os socials, passa, nesses momentos, a ser
uma téenica de conquista do poder e de eonservacio do mesmo.
E, nesse instante, os melos gubstituem os fins, e a marcha para
a decadéncia € inevitivel, Por isso, hd sempre uma crise his-
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torica, porque hi sempre separacdo enfre os que governam e os
que sa0 governados, e g luta pelo poder é um constante agra-
vamento da crise,

Ela estd imersa na vida histérica dos poves, e conhece seus
n??mt_antos em que é maior a intensificacdo do agravamento da
didcrise entre os antagonistas, e da sincrise muitas vézes for-

<ada dos partidarios. Eis porque a histéria é o grande campo
da crise.

No estudo dos faetos histdricos, podemos realizar a critica
dos factbres emergentes e predisponentes, separd-los para a
an‘é]ise, demorarmo-nos 20 perscrutd-los, mas agravaremos a
Crise, se nos esquecermos de devolvé-los & concrecdo da qual fa-
Zem parte,

Os exemplos sfio esclarecedores. Os factdres geograficos,
englobados nos ecolégicos, sdo, sem divida, predominantes na
escolha da formacfo de produgio.

A pecudria se estabelece onde pode estabelecer-se; as for-
mag de producio artesanal dependem da geografia; e o Arabe
do deserto, por exemplo, nfo poderia tornar-se agricultor. A
cerdmica nio pode surgir onde ndo ha argila. 86 num pos-
terior desenvolvimento da técnica seria possivel realizar um
dominio s6bre o geogrifico. A adaptacio humana se realiza
dependendo das condigdes do ambiente geografico.

Outros factéres podem ser examinados para melhor expli-
cagdo dos factos histéricos, como, por exemplo, a influénecia dos
factbres étnicos, que sdo entrosadamente emergentes e predis-
popentes, pois néles hid uma cooperaciio do bionémico, do psi-
quico e do histérico-social, o que permite compreender a teoria
do desafio-resposta de Toynbee. Assim, povos, em face de um
mesmo desafio, quer da natureza, quer de outros agrupamentos
humanos, respondem diferentemente, dependendo tal heteroge-
neidade, em grande parte, das condicOes étnicas. i

Ha poves que, ante a agressao, submetem-se, ¢ ha outros
que reagem, Nio se pode estabelecer uma mecsnica social
*
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pois, cada facto histérico obriga a uma andlise o posteriori dos
factGres que cooperam para a sua precipitaco.

Ao historiélogo (e a historiologia é a futura ciéncia que
g2 ha de construir s6bre os factos histéricos) cabe a missio de
precurar quals os invariantes que possam surgir, ao dar-se a
cooperacio dos factores.

Talvez um dia (e o esperamos muito proximamente), o
historiblogo estabeleca essas invariantes, e entdo se poderd di-
zner que, dadas tais ou quais circunstdncias, o resultado sera
probabilisticamente, num grau maior ou menoy, éste ou aquéle.

Em face dos actuais estudos da Historia, ja se podem es-
tabelecer algumag regras que apresentam um certo rigor.

Nas sociedades tipicamente wmaritimas, observa-se uma
predominéncia do individualismo, enguanto que nas sociedades
tipicamente continentais hd uma subordinacio maior do indi-
viduo & sociedade.

As primeiras tendem a valorizar o individuo, a estabelecer
um direito individualista, a tender para o liberalismo, a faci-
litar a iniciativa individual, e sdo consegiientemente mais tole-
rantes, até cosmopolitas, porque mantém relacdes de trocas com
povos estranhos, de modo aecentuado,

E como nio se trocam apenas os bens materials, ¢ ha tam-
bém trocas de idéias, ha, conseqilentemente, maior progresso
cientifico, maior desenvolvimento do racionalismo, e uma ten-
déncia a construccao de religides universais.

Nasg sociedades tipicamente territoriais, a riqueza é imdvel
¢ o diveito é predominantemente feudal. Mag, arredias is re-
lagdes com outros povos, 280, conseqgiientemente, infolerantes.
O nacionalismo é exagerado, e a religiio é mais nacional. Se
observarmos a Historia, veremos exemplos surgirem em todos
og ciclog culturais, e como é matéria de estudos especificos, nfo
poderiamos nds senfo apontar alguns aspectos que favorecem
a compreensao da nossa Filosofia da Crise.
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Numa sociedade tipicamente maritima, a sincrise se rea-
liza pela agregacio dos individuos atomizados. Numa socie-
dade tipicamente continental, a sinerise se realiza pela subor-
dinacdo 4 nacdo.

Na primeira, a didcrise se processa pelo individualismo e,
na segunda, a diacrigse se processa pelos estamentos sociais,
classes, castag, muito mais separados do que na primeira.

Déste modo se vé que ambag as sociedades revelam a crise,
mas sob aspectos diferentes e em diferentes graus de agra-
vamento.

A primeira tende a formas viciosas pela inevitabilidade da
burocratizacio do Estado, que cria hierarquizacdes posteriores,
realizando despedacamentos da solidariedade, pois os estamen-
tos sociais véo se fundar em interésses eriados, decorrendo, dai,
a ruina inevitivel.

A segunda, fundada no feudalismo, tenderd a construir o
Estado sob o dominio das classes hierarquicamente superiores.
A oligarquia, que se forma, provoecard a reacgio inevitdvel,
com o decorrer do tempo, das classes nfo participanies do
poder.

A burocratizacdo é também inevitavel, e o Estado sepa-
rando-se da socledade, agravando a crise que &le signifiea, pro-
vocard o choque, sobrevindo a ruina, € em ambas as formas
de sociedade, o ciclo das formas viciosas se processa sob uma

invariante, apesar das varifneias que pertencem ao campo da
Histéria (1).

Nao ha sociedades eternamente jovens, como nio ha séres
humanos efernamente jovens. A Histéria é um monétono re-
lato da formas ascensionais, que surgem prenhes de possibili-
dades, mas que terminam, depois de um longo patamar, na
inevitavel degenerescéncia.

(1) Em nosso livio “Filosofia e HMistéria da Cultura”, analisamos
o3 factos mais elogiientes da histéria, para comprovacio desta tese.
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12’ uma afirmativa um tanto melancélica, esta que fazemos,
mas nem por isso menos verdadeira. A crise se instala numa
sociedade humana, sempre, néo s6 de individuo para individuo,
vomo de grupo para grupe, como até na sociedade considerada
como um todo.

Essa crise é inevitavel, e as gincrises e as didcrises que
nela surgem, provocam sempre a mesma alternéncia que se ca-
racteriza por passar de um excesso para outro excesso. A
observacio de tais factos, naturalmente, leva o estudioso a uma
atitude pessimista, mas sempre h4 em nos algo que se rehela
contra ésse pessimismo, que por alguns momentos nos domina.

H4 um desejo em nés de ultrapassar essa crise, de evita-la
até. E de vencé-la, quando dela tomamos consciéneia. E o
que ¢ a histéria de todas as grandes idéias, sendo a constante
proposicdo de uma solugiio que muitas vézes nos embriaga, mas
que os factos posteriores teimam obstinadamente em refutar.

A sociedade é como um corpo doente, ao qual muitos ofe-
recem sua terapdutica. Uma terapéutica para a crise, eis o
que sempre desejaram os homens. E nunca, assim nos parece,
foi tao ansiada como nos dias em que vivemos.

Mas pode-se acaso negar o problema, gue, pela sua com-
plexidade, estd a exigir o methor dos nossos esforgos? — Como
'poderiamos propor uma terapéutica segura, sobre uma doenga
ainda desconhecida? — Portante, para que proponhamos uma
terapéutica, impde-se, primeiramente, que se analisem bem, até
onde for possivel, as caracteristicas da crise. Mais uma vez
ke vé que a solucdo dos problemas humanos ndo pode prescin-

dir da cooperacio do filésofo, porque a crise é inegavelmente
um grande problema de filosofia (1).

(1) O processo ciclico de uma estructura ideolégica ou de uma ten-
sao cultural, apresenia, sempre, em suas fases, correspondentes as fases
ciclicas do cratos, j4 por nds examinadas, os seguintes representantes:
de inieio, os idealistas, juvenis, entusiastas propugnadores, a seguir, os
pioneiroy, que realizam as primeiras obras, os herdis, os cavaleiros an-
dantes da idéin.  Scguem-sc depols os realizadores praticos, que corres-
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pondem ao periodo cldssico e, finalmente, os absolutistas, que surgem
quando a coeréncia intrinseca do ciclo histérico enfraqueceu e é substi-
tuida por uma coesdo imposta, por uma universalizagdy coactiva, periodo
de absolutismo, de cesarismo, gue marcea o fim do processo evolutivo, e a
inevitavel decadéncia.

No sector econbdmico, ainda evidente em nossos dias, vemos no perio-
do do alto capitalismo (Hochskapitelismus, de Sombart), os pioneiros, os
grandes realizadores, que ainda estio imbuidos de ideais, verdadeiros he-
roig, cavaleiros andantes, como um Maua, entre nds, para sobrevirem,
finalmente, os realizadores, como Ford, Siemens, Krupp, etc., seguindo-se
depois os aproveitadores, que ji se organizam em grandes sindicatos, asso-
ciacdes de classe, com o intuito de manter uma coesfo, ji quase impossivel,
ante as arremetidas dos adversarios. E’' o periodo que hoje vivemos, que
inicia a degeida inevitavel.

Os exemplos, que demos, servem apenas para ilustrar o que é facil-
mente observivel em todos 0s outros sectores, nio s6 econdmicos, como
nos da chamada super-estyuctura cultural, idéias, correntes filoséficas,
ideais politicos, religies, etc.

Como sempre, € nio esquecendo nunca de repetir o que é importante,
tais factos nio devem ser considerados mecinicamente, numa exatiddo
matemdtica em gentido quantitativo, mas apenas num rigor que revela
uma invarifincia, que é de magna importancia para os estudos dos factos
histéricos, e que contribuirdo, se bem orientados, para fornecer, nfo sé
material, mas também as diversas formalidades, que permitirio, com o
tempo, que, da Histéria, se possa construir uma Historiclogia, uma ver-
dadeira ciéneic do Histéria.




A CRISE NA ETICA




E’ desnecessdrio dizer que todos sentem, e muitos procla-
mam, que a moral estd em crise. E nfdo 80 encontramos essa
crise nas relagdes do homem para consigo mesmo, do homem
para com geus semelhantes, do homem para com as coisas, como
do homem para com o Ser do qual participa, como também a
crise se ingstala nos estudos gue se realizam sbbre disciplinas
tio importantes, reinando, aqui, como em todos os outros sec-
tores, a malor confusdo.

A mnossa época é uma época de confus@io de idéias, E é
confusa, porque ag idéias que foram separadas para a andlise,
que o trabalho ecritico realizou para estudi-las em separade,
nao foram devolvidas de modo habil & concrecfo, mag reunidas
eonfusamente, 1sto &, fundidas com outras, obedecendo a novas
hierarquias de valdres, que nfo correspondem ao que melthor
devere ser, embora revelem o gque se dd na presente fase do
processo histdrico.

Estamos numa época crifica, por que vivemos, eomo em
nenhum outro momento, a erise, E como esta se instala em
todos os sectores, também teria de surgir na ética.

N&o se trata agui de afirmar que uma preceden & outra,
porque, na verdade, como nos mostra uma andlise dialéetica
dos factos, ela é contemporinea em todos os sectores, embora
os graus intensistas de agravamento possam atrair mais a
nossa atencllo, e pela captacdo cronoldgica, julgarmoes que o
antecedente é causa do que ercnoldgicamente é subsegiiente.

Poder-se-ia dizer que a crise (e muitos o fazem), surgida
no sector da Eccnomia, fol a causa da crise ética. A propor-
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ciio que a sociedade medieval se fol desintegrando pela atomi-
zacao individual, pelos abismos abertos entre as classes, em
sentido econdmico, as relagdes humanas se tornaram outras, e a
¢tica sofreu, conseqlientemente, a crise que se agrava cada dia.

A descriciio dos factos e uma apreciacio superficial per-
mitiriam deduzir tais consideractes. Mas um exame mais de-
tidlo dos factos, gracas ao emprégo da dialéctica, como a preco-
nizamos, que nio separa, mas conereciona, favorece-nes apre-
ciagdes mais seguras,

Em primeiro lugar, como ja vimos, a crise estd onde esta
o ser finito. Portante, no periodo medieval ja havia a crise,
com pgraus varios de agravamento. No entanto, nesse periodo,
sobretudo na chamada Alta Idade-Média, a religido catolica,
por geu apélo ao transcendente, revelava a forca dada pela coe-
sio religiosa. Virtualizara-se, assim, no homem, a diderise
como emergéncia, j4 que os factéres predisponentes, o histori-
co-social, e as lutas travadas com outras culturas opostas, como
a drabe, favoreciam essa actualizaciio da emergéncia. A socie-
dade européia de entfo conhecia a coesfio que lhe era dada pela
religido crigté,

Podem as nossag idéias encontrar objecedes, e embora nio
nos seja possivel no dmbite desta obra estudar todo ¢ processo
histérico do Ocidente, permitem-nos, no entanto, aproveitando
o método decadialéctico, estabelecer certos postulades que tém
a seu favor, para fundamenti-log, os conhecimentos até aqui
estabelecidos, que encontram sua validez nos préprios factoes.

Nio podemos esquecer que a formacio do ciclo cultural,
quc chamamos bizantino-catélico, processou-se no Ocidente,
com caracteristicas tHo peculiares, que o tornaram distinto de
todos os outros cielos culturais, que a histéria registra. Roma,
como poténcia ocidental, exercia sua hegemonia sébre o mundo
¢ impunha sua escala de valdres, a sua éfica, enfim, t6da a
esiructura cultural daguele periodo, ji de decadéncia do hele-
nismo, conjugado com a contribuicio latina.
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Nlnguému pode negar que o cristianismo se apresentou como
uma concepcao do mundo oposta a predominante na cultura
EYeco-romang, mesmo que se considerem as contribuices de
o?dem hebréia, e orientais em geral. Na formacao do cristia-
nismo, no Ocidente, nio podemos desmerecer que, na pro ri:z
socledade romana, havia uma emergéncia para él,e como pno(s
mo.st.ra uma sucinta analise dos factos de entao, ante, as crencas
re]llglosas de origem érfica, o culto de Mitra, e outrog culto:
afins, que abriram campo para a penetracio crista.

Ademais, 08 excessos, actualizados peles romanos, o can-
sag'o devido ao esgotamento das possibilidades culturaié do he-
]eIIlS'II"LO, 0 desejo de paz, que se abrigava nas populacdes tio
sacrifieadas pelo sey imperialismo, a descrenca, instafada em
Roma‘, quanto aos préprios fundamentos da sua estructura
tudo 1ss9 eram portas abertas & propaganda erista, que encon-’
trou mais entraves de ordem superestructural do que propria-
menteAes.tructural, ou, em nossa linguagem, encontron puma
emergéncia virtual no bom sentido do térmo, apta a receber
0 ensinamento moral e religioso, que ¢ cristianismo oferecia.

Os primitivos cristios, como todos os primeiros represen-
tantes de uma nova concepcdo do mundo, apresentavam aquéles
caracteres peculiares: zélg juvenil, impeto realizador, e nio lhe;s
faltaram ainda os pioneiros, og herdis, os mértire;; que pel;)
e?(emplo, Justificavam melhor ag suas crencas do que 0’ ode
riam fazer todas as palavras humanas, pocer

Por ma.JiS ardente que seja a nossa imaginacdo, talvez nio
possamos viver, nem de leve, o entusiasmo cristdo que ze apre-
sentava no excesso oposto aos excessos da sociedade romana
em decadéncia, Se o cristianismo tivesse sido um movimento
de acomodacéo, ou de renovagdo apenas parcial da socledade,

teria _d?sde logo a facil adesso daqueles que buscam o meio tér-
mo vicioso. i

Mas os cristdos exigiam tanto, e era o exigido tao oposto
ao que constituiu a estructura romana, que 80 poderiam aderir
a jcal movimento coracgdes inflamados pela rebeldia e pelo de-
sejo de uma renovacdo total de tada a estructura histérics,
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Nio pretendiam os cristios continuar a histéria, mas re-
vertéla, por isso € que 08 romanos os consideraram, ('10 seu
ponto de vista, como rebeldes perturbadores da ordem vigente,
revolucionérios em suma.

Os primeiros passos do cristianismo foram os de uma epo-
plia gloriosa que ninguém pode desmerecer, nem menoscabar,
e a0 lado da cultura romana em decadéncia, assolada e amea-
¢ada pelas constantes penetragoes dos povos chan_rlfldols b.érbaf-
roy, o império romano, em crise, desfazia-se na dlgcrlsfa inevi-
tivel, & qual se opunha apenas uma sincrise (:oactlva,~ ImpOE;ta
pela forea, e ndo como um impeto intringeco de. coesao. Ja o
mesmo nio se verificava entre os cristdos, cuja sincrise era
espontinea, e tinha a animé-la o impulse mistico,dtra}nsce’nden-
tal da religido, que prometia aos homens a salvacdo, isto &, sal-
vit-los, nfio 86 daguele estado de colsas em que viviam, conj.o
thes dava a esperanca de uma vida futura m'elhor, que nao
podiam mais vislumbrar nos horizontes da sociedade romana.

O cristianismo surgia com a forca da coesao, ante a coeso
i Torca dos romanos. ¥ ao mesmo tempo que a sociedade
romana se corrompia cada vez mais, constituia-se cada vez
mais a sociedade cristd. E ésses dois antagonistas, um empu-
nhando a brutalidade, e o outro, 0 gentimento e o amor .trans-
condental, encontraram-se nesta encruzithada da histéria, no
momento em que o destino tinha de decidir-se, por um ou por

oulro.

E chegou afinal aquela hora em que 2 coesdo da f6r(%a’;1 néo
foi mais suficiente para manter a estructura romana, ja q.ue
o cristianismo invadira todos os sectores, ¢ animava a malor
parte dos coragdes daguela época.

O cquilibrio era impossivel manter-se, e € nesses MmMomMeN-
fos, o3 mais tremendos da histéria, que se jogam sdbre a mesa
os dados do destino.

Roma nio poderia manter-se por si 86, porque lhe faltava
a vocsfio, ¢ Toi nesse instante que Constantino compreendeu e
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aproveitou-se dessa férca de coeréncia para salvar Roma, que
ndo podia mais resistir aos constantes ataques dos adversirios
que a cercavam, e gue nela haviam penetrado.

Num gesto eminentemente politico, quer queiram quer néao,
Constantino empunhou o estandarte cristio, e transformou o
simbecle da cruz no simbolo de todo um povo, procurando, néle,
a salvacio do que nfo podia mais salvar-se, porque estava irre-
mediavelmente perdido.

Este momento dramatico da Histéria abriu um novo campo
para o Cristianismo, mas deixou-lhe, no entanto, os germes da
futura dissolugio. X por qué?

Aceito e amparado pelo Estado, nfe podia mals o Cris-
tianismo evitar que em suas fileiras penetrassem os inevitaveis
adesistas, que ndo vinham inflamados pelo z8lo religioso dos
primeiros cristios, os quais, por mais vigilantes que quisessem
ser, ¢ sinceros 4 mova té, ndo podiam evitar gue tais adesdes,
que se faziam constantemente, viessem a germinar, no futuro,

as dissolucbes que a sociedade cristd teria fatalmente de co-
nhecer.

Cutra vez, a didcrise, ainda virtual, aguardava apenas que
os factores predisponentes favorecessem a sua eclosio. A so-
ciedade crigtd, ameacada pelos antagonistas vindos de outras
regides, manteve sua coesido durante um longo periodo. Mas
nio esquecamos um ponto importante: o que anfes era actual
no Império Romano em decadéncia, tinha suas raizes na emer-
géneia humana e se durante o periodo de dominio cristdo se
virtualizara, néo féra, no entanto, destruido, e aguéles impetos.
que eclodem na decadéncia, os “‘cdes selvagens” da alma huma-
na, latiam silenciosamente no dmago de cada um, embora tdda
a aparéncia fOsse contriria.

Havia no cristianismo um aspecto gue teve um papel im-
portante no desenvolvimento histérico do Ocidente,

Em tdda prédica cristd havia sempre a promessa de uma
solucdo proxima aos homens. O reino de Deus estava prestes
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i chogar, e o julzo final permitiria féssem escolhidos os justos,
que recgberiam em paga a felicidade eterna, e seriam separa-
dos dagueles que sofreriam as penas da condenacio.

Iinquanto a sociedade cristd estéve sob a ameacga dos povos
alheios 3 cultura ocidental, a coesdo fol mantida, apesar de ja
revelar sinais de agravamentos diacriticos, mas facilmente con-
torndveis. Ao chegar, porém, ao século onze, momento de equi-
librio nas relactes exteriores, em que o advento do Ano Mil
oru aguardado comoe um momento escolhido para o juizo final,
¢ oste mio sobreveio, as decepcbes jA manifestas agravaram-se
constantemente, e os cristdos, unidos até entdo por um poder
mistico, passaram a meditar sdbre a sua situacfo neste mundo.
As solicitacbes constantes, vindas de outros povos, com os quais
mantinham relacoes, as téenicas importadas, os conhecimentos
transmitidos, o luxo, etc., prepararam, fomentaram e precipi-
faram o agravamento da didcrise, o que facilitou a decadéneia.

Foi entdo que a Igreja, no intuito de salvar a unidade
cristi, manteve-se mais vigilante do que nunca, e muitas vézes
langou mao da coesdo da f6ér¢a para manter a unidade ames-
¢cada por tantos males. Desde entfio, revela a nossa histéria
o agravamento da diacrise, com fluxos e refluxos da sincrise,
com alternineias das mais variadas,

Neste periodo € que se percebem dissolucdes mals evidentes
na ¢tica em geral, e se ddo simultdneamente didcrises observa-
dus em outros sectores, como o3 da economia, da estructura
socinl, ete. Através do Renascimento, a didcrise agravou-se
conslantemente, apesar de tédas as tentativas contrarias, in-
clusive da grande tentativa da contra-reforma, até alcancar os
nossos dias, em que é facil perceber-se a intensidade do agra-
amento, pois, nio hd mais um sector onde a didcrise néo
domine soberanamente.

Por essa razdo é que nio é demais retornar aqui, embors
num rapido relance, aos fundamentos da moral cristd, da sua
¢tica ¢, para tal, aproveitamos, apenas para exemplificar, o

" pensamento ético de Toméds de Aquino, para que déle partamos
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Pbara uma visio justa da moral cristd, que em nossos diag esta,

por todos os lados, nfo s6 ameacada, mas inegivelmente de-
composta.

O paréntese, que vamos fazer, permitird que tomemos ple-
na consciéneia, embora em asgpectos gerais, dos fundamentos
ontologicos da ética cristd, através de Tomds de Aquino, sem
com isto querermos desprezar outras contribuicdes.




A MORAL SEGUNDO TOMAS DE AQUINO

Gnosiologicamente, Tomis de Aquino é um racionalista
empirista. E & partindo da realidade empirica que &le estrue-
tura a sua posi¢fio filoséfica.

A moral cristd é comumente acusada de aprioristica, fun-
dada arbitrariamente em mandamentos que nfo receberam uma
Justificativa positiva.

Se tal afirmativa se pode fazer quanto a muitos autores
catélicos, ndo a podemos fazer quanto a Toméas de Aguino.

E’ metafisica, no entanto, a sua posic¢io, afirmam muitos.
Nem poderia dar-se o contrario, pois partindo do ser, que é o
tema fundamental da Ontologia, ao estuda-lo e ao procurar néle

~

as leis gerais, ndo poderia esquivar-se & metafisica.

Mas Tomds de Aquino parte da realidade do ser. E o
homem é um ser entre séres semeihantes e diferentes, ¥ in-
cluso no ser, nfo pode fugir & repgra do ser. Mas o homem
é um ser que tem conscidneia, sente brotar em si seus im-
pulsos. E sua conduta preciza ajustar-se a &sses impulsos, e
ao meio onde vive, entre séres semelhantes e diferentes.

Ao ver a finalidade de sua existéncia, que éle intelectual-
mente capta, quer orientar a sua actividade. E como pode
fazé-lo, pols conhece, e por que conhece, pode escolher, sua
actividade tem uma responsabilidade. E é essa situacio que
da o aspecto tragico de sua existéneia, pois sabe que seus actos
Ihe podem ser ora prejudiciais, ora benéficos.
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Mas se é terrivel essa situacdo tragica é também um titule
de gloria para éle, e ai estd a sua grandeza. Sua vida tem
fins, e ha necessidade de cumprir os seus fins.

E a moral nada mais é que a arte de conduzir os passos
de modo a realizar o fim, ou, seja, a ciéncia do que deve ser
o homem em razio do que é, como diz Sertillanges,

Nao é impossivel compreender a moral tomista, sem que
alpuns conceitos fundamentals sejam esclarecidos. E entre
ésses temos ¢ de felicidade. Tudo quanto existe tende a algo,
que é o seu fim, Se a acclo ndo tivesse um fim, ela seria ape-
nas acedo, nada resultando dai, Nao teria nenhuma explicacio
o determinismo natural, e um acaso abscluto dominaria plena-
mente o mundo, e nem a ciéneia seria possivel.

Mas se todo ser tende para algo e busca-o, nem todos tém
vonsciéneia désse fim. E mesmo que conhegam, néc ¢ conhe-
cem precisamente como fim, “como resultado a obter com sua
accio apropriada, pelos meios justos que éle mesmo exige para
i sua obtencio” (Sertillanges).

Ora, 80 a razfo pode realizar tal {rabalhe, e 86 ¢ homem
¢ o que a possui em nogso mundo,

Todo ser tende & realizacfio de gl mesmo, & sua conserva-
¢iwr, a0 seu desenvolvimento, e se é evelutivo {cuja possibili-
dacle niio é rejeitada por Tomés de Aquino}, & sua culminacio
definitiva, acabada e perfeita.

O homem ndo & uma exclusfio a esta regra. E sua razio,
quindo obedece a sl mesma, quer realizar ésse fim.

Fm que consiste o aperfeiccamento humano? Se a har-
monia implica o ajustamento hierdrquico das funccdes subsi-
diaring & funecfio prineipal, o aperfeicoamento sé pode ser con-
seguido através da plenitude do funcionamento integral em to-

tlos o8 planos, segundo o consentimento do principal.

Resta agora saber o que é o principal em nés. E o prin-
cipal cm nos, a funccdo mais elevada, é a inteligéncia.
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Desta forma, uma vida plena, orientada para um fim
superior, para a inteligéncia, é alcangar a plenitude de seus
desejos. E isto é a felicidade.

Mas & preciso saber o que nos di essa felicidade, e como
precisamos proceder para alcanci-la.

O homem deve ser o que homem é Portanto, um huma-
nismo integral é o fim do tomismo. Se o homem é um ser
inteligente, seu ideal supremo deve ser um objecto intelectual.
E se a felicidade exige a perfeicdo, tal objecto deve ser per-
feito. E é Deus, ésse ser infeligentemente perfeito.

Mas poder-se-ia objectar que a tal ponto s6 poucos pode-
riam alcancar, pois os homens néo sdo todos capazes de alcan-
car tal meta, HA débeis, fracos, que estariam fatalmente
afastados dessa conquista.

Tomés de Aquino explicava:

-

Se a felicidade humana é o fim da nossa actividade, ela
86 pode ser alcancada através de nossos actos. E &sses actos
nos levam direta ou indiretamente ao fim almejado. E a razio
€ 0 meio de que dispoe o homem para alcancar &sse fim,

O homem é um ser imerso no ser. LK’ cumprindc a Lel
do ser, que éle poderd alcancar a sua plenitude,

Portanto, a felicidade 86 poderd ser conseguida na pleni-
tude do ser acabado e perfeito. E um ser racional nio atinge
sua plenitude na racionalidade?

A moralidade s6 pode firmar-se no que favorega a reali-
zacio dos destinos humanos, no que permita aleancar o seu
fim. A actividade formal deve coincidir com a actividade ra-
cional. Mas um acto é racional, afirma Tomas de Aquino,
quando é apto, por sua natureza, para obter o fim que intenta
a razdo, que é a felicidade.

“Onde quer que se estabeleca uma ordem de finalidade
bem determinada, é de necessidade que a ordem instituida con-
duza ao fim proposio e que o afastar-se dela implique ja o
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privar-se de tal fim. Pois, o que é em razfo de um fim, recebe
sua necessidade désse mesmo fim; de forma tal, que deve po-
sitivar-se, se se quer chté-lo: e uma vez posto, salvo o caso de
forea maior, o fim & consegnido” (Tomés de Aquino, “Summa
(‘onlra Gentiles”, c. 104, citado por Sertillanges).

Mas um acfo de virtude ndo nos di logo a felicidade, nem
mesmo uma vida inteira, reconhecia éle. HA desgracas entre
os momentos, infortinios que surgem, azares que transtornam
as vidas, conspiraces de condicles e, além disso, o escindalo
constante dos impios triunfantes e a opresso s6bre os justos,

Tais factos podem enfraquecer o deserente, que na descrenca
se abismara.

Sdo tantag as circunstincias de que depende a felicidade,
que esta e a virtude marcham isoladas muitas vézes. Mas a
virtude pode realizar-se independentemente, por si mesma, em-
bora nédo nos dé logo a felicidade. E muitas vézes a virtude
ndo a alcanca, o que é desconcertante.

Por isso, os estdicos acabam por considerar que ndo ha
verdadeirg bem humano fora do bem moral em si mesmo., A
vontade de agir bem é o bem, e nfio hia outro. Por isso Kant
lermina por afirmar que a moral nfo poderia pretender resul-
tados praticos. A satisfacfio deve estar no dever cumprido.

Mas Tomis de Aquino ndo fecha os olhos ante tais evi-
dencias.

A moralidade, afirma 8le categdricamente, nio tem ape-
nas a finalidade de satisfazer um formalismo abstracto, um
imperativo sem fundamenta¢io no ser, nem a mandamentos
arbitrarios, mas a mandamentos que estdo no ser.

A virtude é para éle um auténtico prolongar dos instintos,
sempre que éstes sejam auténticos, que sejam realmente natu-
rais, que pertencam ao génio da cspéele.

‘ Se 08 actog de bem 1o realizam desde logo a felicidade,
cles siio, no entanto, uma semente,
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Realizar a ordem do ser é santificar-se. A virtude vem
de uma lel universal. Nossas obras “nos seguem”, A reali-
dade nfio é moral por si mesma, mas o é em sua totalidade,
porque o ser o &, e Deus é o Ser Supremo. X ésse ser estd no
universo, e em cada homem. E’ o ser em nés que nos incita
a0 bem e 4 felicidade. E se unimos nosso esfdrce 20 do Ser
Supremo seremos invenciveis, porque permanecemos na ordem
universal.

A boea consciéneia é uma forca. De que valeria a virtude
se ela nfo lutasse pela conservacéo do ser e por amplia-lo? Ela
nédo se apoia em malentendidos, em ilusdes, em preconceitos.
Se tende a realizacdes temporaig, tende ainda mais a realiza-
¢bes intemporais, extratemporais, sobrenaturais, porque o ser
ultrapassa a tudo quanto é limitado. Nossa natureza integral
néo se prende apenas a nosss natureza. O que podemos reali-
zar, comeo séres daqui, € apenas uma parte do que podemos
realizar,

Nio se exclui da idéia de felicidade a de prazer. Nos
conhecemos prazeres entre dores e magoas. O prazer é tam-
bém uma perfeicfio, pois é o cumprimento de uma accio vital.
E’ um complemento intrinseco das operagdes vitais. Quando
Spinoza diz que o gbézo é "a passagem de uma perfeicdo menor
a uma perfeicdo malor™ e a tristeza o inverso, nfio o negava
Tomés de Aquino, com antecedéncia, pois dizia o mesmo.

Eis por que todo ser humano deseja o prazer. Se vive-
mos, por que nic levar até o seu Gltimo térmo o gosto da vida?

Perguntava Aristételes em sua “Etica” se teria sido eriado
“o prazer para a vida ou a vida para o prazer”. Tomas de
Aquino é decisivo. Repele esta dltima possibilidade e aceita
a primeira. N&o & o deleite que d4 a intencio & criaciio; o
deleite é secundario. O prazer é um bem em si, ndo por si
mesmo. K um bem e um germe de novos bens. Sempre que
ligamog a agradabilidade a alguma coisa, fazemo-la melhor.
Caminha-se melhor por um caminho agradavel. Dai concluir

que se a virtude f0r realizada com gosto, ela se torna mais
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virtuosa. O prazer nfio & um dbice & accho, salvo quando a
ela se opbe. O prazer da ac¢lo activa o homem,

Por isso, Toméas de Aquino n#io condena o prazer. O pra-
zer estd no cume de tddag as coisas. E bem sabe éle que o
gbzo de Deus é Deus. Deus é beatitude.

Mas nossos prazeres sfo passageiros, transeuntes, frageis,
relativos e proporecionais ao bem que os acompanha. Desapa-
recido o objecto, desaparece o prazer, desvanece-se. Desejamos
um prazer eterno.

Reprova Tomis de Aquino asg invectivas que se dirigem
ao prazer, que s0 as aceita quanto ao prazer irracional e abu-
sivo. Ha prazeres nobres e hi prazeres viciosos. Toda forma
viciosa ofende a razio.

-

O prazer é um bem, mas como hdo € o primeiro, é con-
segilentemente secundirio. Se o prazer favorece a vida, ndo
é a vida.

Quem se septiria gatisfeito de ser rei apenas de panto-
mima? Ser um rei de brincadeira?

A natureza uniu o prazer a accdo. K se assim é, eviden-
temente o prazer favorece a sua normal actividade. O maior
prazer corporal estd ligado ao que respeita & espéele. HA no
prazer um valor. A posse de uma verdade nos d4 um prazer,

porgque a verdade € um bem. Se no comer hd um prazer, &
porque nutrir-se corporalmente é um bhem para a vida do corpo.

H4a bens maiores e menores. ( prazer esti ligado ao ob-
jecto. Gozar por gozar é contra a razado e, portanto, imoral
Se afeta apenas a ordem da vida é uma falta leve, mas quando
tais prazeres transtornam os valbres da vida, desorganizam-na,
o dano que produzem revela a sua imoralidade.

A moral & portanto, para o homem, a arte de chegar ao
seu fim. F &ste fim é o bem. E &sse bem € a plena realizacdo
de sl mesmo, de sua natureza humana. E & moral o melo que
o facilite. Desrespeitd-lo & provocar a sanedo, gue sobrevém
conseqlientemente.
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As ac¢bes humanas devem enquadrar-se nhuma realizacio
moral: as acgles naturais devem ser realizadas naturalmente;
as humanas, humanamente, isto &, livremente,

Ha uma lel imanente que dirige o mundo; na verdade, leis,
que se subordinam & Lei primeira. Sair da ordem natural, o
que o homem pode, devido ao seu livre arbitrio, é ser maun, e
é por isso responsavel.

O homem quer o bem e nfio pode fugir a essa lei. Mas
pode escolher entre bens diferentes. HA& uma moral imanente
¢ue o homem pode descobrir; é a moral da propria vida. Nao
¢ a moral heterénoma e imposta por Deus. A moral é ima-
nente do ser e a san¢lo surge da prépria imanéncia. O pré-
mio estd no cumprimento dessa lei, e o castigo sobrevém por-
gque nos afastamos da rota ascensional imanente do ser.

-

A virtude é o meio racional da felicidade, e o vicio o des-
dém irracional désse meio.

A virtude é um meio € nio um fim.

“0 valor da vida é a razfo do respeito & vida; o valor da
salde, a razdo da higiene; o do saber, a razdo do estudo: o de
nossas relagdes reciprocas, a razdo da justica; o da felicidade
integral, a razfio da virtude em sua integridade também”, afir-
ma Sertillanges.

Se nio ha correspondéncias sempre neste mundo, se sio
precirias as nossas segurancas na vida presente, esta nio é
um térmo final, lembra Tomés de Aquino.

YA moral tomista é uma moral sem obrigacio, uma moral
sem sangdes, diz Sertillanges. Repele o legalismo kantiano ou
escotisia para permanecer com a filosofia do ser evolutivo sé-
bre a base de Deus; e quanto as sancdes, nio conta com “‘re-
compensas” extrinsecas, mas com o resultado de uma evolucio
normal, dentro, e sob a garantia de uma ordem gque sabemos
ser divina”.

A moral é o cumprimento da Lei divina do ser, e é cum-
prindo-a, ¢ nela elevando-nos, nela exaltando-nos, que alcan-
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camos a plenitude do ser, a suprema felicidade do ser, que, em
sua plenitude, realiza a plenitude de si mesmo.

Na verdade, ¢ que a Etica cristd exige dos homens ndo
¢ algo que esteja acima das suas forgas naturais. E o pensa-
mento que expusemos, fundados na obra tomista, poderia ser
aceito até por aguéles que se julgam os mals impenitentes ad-
versarios da moral crista.

Temos a consciéncia de que nfio ha em nossas palavras
nenhum exagéro. Até Nietzsche, que é apontado como um
Anti-Cristo da nossa época, se um dia tivesse estudado &ste
pensamento, teria néle encontrado indmeros pontos de conver-
wéncis, com as suas opiniGes.

Nietzsche & apresentado como um intmigo da moral; neo
entanto, seu pensamento é profundamente ético, e poucos luta-
ram por uma moral tao robusta como éle.

E se a paixao nao lhe cegasse os olhos, e a ignoréncia da
obra do grande aguinatense nfo lhe restringisse o campo de
observacio filos6fica, teria éle proclamado que também em suag
veiag corria o sangue de Tomas de Aquino.

Mas, fundando-nos no pensamento de Nietzsche, éste gran-
de psicdlogo da nossa época, sabemos que os ascetas impossi-
veis, aquéleg cujos impetos nfo sdo tao grandes que néo possam
vened-log, foram os culpados de que a moral cristd tomasse, a
seus olhos, aguéle aspecto mérbide, contrario 4 vida, a qual &le
ianto desejava santificar.

Nenhum cristo de boa fé podera negar que a austeridade
cristd foi pregada através de excessos, que mais contribuiram
para que os homens dela se afastassem, do que néles influisse,
como cerg o desejo de Cristo, téo humanamente compreensivel,
¢ que soube perdear as nossas fraquezas, porque elas sio da
nossa propria natureza e, portanto, da ordem do nosso ser.
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Exigiram &les dos homens mais do que os homens pode-
riam fazer, e se havia nesses excessog o desejo de alecancar,
pelo menos uma média, ndo puderam evitar que €les provocas-
sem a emergéncia dos excessos que estavam virtualizados no
ser humano, O desenvolvimento da técnica, da economia, ete.,
predispunha gue essa emergéneia se actualizasse, e os fanaticos
religiosos, querendo exigir dos outros o que lhes era facil, mas
que ia além das fércas daqueles, terminaram por desespera-los.
Nos ja vimos que, quando o homem nfio pode vencer a crise,
éle desespera, e fol o que se deu, e a eclosfio dos excessos Opos-
tos provocaram justificag¢bes, e essas ndo podiam ser encontra-
das no campo religicso, mas sim no eampo anti-religioso. Desde
entio, a irreligiosidade cresceu, até dar os fruftos da nossa
época.

A mi compreensio da éfica cristd precipitou, no sector da
moral, 0 agravamento de uma diacrise.

Mas, a lei da alterndncia é invariante. Na emergéncia,
ficaram virtualizadasg ag mals genuinas tendénciag cristas, que
a predigponéneia da nossa época nio permitia mais que se rea-
lizassem, senfio em raros individuos, porque ninguém cré que
o8 eristios de hoje sejam como o foram os primelros cristdos.

Se a predisponéncia actual nflo favorece a emergéneia cris-
t&, ndo se pode dizer, no entanto, que a iniba totalmente. Os
dizs que passam sfo ricos na demonstracio de que surgem,
constantemente, motivos para permitir outra vez a eclosio da
religiosidade virtualizada, que apenas espera condi¢bes favo-
raveis.

Basta que passemos os olhos stbre as intmeras seitas de
movimentos religiosos, ainda incipientes, que desabrocham em
todos os sectores. Egtdo tédas elas a testemunhar a virtuali-
dade emergente, que apenas aguarda aquéle momento que lhe
permitird aparecer outra vez, ao lado de um novo ciclo humano,
no gual se repetirdo os mesmos idealistas, os mesmos pioneiros,
08 mesmos herdis, os mesmos realizadores, og mesmos absolu-
tistas, e os mesmos césares da decadéncia.
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Talvez sim, talvez nio.

Ja dissemos, e queremos sempre repetir, que a historia
humana se nega a obedecer a uma lel mecdnica. HA sempre
pitra 0 homens uma possibilidade, e esta lhes estd as méos.
I'oderfio aleangé-la ou perdé-la outra vez. Seria uma posicio
cxiremamente pessimista negar essa possibilidade., Seria acei-
Lar que a histdria se realiza através de leis férreas, e que, nela,
niio ha Iugar para o imprevisto.

Mas nenhuma gi filosofia, nem o que de melhor nos ofe-
recem os estudos da Histéria, justificariam esta posicde. H4
uma salda, e devemos procura-la.

A CRISE EM OUTROS SECTORES




Costuma-se dizer, no campo da Economia, que ha crise,
quando se verificam desequilibrios desproporcionais entre a
producio e o consumo. HEssas crises podem abranger a tota-
lidade dessas duas categorias econdmicas, ou apenas a alguns
sectores, constituidos pelog factéres que og coordenam.

Agsim se fala em crise de superproducio, nas quais o con-
sumo nio di vazfo aos produtos realizados, ou, entio, crige de
super-elevagioc de precos, com diminuicio do consumo, como
conseqiiéncia,

Em rarog momentos da Histéria houve equilibrio, e evita-
ram-se tails crises, evitaram-se as didcrises entre a producdo e
0 COnsSuUmeo.

Surgem intGimeras teorias socials que pretendem resolvé-
-las, e, no campo da Economia, como no da Politica, tdda idéia
e ideologia politica pretende oferecer uma teraputica segura
e eficaz.

Os actuais conhecimentos e praticas, o emprégo da esta-
tistica, a infervenciio do Estado na predugfo, regulando-a, os
convénios internacionals, sfio muitas das experiéncias feitas
para golucionar a crise end&mica, porque sempre, em qualquer
momento histérico, hd um sector pelo menos em crise; na ver-
dade, em agravamento da crise.

A racionalizagio da producio e do eonsumo sfo oferecidas
como solugdes.

A desocupacfio tem sido uma das maiores conseqliéncias
das crises e seus factOres sdo diversos, nela intervindo, entre
outros, os factdres tecnologicos, como sejam o desenvolvimento
da técnica, ete.




200 MARIO FERREIRA DOS SANTOS

A crise do desemprégo tem sido inevitdvel em tdda colec-
tividade que conhece um desenvolvimento técnico, e é mais pro-
nunciada & proporcio que tal desenvolvimento se processa. A
desocupacdo acompanha sempre a crise, e agrava-se com ela.

Tema de FEconomia, é nessa disciplina que deve ser estu-
dida. Do campo da Filosofia, a crise que se revela na Econo-
mia & apenas um evidenciar da crise inevitdvel em todos os
seclores da vida humana (1).

Um dog sectores onde mais se acentua a crise actual, é
no da Estética e das realizaces artisticas. Uma investigacio
histérica da arte, para considerd-la em sua concregdo, deve vi-
sualiza-la ndo s6 como uma expressfio da catharsis humana,
isto é, a exteriorizacdo da emoclo do artista, como também da
alma da cultura a que pertence, tendendo, sobretudo, a expres-
sar um pensamento mistico e simbdlico.

A arte egipcia do antigo Império ou a arte hindu revelam
o simbélico com uma evidéncia meridiana. O mesmo pode di-
zer-se da arte chinesa, da arte arabe, que nfo é apenas deco-
rativa, come se costuma dizer, ¢ recuando mais distante, a arte
dos povos chamados primifivos revela sempre ésse sentido sim-
holico e, conseqiientemente, mistico.

Dizemos mistico, porque o mistério & o que se oculta, e o
simbolo, referindo-se sempre a um simbolizado, é 8le, enquanto
tal, outro que o simbolizado ae qual se refere.

Quem compreende o significade do simbolo, sabe que &le
aponta a um referido que se oculta. Eis porque a simbodlica

(1} Os aspectos especificos da crise econdmica, vistos néo s6 do &n-
gulo ccondmice, como do filoséfico, sobretudo em relaclo ao nosso pais,
wio examinados em nosso livro "Tratado Decadialéctico de Economia®,
de proxima publicacdo,

e
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é sempre uma vig mistica, pols, busea a verdade do que se cala
(myd, eu calo).

Mas apesar désse sector marcanfe em tédas as culturas,
ha sempre, em tdda a arte, a presenca da realidade higtérieo-
-social.  Por isso, ha nela algo da realidade, além da expressio
da alma do artista, formando ésses trés elementos a estructura
concreta e histérica de qualquer manifestacdo estética.

Se atentarmos para o Ocidente, veremos que a arte, emi-
nentemente mistica, surgida nos diversos periodos do cristia-
nismo, torna-gse acentuadamente profana, quando a unidade
religiogsa entra em crise. Assim, o Renascimento ja nog revela
a predominancia do profano, mesmo quando se trate de temas
religiosos,

Vé-se, assim, que a didcrise se processa na arte, no periodo
do Renascimento, mais acentuada do que em outros anteriores.
Na chamada “arte moderna”, do classicismo para ci, essa dia-
crise é mais evidente.

O chamado movimento classico foi apenas uma tentativa
de manter a unidade, a sincrise dos valores eminentemente ob-
jectivos e técnicos que haviam alcancado os pontos eminentes,
durante o processo artistico, ndo sé greco-romano, como tam-
bém faustico. Dessa forma, o classicismo era uma sinerise que
nfio evitava, nem podia evitar totalmente a didcrise em pro-
cesso de expansdo, e que tendia a agravar-se.

O ideal classico de manter e conservar og valdres mais
altos, encerrava a arte dentro de cdnones objectivos, e néo po-
deria resistir & catharsis, & manifestaciio emocional do artista,
que ja vivia a crigse agravada pelas condigbes histdrico-sociais,

Portanto, nfo era de admirar que a arte moderna fésse
uma arte diacritica, em que os valdres, tomados isoladamente,
passassem, ndo s6 a predominar na unidade da ordem estética,
como até a tornarem-se excludentes de outros valbres.
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Se uma obra de arte era decorativa também, o decorati-
visme vai apenas actualizar 8sse valor, esquecende de harmo-
niza-lo com as outros.

Todos os ismos, que surgiram mnestes dois (ltimos séculos,

foram uma manifestacio da didcrise, uma separacio dog vald--

res estéticos, e, conseqlientemente, o artista tem sido, nesta
época, um simbolo da crise que, eminentemente se agrava em
nossos dias.

-

Aquéles que julgam que a arte moderna é uma antecipa-
cdo do futuro tém uma visfo errbnea dos factes, porque, na
verdade, o artista apenas tem vivido o momento de agravamen-
to da crise, ou, quando muito, o futuro proximo, ainda dentro
do campo da diacrise, sem, na verdade, ter oferecido nenhuma
soluglio estética ao problema que aflige tdo intensamente o ho-
mem actual.

Ao assistirmos uma exposicdo da arte moderna, sentimos
crescer em nos angustias, que nosg avassalam, e nfo encontra-
mos, nessa arte, uma compensacio a grave situacio diacritica
de nossos dias.

E’, portanto, facilmente compreensivel, que os que se de-
dicam ao estudo da estética estejam imersos na maior confusio,
e o heterogeneidade de pontos de vista seja tdo imensa que,
dificilmente, dois criticos actuais poderfio encontrar-se num
campo comum. A prépria critica se desmerece constantemente,
devido aos excessos de aplausos aos que correspondem ao ponto
de vista de criticos, ou excessos de reprovagio i obra por éles
nio sentida nem entendida.

Conseqiientemente, as incompreensdes aumentam, e nio se
pede esperar, para tio cedo, que os artistas penetrem num ca-
minho em que a arte corresponda diretamente ao sentir da
humanidade, como sucedeu em outros perfodog historicos, Po-
de-se dizer, sem exagéro, que a arte moderna é uma arte to-
talmente divorciada da alma da cultura, porque esta j& cessou
de realizar o maior, e apenas vive dos produtos que ela gerou
nos seus periodos mais altos.
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Muitos costumam dizer que o artista é um profeta. I ha
alge de verdadeiro nessa afirmativa. O excesso do abstractivo
na arte moderna corresponde aos excessos de abstractismo em
outros sectores, o que, por sua vez, é uma manifestacio da dia-
crise. Nesse caso, o artista moderno profetiza o futuro pré-
ximo da total decadéneia em que vivemos, que é o agravamento
exagerado dos abismos, interpostos entre os elementos compo-
nentes da nossa cultura, cujos excessos sfo explorados cada
dia mais intensamente, ¢ provocam o movimento da sincrise,
que se impde, aspirado por todos, e que um dia, depois das
grandes comogdes por que passari a sociedade, abrird caminho
para uma nova era, que serda fatalmente de universalidade,
ecuménica. I &sge momento surgird quando os homens, que
construirdo os fundamentos da nova cultura, tenham encontra-
do aquéle ponto de unificagfio, cujas caracteristicas formais
desejamog analisar, ao entrarmos no capitulo final desta obra.




FISIONOMIA DA EPOCA MODERNA

Desde a baixa Idade-Média, quando se efectivavam as
coordenadas que iriam favorecer o advento da chamada Epoca
Moderna, a4 proporgio que a fé religiosa sofria o agravamento
da diacrise inevitdvel, a visdo qualitativa do universo teria de,
a0s poucos, dar lugar ao surgimento da visfo quantitativa, vie-
tualizada sempre nos periodos em que predominam esecalas no-
bres ou religiosas de valdres.

Se tomarmos como ponte de partida da filosofia moderna,
a obra de Ockam, que devemos, no entanto, considerar apenas
como um marco que separa duas €pocas, a medieval, onde pre-
dominava a escoldstica, e portanto a qualidade, e a moderna,
onde predomina o quantitative, podemos congiderar Desecartes
como o simbolo desta époeca.

Desde entfo para ci, em todog og sectores da vida cultural,
o guantitativo se instala. Na prépria arte, o qualitativo lhe
cede cada véz mais o scu Jugar e, na economia, gque ela se
coloca polarmente, a predomindneia dos valdres quantitativos
ascende de modo vertiginoso, até formar-se essa viséo de nossos
dias, que, mais uma vez, tende a ceder ao gualitativo.

Manifesta-se na ciéncia post-relativista um afastamento,
forcado pela analizse, dos preconceitos quantitatives, que pre-
dispuseram a actualizacfo de uma vislo mecanicista do muando
e de uma acosmia crescente, num desejo de destruir a visdo
criacionista.
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Uma visdo dialéctica ndo pode prescindir das duas ordens
energéticas que se manifestam no cosmos: a ordem quantita-
tiva, dos factdres de extensidade, e a ordem qualitativa dos
factdres de intensidade.

O espirito utilitdrio, victorioso, provocou o dominio de
quantitativo, pois o racionalismo moderno é uma expressio
quantitativa e extensista do operacional humanoe, aplicado i
visdo do mundo por uma determinaciio de origem genuinamen-
te afectiva, que tende a actualizar os aspectos quantitativos e

a virtualizar os qualitativos.

Quem se pde a examinar o processo da vida moderna, vé

facilmente quanto o extengista, o quantitativo, impde-se na vi-
sualizacfo dos factos, como até no modo de ser das coisas mo-
derngs. A medida de t6das as coisas é a quantidade, e as coisas
valem pelo quantum que tém, e nio pelo qualis que sdo. A
propria qualidade, reduzida & quantidade, s6 é compreendida
quando quantitativamente econsiderada. Todo o processo racio-
nalista & um processo extensista, um modo de calcular, uma
logistiké, como diria Pitdgoras. N#o se apreciam ag coisas,
mas se contam; nio se avaliam os valéres, mas apenas o exten-
sista dos valores.

E é com quantidades que se mede tudo, e tudo vale guanto
tem, e guanto 6. Instala-se, assim, a crigse entre a quantidade
¢ a qualidade, que sfo definitivamente separadas, a ponto de
a segunda ser considerada como uma manifestacfo da primei-
va, 4 qual aquela se reduz.

E’ verdade que em muitos nio hid a consciéncia dessa
situacio em que ainda nos encontramos, cujos frutos estamos
colhendo. Chegou-se a construir uma cosmovisiio integralmente
quantitativista, e como a guantidade, tomada abstractamente,
presta-se muito bem & matemética, e esta oferece a possibilida-
de de caleulos perfeitos, parecia ter-se encontrade o caminho
para uma explicagio acabada do universo, pela matematizacho
guantitativista da natureza.

Dessa forma, o mundo era apenas a obra de uma ordem
matematica, no sentido restrito em que essa palavra foi toma-
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da,’e pao no sentide eminente e amplo dog pitagéricos, come
a téenica de construcgdo dos conteudos do saber Supremo (1)

‘ .Nao poderia a matematica, na fase de dominio do quan-
titativo, ser diferente. Hoje ela pode penetrar, ¢ j3 penetrs,-
quer_ queiram ou néo alguns de seug cultores, no campo d(;
qilal{t’ativo. As incertezas de Heisenberg e as Indeterminagdes
s:’iw Ja um apontar dessa marcha inevitavel, como o sio certoz
caleulos modernos que, se nio aleangam ao mais elevado, é pO!:
que a visio extensista ainda domina poderosamente o’ ensa-
mento dos mateméticos. pen

A’a?;omistica do século XIX reduzia s teoria atlmica 3
n"{aizematlca quantitativa. Aos poucos, estsy se liberton desss
viséo de crise, e buscou ampliar-se pela invasio em secto;'er
quahtati\:ros. Mas uma visdo genuinamente dialéetica aindz:
demorars para alcangar as consciéneias dos sébios modernos
porque a ditadura do quantitativo predomina em todos os sec:
tores da nossa vida.

. A vx:s‘a',o meramente quantitativa é yma manifestacio acos-
mica, pois destrdi a ordem, como notamos na arte, na acosmia
de certas escolas modernas, que deformam a0 excesso, e des:
fcroem a ordem da realidade para substitui-la por ume; ordem
ideal, onde a imaginaciio nem sempre alcanca um ponto emi
nente, por ser mais destructiva que construectiva, o

Tddas essas manifestacoes sdo revelagles de crige, e nio

uma superagfio, como niio o é a sincrise,

tObsserv.ew'{os 0s sectores do processo histérieo que vivemos
~ ~ - P . - - i
em todos éles ¢ facil verificar-se o abstractismo quantitativista

i
que se processa de modo crescente, até atingir suas Gltimas

.(1) Mdtf.zesis é a suprema Instrugio, mathema o conteado da -
theses’. O sufixo ko aponta a téenica para adguirir, para alcan.(;ar 08
co’n?:eudos da instru¢do suprema. Nesse sentido genu’ino é& que os itﬂ:
gorl’co.s consideravam a Mathematikd, F chamavam de Logiéstilsé ap i
temdtica como calculo de quantidades. Essa era a mansirg e:{ot'n‘m-
(externa) de se apresentar a Mdthesis para os aprendizes, os iilic'earéca
d.e grau de paraskeié. Julgou-se que essa era a Unica form; de mat]emitf
tl.zar o mundo., E quem poderia chegar a essa opinifio, sendo agquéles '1.;&"
viam abstractamente o mundoe, reduzindo-o apenas ao’quantitatimr’ e
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conseqiincias, como vemos em certos clentistas, que julgam ter
aleancado a verdade quando tudo reduzem a férmulas matema-
ticas quantitativas. Mas os proprios factos se encarregam de
desmenti-los, e é com assombro e inquietacio, que aquéles se
negam a encaixar-se em suas férmulas.

2

Por isso, a propria ciéncia moderna, que é inegavelmente
um ponto zlto da nossa época, conhece também um estado de
crise, e ndo é sem razio que se fala numa “erise da ciéncia
moderna”.

Seria facil, se o quiséssemos, encher paginas de exemplos
para robustecer a nossa tese, mas basta apenas uma chamada
de atencio para tais factos.

Caracteriza-se a nossa época pela intensiva actividade dos
factbres de agravamento. Estamos vivende um periodo de
decadéneia de téda a esquemdtica de um ciclo cultural. Nio
h4 divida que o mito do progresso, tio vivide no séeculo pas-
sado, e ainda persistente em nossos dias, em camadas ainda
retardatarias, leva a muitos a nio aceitar estejamos vivendo
um periodo, ndo propriamente de refluxo, mas de decadéncia
de uma cultura.

Para os gue admitem que a histéria humana conhece ape-
nas uma espiral progressiva, nossa época supera tédas as ou-
tras que ja registrou a histéria. No entanto, um superficial
estudo dos factos logo nos mostraria, suficientemente, que a
histéria registra periodos de fluxos e refluxos, e o que se chama
de progresso humano néo & uma linha ascensional, que siga o
ritmo da sucess@o, o ritmo do tempo. Ademais, os exemplog
elogilentes, que a téenica mnos tem oferecido, facilitam a acei-
tacio dessa opinifo tAo comum, e se pode dizer até predomi-
nante do Ocidente, que nio quer admitir, de modo algum, que
se estd vivendo uma fage de esgotamento cultural,

Hoje ha mais escolag, mais univergidades, maig diploma-
dos, mais homens eruditos que em outras épocas. Iissa opinifio
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é muito comum, como é a de muitos que chegam a afirmar, do
alto das catedras, que um colegial de nossos dias tem malior
conhecimento do mundo e das coisag do que tinha, por exemplo,
Arigtételes,

S6 uma afirmativa como esta, que estd exarada até em
obras de conspicuos catedriticos, é suficiente para mostrar a
que grau de ignorincia chegamos.

No entanto, ndo sfc poucos os que vao deixando de lado
a cbra désses autores, para volver, afanosamente, aos autores
chamados cldssicos, em busea do conhecimento, que os nossos
actuais nfo oferecem. E tudo isso é um sinal evidente da
crise.

A crise actual nfio escolheu sectores para actuar. Ela se
instala, dominadoramente, em todos, e alastra-se em extensi-
dade e intensidade, em graus que ndo podemos comparar, senio
com aquéles periodos crepusculares dos ciclos eulturais.

O abstractismo, que é tdo marcante no Ocidente, tem
cooperado de forma definitiva no agravamento da crise. Pode
dizer-se, sem exagéro, que o abstractismo tende a avassalar
todos os sectores. Na arte, é éle mais evidente, pols a arte
moderna se caracteriza por sua acentuacfio abstractista, dis-
sociando valores artisticos, para acentuar uns, e até um, em
detrimento dos outres, perdendo aquéle sentido concreto de
cooperacio dos valdres, que é exemplar nos periodos ascensio-
nais das culturas.

Ha também um abstractismo que surge, por exemplo, nos
periodos juvenis. E’ quando a arte, que se forma, val adqui-
rindo valdres novos, que muitas vézes trazem o cunho inva-
riante do valor artistico, j& actualizado em outros periodos de
outros ciclos culturais, mas com a varifncia que lhe empresta
a esquemdtica do novo ciclo, com a cooperacio dos factores
emergentes e predisponentes, que the sdo préprios.

Nesse periodo, o abstractismo n&o é vicioso, porque se da
uma marcha do menos para o mais,
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O que & abstracto tende a tornar-se cada vez mais concre-
to, pela incorporacfio dos valores. No periodo classico, como
¢ geralmente chamado, vemos uma espéceie de equilibrio entre

" a eriacdo dos valéres e o que de eminente j& se alcangou. Este

periodo, que marca o climax da cultura no sector da arte, é
também, por sua vez, o pohto de partida do abstractismo, ji
vicioso, que parte do mois para o menos, pois, desde entio,
tende a dissociar.

Em nossa linguagem, teriamos, no primeiro periodo, uma
tendéncia sineritiea, pois tende a associar e, no segundo, uma
tendéncia diacritica, pois tende a separar ainda mals. Dessa
forma néc procedem as argumentagdes de muitos estetas, que
procuram na arte primitiva das culturas a justificacdo do abs-
tractismo dos perfodes de decadéncia, pois, naquela, o abstrac-
tismo & de vector diferente. Assim, a arte abstracta de nossos
dias é um sinal do agravamento da crise, enquatto nos periodos
primitivos é um sinal de um anseio de vencer a crise pela
sinecrise.

Comparar, aqui, é considerar os resultados sem congiderar
o8 processos, que sio diferentes. E’ até uma manifestacio de
falta de espirito de subtileza, pois se nfo se & capaz de dis-
tinguir o que se diferencis, ndo se é capaz de ir além de uma
vis&o superficial,

Na arguitectura, o funccional, por exemplo, é abstractista,
se apenas o considerarmos, desprezando outros valores estéti-
cos, inclusive os simbdlicos.

Que a obra arquiteténica seja funceional, nada a opor-se,
por que sempre o pretendeu ser, mas nio deve ser esquecido
o que fol malor na arquitectura.

Os grandes arquitectos modernos sao precisamente aquéles
que nio esquecem tais aspectos. Be had uma tendéncia & sim-
plificacio, dadas as nossas condicdes historicas, agravadas pela
pressa, que surge em certas fases dos pericdos de decad@neia,
nio se pode, sem o perigo de cair numa arte superficial, des-
lembrar que outros valores devem estar presentes, embora em
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graus menores, mais condizentes com os esquemas actualizudos
de tais periodos,

A crise, instalada em todos os sectores, tende a agravar
a crise de cada regifo, ¢ a estabelecer um clima eritico univer-
sal. A crise, na economia, agrava a crise na politica, na moral,
efc., e estas agravam aquela. HA assim uma cooperagio des-
tructiva em tais periodos, o que facilmente é observavel no
nosso.

E nada é mais patente do que o manifestado individusl-
mente pelos séres humanos. Uma répida andlise dentro de ngs,
logo nos mostrard que desejamos vencer a crise, que o mundo
geria melhor se houvesse maijor unidade.

No entanto, quando a nossa vontade se manifesta, e que-
remos venecer a crise, procurando reunir, agregar pela sinerise,
logo encontramos a resisténcia dos outros, que come nés, dege-
jam também vencé-la. E nés, por nossa vez, também resisti-
moes. Pode-se acaso negar que ha um desefo de concrecio? Al-
guma vez tanto se falou em wnidade, cooperacéo, apoio mitue,
do que nesses dltimos séeulos em que oz homens mais se sepa-
ram? E nenhum de nés sabe bem por que tais factos se do.
Acusamos os outros de niio quererem, como nds o queremos, a
unificagio humana, e o outros também nos acusam do mesmo
defeito, por sua vez. Apreciamos mal o modo de proceder dos
outros, como os outros julgam mal o nosso.

Mas, a verdade € que nfo estd apenas em nés a solucdo
do problema diacritico.

Uma série de exemplos logo nos mostrard que procedem
as nossas afirmativas.

Como se consegue uma unidade entre os homens, uma yni-
dade que perdure? Basta apenas aproxima-los? Nio é neces-
sario algo que os ultrapasse, algo de uma espéeie superior, que
os unifigue? Basta apenas que se agreguem ung aos outrog?

E’ preciso um bem comum, para que os homens se unam

fusionalmente, do contrdrio temos apenas um agregado mech-
nico gue perdura por pouco tempo.
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O Estado modernc nio pretende realizar essa unidade?
Mas que métodos usa, senfo o coactivos? Dusca-ge o ecumeé-
nico, o universal pela coaccho. Nio hd mals o consensus, sendo
em estamentos sociais, que por sua vez se mantdém separados
dos outros.

Uma unidade de classe, por exemplo, é j& uma sinerige que
cria uma difcrise maior. A proporcio que as classes se unem,
através dos individuos, elas se separam como classes, B a uni-
dade interna é imposta quase sempre pela coacglo, quer pela
sangio moral, quer pela violenta.

E, no entanto, todos desejariam que néo {6sse assim. Mas
cada um, por sua vez, contribul para separar.

Como se pode prescrever uma terapéutica da crige, sem
que primeiramente se tome consciénela das sinerises e didcrises
em que vivemos?

Como poderd alguém vencer suas deficiéncias antes de sa-
ber gue as tem?

Uma tomada de consciéncia da crise é o gue primeiro ge
impde. Portanto, em vez de apelar para falsos optimismos, que
seriam negativos da realidade, é preferivel que a cnfrentemos
conscientemente. Que cada um tenha consciéncia de que esta
na crise, e que é um factor, por sua vez, dela.

Essa nio depende apenas dos factdres emergenies, mas,
déstes agravados pela acco dos predisponentes.

Na ésqueméitica de nossa cultura, hi uma série de crengas
que néo temos mais. O gue f6ra para ndés axiomético é hoje
problematico, e para muitos até falso, totalmente falso. Nio
vivemos mais na religicsidade dos primeiros dias do cristia-
nismo, e muitag das nossag esperancas, em alguns, ji se des-
vaneceram. N#o quer igso dizer que haja propriamente érro
nas afirmativas passadas. O que hd é que elas nfo ressoam
mais no comum dos homens, porque perderam sos seus olhos
muito da sua realidade, sem que a tenham perdido em si
MERMAS.

Quando vemos tentativas de fazer reviver sentimentos on
crencas passadas, logo se nos torna patente a inutilidade de
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tais esforgos. Tal nfo quer dizer que o homem nfo creri maig

. 'y
mas apenas que esie homem nfo pode crer mais, ou, pelo me-
nos, no que os seus antepassados acreditavam,

E’Ie nao suporta mais aquela crenca, para éle ingénua, mag
também nio suporta mais a sua descrenca. N#o pode crer e
também nfio pode ndo-crer.

' Eﬂe aqui, repetimos, que estd o agpecto dramatico de sug
situacio,

.Por 880 inventa novas crengas, ndo no transcendente, mas
no }manente. O surto de certas pogicdes semi-religiosas, com
revivescéncia de crencas populares, tende para o imanente, nio
pa’ra o transcendente. O que estd além de nés, esti apenas
além do homem, especificamente considerado, ou até no Pro-
prio homem, no que lhe é desconhecido.

Os poderes que se procuram conjurar sdo déste mundo, e
o hu‘mano permanece neste mundo, mesmo no que tem dle ’de
“espiritual”, que & ainda manifestavel de modo corpdreo, Ag
crengas que encontramos em gestacio e em desenvolvimento
nas vastas eamadas humanas, nic 580, porém, o indice de algo
a'scensional. Elas, quase todas, sdo normais nos periodos cri-
ticos das decadéncias das culturas, e apontam um facto: o ho-
mem ndo pode mais crer no transcendental, mas tamhém nio
p.o.de permanecer na descrenca, e, por isso, procura uma con-
ciliagiio entre o impeto de crer e a falta de ressondncia dag
crengzis antigas, criando formas hibridas, viciosas sem davida
q.ue nao resolvem a sua crise, mas, ao contrario, agravam-n;;
ainda mais.

Pode-se ver, ademais, que, nessas crencas, o impeto eristiao
€ patente. Nao podem elas afastar-se da ética do cristianismo
€ desejam incorporar-se no campo universal daquela crenga’
mas restringindo-se a uma regido, 4 do imanente, )

No entanto, h&a em tudo isso uma preparacio de retdrno.
Ao materialismo desenfreado, tais reviveseénecias que se apre-
goan} de cientistas e nio religiosas, sfo ainda simbolos de um
desejo religioso evidente. E elas Preparam, quer pensem on
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nio, ¢ caminho para o advento dag grandes religides transcen-
dentalistag. N#ao h4, portanto, motivos de um desespéro para
muitos crentes, pois tais movimentos ndo destruirio os avata-
res religiosos, que volverfo outra vez, e eom ¢ impeto que a
histéria sempre registrou.

Mas tal vigdo, para muitos optimistas, ndo nos deve afas-
tar os olhos da realidade critica em que vivemos, pois, do con-
trario, estaremos colaborando para fazer perdurar a grande
impossibilidade do homem actual: a de ndo erer mais.

Observem-ge ainda outros factos. Procure-se nos movi-
mentos socialistas o que h&, ainda, de religiosidade. O amor
pregado em favor dos afing ainda estd acompanhade do 6dio
aos adversarios. Mas h4 socialistas que desejam 8§ o amor.
¥ nenhum socialista sincero pode negar que ésse é o seu desejo.
S#o0 as circunstidneias histéricas que obstaculizam a actualiza-
¢do désge amor, mag inegivelmente éle estd sempre presente
nos seus coragoes, apesar dos factos e da sua conducta favo-
recerem uma interpretacdo diferente, Ha ressentidos, odientos
entre éles, mas ha ainda muito amor. E é&sse amor ha de dar
bons fructos, apesar de muitos duvidarem.

H4i, assim, em todos os sectores, ao lado da crise que do-
mina, sementes de uma victéria, e a promessa de um equilibrio,
que poderd vir muito mais cedo do que se espera.

Retornemos aos nossos passos. N&o cabe desesperar, por-
que hd ainda indicios de um melhor caminho,

Ele existe. Cabe-nos procuri-lo.

A universalizacdo coactiva que procura realizar o Estado,
ou as doutrinag tofalistas e as totalitirias de nossa época, tém
umsa correspondéncia muito ténue com og movimentos ecumé-
nicos, que surgem na formacfo das culturas, através das for-
mas religiosas. O katholon, o universal, a universalizacio de-
sejada pelo cristianismo, que deveria realizar com os homens
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um s6 rebanho e um sé pastor, Cristo, empolgou o mundo oci-
dental.

Hoje, busca-se também &sge katholon, através da univer-
salizacfo coactiva moral on violenta, das idéias ou do Estado,
senl que se possa, na verdade, obter o mesmo poder de unifi-
€acdo-que o cristianismo realizou, pela simples razio de que,
nfaste, havia um tender para o transcendental, e a unidade ten-
s‘lona] da sociedade humana ocidental realizava-se pela actua-
lizacdo de uma espécie superior, enquante nos movimentos mo-
(’iernos, ha a actualiza¢io apenas de uma espécie imanente, que
€ a congregatio, a congregacio das parteg mecfinicamente dis-
postas, o que oferece uma unidade preciria, como vimos no
fascismo, e em outros movimentos de nossos dias,

Portanto, o caminho seguido para a sincrise, até agora
u§ad0, néo oferece solucdes perenes {de per — e annus, atra-
ves dos anos), mas, apenas, movimentos intensistamente fortes,
p?rém, de ripida duragfo. Basta que passemos os olhos pela
h?stéria dos movimentos sociais e das diversas crengas reli-
grosas, surgidas nesses dois Gltimos séculos, para sentirmos, de
modo evidente, a fraqueza de tais solucdes, que sio eminente-
mente sincriticas.

Uma solucdo, dentro da imanéneia, serd sempre fragil,
mesmo quando assistida de uma dose mistica podercsa, pois é
preciso que se considerem bem os aspectos que esta apresenta.

Podemos dizer que h4 sempre uma mistica social, quando
?S homens aceitam um mesmo simbolo, em cujo simbolizado,
isto &, no seu referido, éles comungam. A mistica hitlerista
fundava-se na comunhdo aceita e vivida pelo povo alem#o da
superioridade da raca germénica. O hitlerismo, de qualguer
modo, usando seus simbolog, tocava fundo na alma dos alemdes,
Se, como simbolo, perecer, o contetdo mistico nio desapareceu
daquele povo, e ¢ movimento actual que se verifica na Alema-
nha, que busca “realizar cada vez mais o melhor”, é ainda uma
modal afirmativa da convicedo da superioridade racial.

_ .Nlnguem, com $3 justica, pode negar aos alemfes os seus
ideais, e € preferivel que o contetido mistico teme o rumeo actual,
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do gque reviver outra vez as manifestacdes guerreiras do ger-
manismo, gue, na verdade, ndo se podem atribuir apenas a essa
emergéncia, mas também aos agravamentos que a predisponén-
cia contribuiu, pois a Alemanha foi um pais que chegou tarde,
£ encontrou o mundo ja dividido em zonas de influéneias pelos
imperialistas dos séeulog XVIII, XIX e XX,

Niao compreender gsse sentido mais profundo do movi-
mento hitlerista, e apenas considera-lo do dngulo da predispo-
néncia, como poderiam fazer materialistas historicos, é uma
manifestacdo nio dialéctica de uma visfo também nfo dialéc-
tica do processo histérico da Alemanha.

J4 o fascismo italiano n&o tinha ésse conte(de mistico, e
por isso ndo conseguiu levar o povo italiano a uma atitude téo
enérgica, como a que se manifestou no pove alemfo, pois as
ressondncias eram muito menores do que nagquele.

O cristianismo, em sua forma primitiva, ressoou no Oci-
denie, onde tomou formsas e aspectos da variincia histérica
dessa regido do mundo, porque no Império Romano ji se ma-
nifestava o cansaco de nao-crer. O surto das diversas crencas
populares e dos cultes estranhos, irazidos para Roma, predis-
punham a emergéneia de uma religiosidade que o cristianismo
consubstanciou.

Dessa forma, uma victéria sdbre a crise nfo pode reali-
zar-se dentro do campo da sinecrise, porque mecinica, mas de
uma unific que s6 transcendentalmente se pode obter, ou, seja,
pela actualizagfio de uma forma que corresponda aos mais pro-
fundos contetidos da alma humana.

As solugbes politicas, ou apenas filoséficas, nflo abrirdo
caminhos para um novo ressurgir, mas nac se pode negar que
cooperam predispenentemente para o surto do que é mais pro-
funde.

Uma vietoria sdbre a crise sé pode dar-se para o homem,
quando éle realiza o transcendental, quando &le o acha, e, en-
quanto nfio o achar, permanecerd, de qualguer forma, imerso
ns erise, apesar das universalidades coactivas, que sfic apenas
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sincrises que néo resolvem os problemas, e preparam, de qual-
quer forma, o agravamento posterior.

N&o se encontrard nenhuma solugio, se considerarmos o
todo apenas uma soma das partes. E’ preciso compreender o
Todo como uma transcendéncia das partes, e que o miltiplo
se retna no Um, pela sintese dos dois extremos de ser, em suas
modalidades arquetipicas, A harmonizacio entre o Multiplo ¢
0 Um, ideal maximo da filosofia, é preciso ser realizado, nio
s6 no campo da especula¢io, mas também no campo concreto
da vida social.

Este ¢ um ideal de conerecdio. Resta saber apenas se po-
demos alimentar ésse ideal, e se ha possibilidades de realizar
€88a concregio.

Niao hid vietéria sObre a crise sem atingir éste ponto emi-
nente, e néo desejariamos encerrar nosso trabalho sem oferocer
um panorama dessa possibilidade, embora em linhas gerais, pois
aqui palmilhamos um terreno tdo vasto que encerra todc um
programa de actividades futuras, verdadeiro ideal para uma
vida.




AS ESTRUCTURAS TENSIONAIS




ADICAO E ESTRUCTURA

A visdo estructural, que coordenamos em “Teoria Geral
das TensGes”, estd esparsa na obra de muitos pensadores e
correspende a uma possibilidade de nossa época (1).

Ag interpretacdes atomisticas e as somiticas, que surgi-
ram nho decorrer da nossa cultura, com suas raizes na filosofia
grega, vio sendo, aos poucos, nfo propriamente substituidas,
mas, preferimos dizer, completadas e superadas pelas novag
idéias, que podemos chamar estructuralistas, que encontram
constructores em varios campos do conhecimento humano, so-
bretudo na fisica, na gquimica, na biologia e na psicologia.

Nao seria diffeil procurar precursores dessas idéias no de-
correr do processo da filosofia, mas preferimos deixar tal tems
para futuros trabalhos.

Podemos dizer, no entanto, que tais idéias de uma visio
estructural e esquemética do universe surgem, ora confessas
em algumas chras, ora levemente delineadas em debuxos in-
completos.

Em nossos dias, a universalizacdo crescente do nosso co-
nhecimento e a construc¢do do edificio da ciéncia impelem pen-
sadores a procurareém Uma nova compreensio do mundoe, que
nos liberte de velhas aporias e nos ofereca um nove ponto de
partida para futuras investigacdes.

(1) “Teoria Geral das TensGes” gue faz parte desta Iinciclopédin.
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Vemos, assim, delinear-se tal compreensio, imprecisa, mas
ji afirmadora, na concepcio heideggeriana do ser-no-mundo,
na biologia de Uexkiill, e ainda em cdres ja vivas € em confor-
-tas mitidos, na cobra de Kofka, Wertheimer, Koehler, Ruyer,
spranger, e scbretudo na de Piaget, sem qualquer desmereci-
mento aos nio citados, mas a cujos trabalhos ainda nos refe-
riremos em oportunag ocasides,

Considerar o existir como uma mera associacdo, uma soma
de clementoy primérios e irredutivels, como o f8z o atomismo
lilosofico, gque se ndo deve confundir com o atomismo da fisica
actual, o qual procurou explicar os entes pela mera combinagio
quantitativa de seus elementos, representa ¢ resultado, a nosso
voer, de séculos de racionalismo e de um ecientificismo, levados
a4 extremos, as formas viciosas dos erros e defeitos, ji con-

tidos nagueles.

Quando se deu a estructuracéo do saber religioso em nossa
cultura, através désse grandioso movimento filogéfico que foi
a4 escolastica, 8o mal compreendida ¢ interpretada por aquéles
que a nio estudaram ou nfo puderam acompanhi-la em suas
subtis andalises a tendéncia ao racionalismo, & valorizacdo
da razio, como as tendénciag intelectualistas, e o idealismo exa-
gerado, ja estavam contidag no arcabouco da escoldstica, como
possibilidades a serem actualizadas, se encontrassem condigdes
predisponentes satisfatérias. Na verdade, thdas essas posigdes
sdo productos de uma diderise das positividades que a escolés-
tica havia concrecionado.

O Romantismo filosdfico, com analogia na eultura grega,
¢ poderiamos ainda iv mais longe em procura de suas raizes
{que tem caracteristicas préprias que nfio devem ser confun-
didas com o estético), também cneontrava na escolastica um
ponto de apoio, que permitiria seu desdobramento posterior.

Iissa visfo de conjunto da escolastica poderia ser ana-
togicamente comparada com outras manifestacdes do espirito

humano.

Assim, por exemplo, como enconframos na arte arcaica
gregn, dos dorvios, os valbres do naturalismo, do idealismo e
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‘do ptatetlsmo expressionista da época da decadéncia, nfio tao
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Seguindo naturalmente o “ciclo das formas viciosas” (cujos
aspectos, fages e conseqiiéncias j4 estudamos, embora parcial-
mente), 8sse afanar-se da intelectualidade teria de desembocar,
como o Téz, gracas & valoriza¢do de uma linha racionalista, no
atomismo filoséfico, no agsoeiacionismo, no somative, numa vi-
sdo quantitativa do mundo.

A outra forma mails ecuménica de ver o mundo, mais con-
crets, menos abstracta, pareceria, nesse perfodo, aos olhos des
estudiogos, como precisamente o inverso, como supinamente
abstracta, supinamente irracional, razdo pela qual fol apenas
de leve projectada incidentalmente na obra de pensadores désse
periodo, para, finalmente, brotar agora com impeto, embora
sujeita a defeilos naturaimente ecompreensiveis, e com o perigo
de cair em outra unilateralidade, que nés procuramos evitar,
através das nossas cbras.

Essa concepgdo, que chamaremos por ora de estructura-
lista, caracteriza-se pela aceitacdo do que é timidamente sen-
tido em alguns autores, que em outros surge com uma evidéncia
gue os assombra, e que, {inalmente, ¢ proclamada pelos mais
decididos e audazes.

Nio é para a posi¢io estructuralista o todo apenas tm
conjunto de partes agregadas, somadas, adicionadas, que con-
. sigte apenas no que estd nas partes, como seria a concepcdo
atomista, associacionista, mas, especialmente, peln peculioride-
de, que apresente o mudanca qualitative, revelade pele tota-
Lidede, enquanto fol,

O axioma claszice de que
O tode é o conjunto das suas pavtes,

— considerado nio totalmente errado, mas incompleto e im-
perfeito, ¢ substituido por um novo postulade, agora ontoldgico,
por ser aplicado a tddas as regides do ser, e que nos o expres-
saremos por éste principio, que é o ponto de partida e a tese
fundamental da nossa exposi¢io:

FILOSOFIA DA CRISE 225

O todo é quantitativamente o conjunto das suas partes,
mas é qualitativemente diferente delas.

B! como se explicaria, dentro da nossa concepgio, tal salto
gualitativo, pois estamos, nesse postulado, a afirmar que ha
um salto qualitativo, a incidéncia, a presenga, no todo, de qua-
lidades diferentes das qualidades das partes?

Nesse cago, a estruetura nova actualiza algo que nio esta-
va patente nas partes.

Vé-se, logo, quio importante se torna aqui o estudo do
velhe tema e problema da filosofia, que é ¢ de acto e poténeia,
que t8m consegiientemente, de ser examinados sob novss &an-
gulos e aspectos, sem que se desconsiderem as grandes contri-
buicdes da filosofia clissica.

E a tal éramos levados por um simples raciocinio: se estéo
patentes, no todo, tais qualidades, nio patentes nas partes,
surgiriam elas do nada, o que seria absurdo, ou entfio estariam
em estado de leténcic nas partes, e que, ao se estructuraliza-
rem, se actualizariam no ftodo (1).

Veriamos que os elementos tém qualidades que se mantém
em estado de “laténeia”, mas que se actualizam gquando for-
mamn, com outros, uma estructura. Nesse caso, surgir-nos-ia
outro problema a ser examinado, além do de acto e poténeia,
que implica saber o porqué da actualizacio, ora destas qualida-
des, em tal estructura, e doutras qualidades, quando o elemento
incorporado constitui uma estructura nova e totalmente diver-
sa da primeira.

E ésse novo problema consiste em verificar que os elemen-
tos, enquanto tais, apresentam tais ou quais qualidades actua-
lizadas, mas que, ao se esiructurarem num todo, numa totali-
dade, ultrapassariam a si mesmos, enquanto tais, para serem
outros, sem deixar, no entanto, de ser totalmente o que sfo.

(1) Em nosso livro “Ontologia e Cosmologia”, estudamos, sob novos
angules, o tema de “acto e poténeia®.
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E surgiria aqui o problema da transcendéncia e da imanénecia,
como também o da identidade e o da diferenca.

Nio seria diffcil fazer ver que a concepedio estructuralista
nos leva a tanger, outra vez, todos os grandes problemas da
filesofia, mas sob novos aspectos, € em novos campos.

O todo apresenta, em sua estructuralizacio, qualidades di-
ferentes, pois a prépria soma, enquanto tal, ji é um diferente,
como muito bem o mostrou Boutroux.

Néao poderiamos, portante, dar, embora em visdo geral, as
teses fundamentais da nossa teoria das tensbes, sem gue prece-
déssemos o nosso estudo de uma explanacio de tals conceitos,
fundamentalmente importantes para a boa inteligénecia do que
vamos tratar.

K’ facil ver que, ap6s uma época de predominéncia trans-
cendentalista, como foi a da filosofia classica, até, e inclusive,
a escoldstica, sucedeu um movimento imanentista, que atingiu
seu auge nos prineipios do século XIX até os nossos dias, onde
outra vez o transcendenfalismo se oferece como tema e pro-
blema a exigir estudos e explicagdes.

Estamos sujeitos a4 lei da altermincia, lei universal de
nosse acontecer césmico, A uma unilateralidade sucede outra
inversa, o que é uma lei da historia do pensamento humano.

Mas da-se aqui outro aspecto, que nio poderemos deixar
de salientar. E’ que podemos superar essa prépria lei, que
sempre indica uma sucessdo. Para consideri-la contempori-
neamente, e tal nos obrigaria a construilr uma dialéetica anti-
nomista, trigica até certo ponto, por aceitar a constante pre-
senca dos vectores inversos, irredutiveis sempre, necessarios
ambos para a compreensio da totalidade, como tivemos ocasiio
de mostrar em nossa "“Légica e Dialéctica’.

Por essa razdo, tivemos de construir uma metodologia nova
que fOsse capaz de nos servir de vefculo habil para dar uma
nova ordem pensamental, com a construecio de novos esquemas,
através do imenso caos de idéias e de factos,
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A decadialéctica, trabalhando com seus dez campos anti-
ndmicos, e a pentadialéctica, com cinco plancs, como método
de andlise, a dialéctica simbolica, como método apofintico e
epifanico, na busca dos logei analogantes, que analogam os fac-
tos, e, afinal, o Logos supremo, subordinados acs quatro tempos
do conhecimento, oferecem-nos a possibilidade de construir uma
l6gica existencial dialéctica dos conjuntos, uma légica conereta,
e dar-nos, assim, uma nova visio, livre de unilateralidades, de
imprevisivels conseqiiéneias,

Nio podemos estudar a “teoria geral das tensdes”, neste
livro, mas vamos apenas abordar certos pontos que nos podem
auxiliar para a melhor compreensio da Filosofia da Crise.




I

TRANSCENDENCIA E IMANENCIA

A filosofia escoldstica, colocando-se nos ensinamentos aris-
totélicos, considerava actio iwmanens (de manere, manar in,
em; dal permanens, permanente), acgdes que permaneciam no
proprio sujeito que as executava; e actic fransiens, a que sai do
sujeito para exercer-se sbbre outra coisa, ou, melhor, a que
passa do sujeito para exercer-se sobre outro.

Santo Agostinho falava na acgéo da alma sair de si mes-
ma, de “transcender a si mesma”. Nesse gentido, transcender
seria sair de 81 mesmo, sair do que ¢, e dirigir-se para o que
nio e,

Apesar das diversas acepcdes que teve o {érmo, posterior-
mente, na filogofia, ficou sempre, pelo menosg, a nota de que
transcender seria um sair de si mesmo, um ir além de s mes-
mo, uma accio transitiva.

Embora analdgicamente se possa exemplificar com a accio
realizada no espaco, transcender passou para os filésofos a ter
um sentido e um valor diferentes, como passagem de uma or-
dem para outra, hierdrquicamente superior cu nfo, e aqui as
discussdes sdo variadas, mas, de qualquer forma, um ir além
de si mesmo, o que levou a aceitar a possibilidade de dar-se
um mundo transcendente, o mundo para o qual transitaria o
sujeito na sua accfo, para Deus, por exemplo.

Tais afirmativas geraram conseqiientemente grandes po-
lémicas e diversas atitudes na filosofia, quer afirmativas dessa
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transcendéncia, como as das diversas posigdes religiosas, quer
negativag, como a de Spinoza, que transformou Deus em ima-
néneia, ¢ ndo em franscendéncia.

Em face das disputas, surgiram diversas maneiras de con-
siderar a transcendéncia, até chegarmos ao racionalismo mo-
derno, gque a nega simplesmente devido a irracionalidade que
apresenta.

Aceitar a tranzcendéncia do ser geria admitir mals do que
é, mais do que racionalmente é compreendido.

Para ser entendida, exigir-se-ia fdsse a transcendéncia
compreendida em tdda a sua extensfio, atribuida e afirmada
em téda a realidade, e ndo sd huma regifie, como na espiritual,
por exemplo.

O racionalismo moderno é imanentista, devido & valoriza-
ciio da accdo identificadora da razéo, como ja o estudamos em
“Tilosofia e Cosmovigio™,

Antes de realizarmos a nossa analise, vejamos como & con-
gideram na fTilosofia mais actual. Jean Wahl atribul quatro
significados da transcendéncia para Heidegger:

1) a transeendéncia da existéneia sObre o nada;

2) a transecendéncia do existente quanto ao mundo;

3) a transcendéncia do mundo quanto ao existente;

4) a transcendéncia do existente em relagio a si mesmo.

Fritz Heinemann distingue trés transcendéncias:

1) um transcender para a generaiidade, na esfera do ob-
jecto (por exemplo, para a idéia da unidade da ciéncia) ;

2) um transcender para a particularidade e caracter con-
creto do “eu mesmo” da existéncia;

3) um transcender para o absoluto numa metafisica que,
contudo, nio esti ji referida a uma “conscigncia em
geral”, mas & alma individua! histérica, e pode condu-
zir 86 a um conhecimento simbdlico.
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Todo transcender, como produzir-se, pode ser sintetizado
em trés momentos: 0 que transcende, o acto de transcender, e
o para ¢ qual transcende. E ésse pare o gue tanto podem ser
valores, esferas, Deus, etc.

Colocado o tema da transcendéncia e da imanéncia, neste
ponto, podemos agora examind-lo dialeécticamente,

A visio da mutahilidade das coisas, o devir, levaria o ho-
mem naturalmente a conceituar a accio de transitividade de
um estado para outro, de algo que se eleva de si mesmo para
situacbes supericres ou inferiores, gue passa de uma situacio
para outra.

A mutacfo meramente espacial permitiu formar, com o
tempo, um esquema da transferéncia, do passar, do transitar
meramente espacial. Mas, o passar para situagdes valorativa-
mente superiores, daria um novo esquema, que permitiria cons-
truir um transitar diferente, um transitar, que é um passar
além de si mesmo, um superar-se. Daf, por despojamento de
tdda facticidade, construir-se um esquema eidético de transcen-
déncia pura foi uma realizagfic do espirito, que j& implicava
um pensamentc especulativo mais elevado.

O conceito de imanéncia, que s6 poderia surgir ante essa
contradicclo, ante &sse distinguir-se da transitividade, implica
a afirmacfio de conter em si as coisas, imanentemente, suas
possibilidades, mas tais, ao se actualizarem, ao passarem de
merag possibilidades, levaria, como levon, a conceituar a trana-
cendéncia como uma possibilidade sempre actual nas coisas.

A transcendéncia seria como um despertar de possibilida-
des adormecidas, e fol considerando désse modo que se disse,
e se pode ainda dizer, que todo ser é transcender, porque em
todo ser hé sempre um actualizar-se constante, que é accio
transcendente, que o leva de um estado para outro.

Colocado o transcendente nestes térmos, a posigio dialéeti-
ca, que aceita também um devir constante, ndo poderia deixar
de preocupar-se com ela, pois se permanecesse na posicdo ima-
nentista, tenderia a cair no estaticismo racionalista, e a néio



232 MARIQ FERREIRA DOS SANTOS

compreender mais, de modo profunde, e também claro, o proé-

prio devir, que é um transcender.

Um pouco de histéria nos aclarari tio importante pro-
blema.

Lembremo-ncs da polémica entre efesinos e parmenidicos,
e da tentativa sintetizadora de Demderito, que buscou por to-
dos os melos reduzir as transcendéncias ao imanentigsmo dos
seus atomos, solugdo extraordindria, inteligente, que ja féra
tentada, e com maior profundidade ainda, por filésofos hindus
e por Moscos, éste quatro séculos antes de Demoerito, e outros
orientais (1).

Nosg géculos XVIII e XIX, o imanentismo encontrou ele-
mentos novos a seu favor, sobretudo gragas a obra dos natu-
ralistag (Darwin entre &leg), que reduziam (aec¢o preferente
da razfo) o transcendente ao imanente,

Mas tddas essas tenfativas de imanentismo acabaram por
gerar transcendéncias matematicas, transcendéncias na fisica,
com complexos tempo-espaciais, hiper-espagos, poli-dimensiona-
lidades, ete., como uma vinganga do transcendentalismo esque-
cido ante as tentativas exageradas do imanentismo.

As tendéncias imanentistas do psicologismo, o gqual redu-
ziria a actividade humana 4 psique, e as do biologisme, que ja
explicaria esta pela biologia, e as do materialismo, que acabava
por explicar a transcendéncia da biclogia pela imanéneia do
fisico-quimico, acabaram por levar & compreensdo da irredu-
tibilidade dessas esferas,

E por que tudo isso? Eis a lei da alterndncia actuando,
mais uma vez, no que chamamos de “efémero das posigdes ad-
versas na filosofia”. Ao actualizarem os argumentos a favor
desta ou daquela pesicio, tende-se naturalmente a virtualizar

{1) Naturalmente tals palavias soario estranhas aos que julgam
que g6 houve filosofia na Gréeia, onde ela naseeu, segundo as pegadas
ingénuas da concepcio priméria, gue se tinha das culturas, no decorrer
dos séculos XVIII e XIX. Quanto acs que assim julgam, apenas poderia-
mos aconselhé-los que procurassem debrucar-se sdbre o pensamento filo-
s6fico dBsses povos, onde encontrariam “novas” sugestbes para velhos
problémas,
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os aspectos adversos, contrérios, opostos, porque, desde que tra-
balhamos apenas com a Légica Formal, sem a compreensio
dialéctica, todo pensamento tenderd a essas unilateralidades,
criadoras de gsituacgGes aporéticas, ou de antinomias no sentido
kantiano.

Toda tendéncia, apenas identificadora, é abstractista, for-
malista, e escamoteia, fatalmente, 08 aspectos opostos. A razio,
em sua fase unilateral, que se estructura no arquitetonico da
Légica Formal, tende i identificacio, pela simples razdo que
sua assimilacdo esqueméatica s6 se pode dar através do que se
repete, do que se generaliza.

Aos olhos de um racionalisme extremado, o fisico aparece
muito mais solido que o bioldgico e, éste, olhado do seu angulo,
mais s6lido que o psigquico. Dai considerarem o biolégico como
mero accidente do fisico-quimico, epifenémeno como o esgtam-
pitham, e o psiquico como mero epifendmeno, por sua vez, do
biolégico.

Todo o tradicionalismo escolastico levava ac transcenden-
talismo.

A época cientifica 86 poderia levar ao exagéro oposto, ad-
verso, do imanentismo, ¢ dai a tddas as formas viciosas, como
também as conheceu a escolistica, através das formas viciosas
do transcendentalismo, ¥ todo o racionalismo, que ja surgia
vibrantemente na escolastica, tomou, nesse periodo de imanen-
tizacdo, sua forma mais enérgica.

Vejamos, por exemplo, o prineipio ontolégico de identida-
de, fundamento do racionalismo. A & A e nio pode ser nioc-A,
ou cada coisa é o que &, na frase de Leibnitz. Que é &sse prin-
cipio sendo a malor afirmacfo da imanéneia? Se A é A, nio
é nada mais que A, o que se diz de A esgota A.

Como poderia A entdo transcender? Se hi transcendén-
cia, A deixaria de ser exclusivamente A (1).

{1) O Ser Suprenio é transcendente ao seu finito, mas imanente a
si mesmo. Como tal apenas & O ser finito, que é imanente, transcende
a si mesmo, O principio ontoldgice de identidade é absolutamente valido
no primeiro caso. No segundo, deve ter uma formulacfio dialéetica, como
vimos em “Légica e Dialéetiea”.
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A transcendéncia realizaria algo além de A.

Mas, para Hegel, repugna essa imanéncia; um devir nio
pode consistir apenas numa sucessdo de imanéneias, mas sim
num transcender. Repele, por isso, o prineipio de identidade,

Parménides afirmava na sua identificaciio do ser a abso-
luta imanéneia, que Heraeclito, com o fluir das coisas, contra-
riava por um eterno transcender do existir, A luta entre a
razdo e o ser esté aqui patente. O existir rejeita, com o devir,
a razio identificadora por exceléncia.

No entanto, uma andlise nocldgica, como a que temos feito
em nossos livres, mostra-nos o sentido originario e funccional
da razio, e que esta ndo pode absorver tdda a possibilidade
cognoscente, pois, se é habil para conhecer, néo é exclusiva,
mas apenas auxiliar de uma visdo dialéctica mais global e am-
pla. O espirito humano néo € apenas racionalidade, como jul-
gariam os racionalistas, nem mera intelectuzlidade como o jul-
gam os intelectualistas, mas também afectividade, e intuicho
estética, mistica, apofantica e epifanica. E uma visdo dialéc-
tica nos mostra que podemos alcancar uma viséo malis conereta
da realidade.

Uma visfio do universo, como produte, leva-nog a conside-
rd-lo como imanente, mas visto do dngulo dindmico do seu pro-
duzir-se, tle se nos aparece como transcendéncia.

Podemos ver a agua como um mero produto da combinagio
do hidrogénio e do oxigénio, e vé-la-emos imanente nesses ele-
mentos, mas se notarmos que ela actualiza virtualidades, que
estavam em poténeia no hidrogénio e no oxigénio, veremos,
nela, um transcender do oxigénio e do hidrogénio. Pode a
razdo dizer que Agua é apenas H20, mas dird apenas a quan-
titatividade que ela apresenta, e nfio o salte qualitativo que
ela realiza.

O principic ontolégico de identidade, mal compreendido,
precipifon, pelos excessos racionalistas, a imanentizagio identi-
ficadora, a ponto de se considerar o efeito como imanente a
causa, apenas igual a esta, o que colocou a filosofia na posicén
substancialista geradora de aporias.
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A essa ditadura imanentista opbs-ze, com o romantismo
filog6tico sobretudo, um mneovo transecendentalismo, embora as
peias do imanentismo ainda dominem, e impecam renovacdes
mais profundas (1).

Examinemos a identidade em face da transcendéneia e da
imanéncia.

A identidade pode ser considerada:
a) no espaco (como simultaneidade), na homogeneidade;

b) no tempo (como sucessdo), na permanéncia, na esta-
bilidade,

No segundo caso, pareceria a identidade imanente a si
mesma, ndo se transcendendo; mas, na verdade, algo nela se
muda, transcende. Toda filosofia da identidade, desde Par-
ménides, ou desde a interpretacio que déle se faz tende a acei-
tar a absoluta imanéncia, e termina por negar a transcendén-
cia por irracional, o que a leva ao mais perfeito mecanicismao,
por imanentizar totalmente a realidade, através do principio
de causalidade, quando identifica a causa com o efeito.

A aceitacio da identidade leva a imanentizar fatalmente,
e dai a tornar irracional a transcendéncia.

Nao surgiu o atomismo filoséfico com o intuito de ima-
nentizar a realidade e de identificar o Atomo que, cientifica-
mente, teve de ser desdobrado em modalidades que o trans-
cendem?

E nao € levado o cientista, por sua vez, a procurar o Atomo
do atomo cientifico, o Atomo filosdfico, que ha de ser a dltima
identidade e a Ultima imanéncia?

Nao foi toda a filosofia da idenfidade e da imanéncia, ante
o ataque da filosofia roméntica, genuinamente transcendenia-
lista, apesar de nem sempre transparecer como tal, completa-
mente falha até aqui, e sem esperancas de o deixar de ser?

(1) Formalmente, hi identidade nos séres, embora materialmente
estejam em devir, actualizando possibilidades, que o3 tornam constante-
mente distintos do que foram, sem deixar de serem 0 que formalmente sdo.
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E ndo tem sido essa marcha racional da identidade e da
imanéncia um despojar de todas as heterogeneidades até che-
gar a0 vazio, ao nada, ultima diligéncia da razdo, diligéneia
actsmica, aniquiladora?

Téda a eficacidade do ser e fodo impeto do existir nao
afirmam a transcendéncia?

As andlises dialéeticas, que j& tivemos ocasido de fazer,
levam-nos a uma posicie diferente dos unilateralismos dos ima-
nentistas e dos transcendentalistas.

Partamos de que a “matéria”, que compde a esfera fisico-
_quimica estd presente no biolégico, como no psiquico. Nao o
negamos. Até ai o imanentismo esti certo. Mas ha de se
convir que o conjunto de coordenagio de uma esfera para outra
é profundamente diferente, isto &, a legalidade & outra, e £ essa
legalidade que distingue uma esfera de outra.

Todo o existir finito é trans-imanente, pois hd um passar
constante de uma ordem tensional para outra, por um actua-
lizar de poténcias latentes em novos actos (1.

Podemos identificar tudo enquanto olhemos quantitativa-
mente, como produto, mas compreenderemos as diferengas e o
transcender quando o vejamos em seu eterno produzir-se.

Iremos, com o decorvey do tempo, mais longe nesse trans-
cender, que ndo nega nem exclui a transcendéncia, mas que
a coloca na concregio “transcendéncia-imanéncia”.

Mas, para tanto, precisamos analisar outros temas que nos
darao os elementos imprescindiveis para uma compreensio,
dentro do ambito da crise, da contribui¢do que oferece, neste
sector, a “Teoria Geral das Tensdes”, por nos estructurada.

(1) O surgimento de um novo ser nio ¢ apenas produto da actuali-
zaghio de poasibilidades das partes componentes, Ha um tempovalizar-se
da forma, que nio se pode considerar apenas latente. Hi aqui uma
cousa transeendenial, que & terna de estudos e justifieacdo da “Teoria
Gera! das Tensbes”. Surge al uma hova tensio.

CRITICA DA TEORTA ESTRUCTURALISTA
(GESTALT) DO ANGULO DAS TENSOES

“Forma significa um conjunto isolado™, define Koehler,
um doz mais famosos estructuralistas,

S6bre o conceito campo, diz o mesmo autor: “Onde se
distribui e por si mesmo se ordena dindmicamente um acci-
dente, segundo a constelagio da condicdo dada para a totali-
dade de seu campo, ali exisle um caso que cal dentro do domi-
nio da psicologia da forma”.

Vejamos agora Wertheimer: “Formas sfo conjuntos, cuja
conduta nado se determina pela conduta de seus elementos in-
dividuais, mas pela natureza interna do conjunto’.

Wertheimer mostra-nos a diferenca entre soma e formo
(Gestalt). Na soma, podemos retirar uma a uma as suas par-
tes, sem que as restantes se alterem. Numa forma, a retira-
da das partes que a compdem, e $6 destas, alterd-la-ia, Temos
aqui, bem claro, o gue distingue uma tensdo, em nossc sentido,
de uma mera soma.

Kofka, cuja definiciio se aproxima da de Koehler, acrescenta
um elemento nove, quando diz: "0 processo que conduz 4 for-
ma é organizacdo™ A organizacio ¢ o que se ople diametral-
mente a distribuicic ocasional, neste caso, porque crganizar €
dar uma ordem, portanto j4 ha intencionalidade.

Progseguindo nesse sentido, temos a definicio de Matthaei:
“Na relacdo do agregado de uma forma, determina-gse o tode
e suag partes reciprocamente; as partes acham-se unidas em
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forma totalmente dependentes umas de outras; e imprimem ao
todo a sua estructura.

A defini¢io esquece, no entanto, a infiuéneia que, por sua
vez, 0 todo exerce sébre a parte, cuja interactuacio se mani-
festa no processo tensional.

Ja Petermann reduz a forma i percepcho, quando diz:
“que é a totalidade das partes, dentro da totalidade de nosso
campo de percepgo”. Aqui, a tensdo perceptiva, que é sem-
pre englohante e esquemdtica, estd realmente bem eaptada, mas
apenas revela a tensfo do dngulo do coghoscente, o que é uma
acepedo certa, mas parcial.

Sanders vai visualiza-las do &ngulo da consciéncia. Yai
dizer “"que sdo totalidades de partes da totalidade da conscién-
cia com os caracteres de particularidade dos membros™.

Salienta, assim, a influéneia dos caracteres das partes sé-
bre a totalidade, esquecendo que, na totalidade tensional, ha
emergéncia de caracteres das partes gue, nestas, enquanto tais,
estavam virtualizados, e que se actualizam quando formam um
todo tensional.

Vemos, assim, que todos os que se colocam na posicio ges-
taltista afastam-se da concepcéo atomista, e captam as carac-
teristicas das tensoes, que sio acentuadas, umas, por uns, e ou-
tras, por outros, sem que, no entanto, conhecamos entre os
gestaltistas uma visdo mais ampla, como a oferecida em nossos
postulados tensionais (“Teoria Geral das Tensdes™).

A concepcéo gestaltista (da forma) tenta explicar a or-
dem, tanto no mundo organico, como no inorgiénico, segundo
estructuras, revelando, em contraposicio aos psicdlogos classi-
cos, de pensamento estatico, um pensamento dinfmico, ao cap-
tar essas estructuras dindmicamente.

Por isso, é a Gestalttheorie um dos mais importantes mo-
vimentos que se processaram nos nossos tempos para a cons-
truccdo de uma teoria tensional, que nos permita ver o mundo
sob angulos do conhecimento que jA expusemos: um conheci-
mento estdfico, um conhecimento cinemdtico, um conhecimento
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dindmico, que nos permita construir uma visio tensional, que
busca o quarto conhecimento sintetizador, que é o conhecimento
conereto-global, sem necessidade de rejeitarmos o que de gran-
de se %"ealizou nos campos do conhecimento, como também sem
n'eces-mtar desmerecer os esforcos de todos os grandes filésofos
mentmtgs e estudiosos, de quaisquer matizes, que contribuiram,
uns maits, outros menos, para a construccdo da nossa concepg&c-j

Néo procuramos originalidade nos elementos componentes,
mas-apenas a originalidade da construceao, embora os elemen-
tos j4 estivessem dados.

E Kofka nos revela 8sse sentido amplo que a Gestalttheorie
toma, e terd de tomar, transformando-se, em nos, com a co-
operacho de outros estudos, numa concepcido nova do mundo

Afi?mava Kofka que g “psicologia da Gestalt intenta tra-
Zer exphcagﬁes para os mais complexos processos, para aquéles
que criam a civilizacdo mediante conceitos, que sdo apliciveis
a processos mais simples, quer dizer, os movimentos dos elée-
trons e prétons num Atomo simples, sem destruir, no minimo
que seja, a diferenca entre ambos processos”,

A Gestalttheorie tem uma tendéneia unitdria, e funda as
suas bases nas formas dg fisica, como nos salienta Koehlev:
quando salienta o isoformismo, que di um certo 1Jaraielisr1;(;
entre o fisico e o psiguico. No entanto Koehler, ndo reduzindo
naturalmente o psiquico ao fisico, mas apenas evidenciando o
parl‘alelismo e a analogia, nd0 o coloca também hierarquicamen-
te inferior, o que o afasta das posi¢les psicologistag (1}. _

Na exposicio da concepgo tensional, que fizemos em 1i-
nha:‘-‘,.gerais, encontram-se diversos elementos, que muito nos
auxiliam para que apontemos um caminho que, pelo menos, nos
leve a visualizar o problema da crige sob novos aspectos, per-

. .(1) Contudo, queremos ressaltar desde J4, que hd pontos de conver.-
eg}::nma €omo 0? ha Qe divergéneia com = Gestalttheorie e a nossa, o que

poremos na “Teoria Geral das Tensdes ”, salientando ai os aspectos que
nos levam a uma ou outra posicdo.
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mitindo-nos, sem querer escamoted-la, por que é ela de todo
0 mnosso existir, possamos vencé-la, subjugé-la a nosso favor,
sem necessidade de empenharmo-nos mais em rumos, que, em
vez de superd-la, mais a agravam.

Vimos que a totalidade, tomada como unidade, apresenta
aspectos novos, heterogéneos.

Podemos considerar sintéticamente uma unidade desta
maneira:

Unidade de simplicidade e unidade de eomposiedo.

H4 unidade de simplicidade, quande se dd o surgimento
de uma substdncia. Neste caso, ndo hd apenas o conjunt.o das
partes, quantitativamente consideradas, mas esta_s estio virtua-
lizadas para gurgir um todo qualitativamente .dlferente, -scib_o
angulo especifico. A &gua, sendc uma composi¢io de o_x1gen10
e hidrogénio, nio forma a mesma unidade que uma hge} rr?e—
talica, porque ha, nela, a emergéncia de uma nova substéncia,
dgua, que se distingue especificamente dos elementos queﬂa conml-
piem. A Agua tem propriedades, peculiaridad.es que séo de{a
e nio pode ser reduzida a apenas uma composi¢ie de hidrogé-
nio e oxigénio.

No caso contrario, temos uma wunidade de composicio.
Essas unidades permitem ainda distingdes outras que s6 inte-
ressariam ao campo da Ontologia.

Para o estudo que ora fazemos, basta-nos apenas salientar
esta diferenca capital entre uma e outra espécie de unidade.

Quando hi ¢ surgimento de uma nova substincia, com
outra forma, conseqiientemente egtamos em face de uma tensdo
gue surge, de uma unidade de simplicidade, pois as partes d_e
agua sfo ainda dgua, Se a reduzirmos ao hidrogénio e ao oxi-
génio, teremos realizado uma corrupcdo da agua e ndo ’uma
mera separaciio de suas partes. Ha um minimo em que a dgna
& 4gua, apds o qual deixard de ser Agua para ser os elementos
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que a compbem. Mas, atingido &ste ponto e ultrapassado, nfo
teremos mais agua, e sim os elementog (1).

A Agua, enquanto tal, ¢ uma tensio especificamente dife-
rente dos elementos que a compdem materialmente. A Agua
tem a sua forma, na linguagem aristotélica, ou o sen arithmos
na linguagem pitagérica. De qualguer modo, a agua é uma
tensfio, com sua coerdncia e sus estructura prépria, que revela
uma lei de proporcionalidade intrinseca.

A totalidade revela um grau de ecesdo que se pode esta-
belecer fisicamente, como a de uma massa de barro. Mag ha
totalidades que a coesiio nos denuncia, uma coeréncia (de cum
haerens, do verbo haerio, unir, juntar firmemente) tio grande,
em que as partes, como tais, estdo virtualizadas no todo, que
€ actualmente diferente das duas partes, como no caso da agua,
em que hidrogénio e oxigénio virtualizam-se parcialmente, para
surgir a actualidade daquela,

Na geracio, mostrava-nos Aristételes, ha o surgimento de
um novo ser, com uma forma, outra que ag das partes compo-
nentes. Na ténsdo, como a entendemos, h& o surgimento de
uma nova forma, ou, melhor, as partes sdo formadas por uma
lei de proporcionalidade intrinseca, segundo um certo ndmero
(arithmés), que a torna outra que as partes. O todo é assim
sempre diferente de suas partes, porque um todo, até mate-
miticamente considerado, nao é apenas o resultado désses fac-
tores, pois 12 ndc é apenas a soma de 7 e 5, como jai o sentia
Kant,

E' mais ficil perceber a tensiio nos séres vivos, embora

também na esfera fisica os captemos, como ji nos mostrava
Aristételes.

No campo da astronomia, o nosso sistema solar & um gran-
de esquema astroudmico, com a sua lei de proporcionalidade

(1) Esta mutagao, fque é especificamente a geragio, & examinada
em “Aristdteles e as Mutagies”, onde expomos, além do texto arvistotdlico
da "Geraciio e da Corrupedo das Coisas Fisicas™, as contribuicdes que g
ciéneia actual nos ofercce.
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intrinseca, que nfo 86 regula a forma dos planétas, mas tam-
bém a forma de todo o sistema. Nio se pode deixar de reco-
nhecer que o sistema solar, considerade em si, é algo diferente
das partes componentes, néo sé no aspecto formal, mas também
no aspecto material, porque os corpos celestes, que o compdem,
sofrem influéncias uns dos outros, as quais permitem mutacoes
dos elementos fisico-quimicos, que os constituem, mutacdes es-
tas que sfo actualizagBes de possibilidades, oriundas da emer-
géncia d@sses corpos, mas condicienadas pela predisponéncia do
sistema solar.

N&o é uma mera criacfo, portanto, do nosso espirito, afir-
mar a realidade da tensdo que constitui o esquema do sistema
solar, pois éste, como uma totalidade, é diferente das suas par-
tes, que néle estfio virtualizadas em certos aspectos, como o
hidrogénio e o oxigénio, enquanto tais, estdo virtualizados na
Agua, que é a actualidade de uma forma diferente de ag formas
das partes que a compdem,

Essa conquista da filosofia moderna ndo & propriamente
uma novidade, senfdo para aquéles que néo tiveram o tempo ou
o cuidado de melhor estudar a obra aristotélica, e podiamos
dizer, ademais, de autores e de pensamentos filoséficos ante-
riores aos gregos, hos quais ja se esbogcavam, de modo sufi-
cientemente claro, as idéias fundamentais do que chamamos de
“eoncepcio tensional”, gue é por nds preconizada.

Essa eoncepgfio, que nio poderia ser exposta nesta obra,
por exigir estudos pormenorizados, é uma sintese de muitas das
conquistas da filosofia moderna, que fizeram ressurgir pontos
ja expostos por pensadores que nos antecederam.

Mas a concepglio fensional, pela sua metodologia, pelo
actimule de exemplos, e pelo estudo que empreende dos nexos
que realizam a collotic das diversas estructuras tensionais, ret-
ne, num corpo de doutrina, as grandes contribuigdes dispersas
nag obrag de autores eminentes,

Para a filosofia da crise, a concepciio tensional j& nos
aponta o caminho de uma solugio, porque o todo, tensionalmen-
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te considerado, nfio é apenas uma sincrise das suas partes, mas
uma verdadeira transfiguracio, ji4 que revela um salto quali-
tativo, cujas caracteristicas sfo por nés examinadas em obra
especial.

Ademais, ge percorrermos os olhos no sector, por exemplo,
da astronomia, verificamos que o sistema solar, que aparente-
mente revela uma total autonomia, estd, no entanto, entrogado
na ordem césmica, néo lhe sendo, portanto, indiferente a actua-
¢cdo de oulros sistemas, gue, com o nosso, constituem uma ver-
dadeira constelacio de estructuras tensionais.

Se olharmos para o campo social, verificaremos facilmente
que a tensfo formada por um casal humane se estructura na
tensdo de uma familia, como esta, por sua vez, se estructura,
como parte, na tensfo de um grupo social.

Déste modo, vé-se, embora em linhas gerais, que ha sem-
pre a presen¢a da crise que se manifesta nos seus processos
diacriticos e sineriticos, masg também um constante transcen-
der, quando surgem as diversas estructuracbes tensionais.

Quando estabeleciamos, de maneira acentuada, a erise ins-
talada em todo o existir finito, estdvamos apenas apontando
uma realidade, cuja concreciio ainda ge separava, ainda era
diacritica, ainda era abstracta, e nfo nos apontava as es-
tructuracdes tensionais, que j4 mos mostram uma victdria s0-
bre a crise, pois nfo podemos reduzi-las apenas a sincrise ou
a didcrise. Nio pedemos reduzir & didcrise, quando as partes
de um todo se separam, porque, nesse momento, elas que, no
todo, estavam de algum medo virtualizadas, ao se separarem,
actualizam-ge formalmente.

Na sincrise, os elementos componentes, ao se reunirem, nao
formam apenas um aglomerado, uma agregacio, mas déo lugar
ao surgimento de uma forma diferente das partes, pois estas,
na totalidade, virtualizam-se de algum modo, enguanto tais,
para actualizarem-se como partes de uma totalidade, formal-
mente diferente.
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Vé-se, assim, que a diderise e a sincrise sfo apenas fages
de um processo tensional, pois o surgimento de uma tensio,
seja de que espécie for, ndo se reduz a uma e a outra. Uma
visdo, portanto, concreta da nossa realidade césmica revela-nos
que, a0 mesmo tempo que vivemos a crise, conhecemos vietérias
sbbre ela, embora ndo uma victoria definitiva.

Em suma, somos a crise, vivemos a crise, e superamos a
crise.

Esta superagio é uma trans-imanéncia, pois conservando
a imanéncia das partes componentes, ela ainda as ulirapassa
pelo surgimente de uma nova forma.

Temos, assim, apresentado, de uma maneira toialmente
nova, o verdadeiro conteddo da Aufhebung da dialéctica hege-
liana, iste é, superacio (auf) com conservacio {Hebung).

A verdadeira sintese hegeliana nfio é sempre, e apenas,
uma sintese da tese e da antitese, mas a superacdo pela sintese
(surgimento de uma nova forma), mas conservando as partes
componentes, virtualizadas no tode (tese e antitese), isto ¢,
os componentes téticamente considerados, mas em oposigio,
harmonizados por uma lei de proporcionalidade intrinseca (for-
ma), conservando, quantitativa e qualitativamente, extensista
e intensistamente, as partes em oposicdo. Ao se porem uma
ante a outra, gestam um novo nimero {(arithmds pitagbrico),
que é 0 novo ser.

Com essa explanaciio, mostramos que & possivel conciliar,
pela concepgdo tensional, positividades filosoficas que pareciam
tdo extremamente contrérias, como sejam a aristotélica (as
relacoes de matéria e forma), a hegeliana (fese, antifese o
sintese) e a pitagérica (as relagdes de oposicdo para surgi-
mento dos arithmoei).

Kstas palavras, que acima dispomos, mostra-nos que pos-
sufmos, portanto, instrumentes criticos capazes de nos dar
meios para enfrentar a crise.
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Todo o limite estabelecido & sempre um apontar para algo
que o ultrapassa,

Quando alcangamos o ponto limite de presenca de uma
gliididade (formalidade), ou seja da proporcionalidade intrin-
seca das colsas, mareamos, também, um ponto onde comeca
outra,

Vencer a crise nao é destrui-la, porque ela é indestructivel,
pois é uma invariante da ordem césmiea; vencer a crise é su-
planta-la pela trans-imanéncia, que surge em todo o existir, da
qual podemos tomar consciéneia, e dispondo dos meios, que ea-
bem ao ser humano, como o conhecimento e a vontade, pode
éle abrir campo para superacdes gue 5 transcendem.

E dirfamos mals: o homem 6 & eminentemente homem
quando transcende a crise.

Se nés a aceitarmos, e abstractamente a afirmarmos, des-
prezando a trans-imanéncia tensional, cairemos no desespéro.
Mas o préprio existir dd-nos uma licAo de victéria. E todo
grande pensamento humano foi sempre a captacio de uma par-
te da realidade, e o cosmos foi o nosso grande mestre, pois &
através da observacdo dos factos, que o homem, manejando o
pensamento, como acto de pensar, captou os grandes pensamen-
tos que constituem o grande pensamento, que é o Universo.

Aprendamos esta ligho: s6 poderemos vencer a crise se a
nossa actividade unitiva buscar uwma transcendéncia. Reali-
zando e compreendendo a trans-imanéncia, poderemos alcancar
um grau mais elevado de transcendéncia.
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ONDE OS DESTINOS HUMANOS
PODEM ENCONTRAR-SE



Ante a Higtoria, tomam-se duas atitudes: a dos que con-
sideram que o homem é apenas um efeito, e a dos que o con-
sideram uma causa. Em outras palavras: ou nds somos um
producto da Histéria ou a Histéria é um producto do homem.
Ou somos determinados pelos acontecimentos, ou vs determi-
namos; ou o homem é dirigido pela Histéria ou o homem a
dirige,

Qualquer das duas concepcdes, pelo seu unilateralismo, é
abstractista.

Tomado o homem como emergéneia, oz factdres historico-
-soeials, que sfio predisponentes, actnam, permitindo, ou ndo,
actualizacdes emergentes,

Mas o ger, como emergente, também actua sébre a predis-
ponéneia. Os chineses, na sua concepciio do Yang e do Yn,
compreendiam muito bem a interactuacio da determinacio-
determinabilidade e da determinabilidade-determinacéo.

0 que actua, determinando, é por sua vez determinado pelo
que sofre a determinacfo. H4, assim, activo e passivo, em vec-
tores inversos, entre a emergéncia e a predisponéncia. E o
homem n#fo escapa a essa lel

Ante a Historia, éle a faz e a sofre. Ele determina e é
determinado. Aspecto dialéctico que constitui a sua concrecgéio
historica, que, separado, leva a posicBes abstractivas.

Os que actualizam a determinacio humana, ¢ virtualizam
a das circunstincias histdricas, tendem a afirmar que ¢la é um
producto do homem, ¢ os que procedem inversamente tendem
a afirmacfes inversas.
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Podemos, portanto, partir desta certeza: o homem, se é
dirigido pela Historia, pode também dirigi-la. E, aqui, para-
fraseando um pensamento positivo da ética kantiana, poderia-
mos dizer: se pode, éle o deve.

E’ da dignidade do homem, portanto, dirigir tanto quanto
possivel a Histéria. Mas é preciso saber (e, nisso, impe-se
o maximo cuidado) quando realmente &le a dirige, ¢ quando
&le € apenas dirigido por ela. O lider, que pensa dirigir o re-
banho, na verdade, é por éle dirigide, e segue & frente, porque
o rebanho se coloca atrds, e o rebanho o acompanha, porgue
éle segue o caminho do rebanho. Désges tremendos equivocos
a Higtoria estd cheia. Homens pequenos pareceram conducto-
res de povos, quando, na verdade, os grandes conductores sio
poucos, so raros.

Pode-se, acaso, fazer um paralelo entre um Hitler, subpro-
duto de um impulso de rebanho, com um Moisés, criador de
um povo, de uma nacho, de uma nova vida?

Os grandes conductores 86 surgem em momentos propicios
da Historia e, infelizmente, 8ste nfio & um dos melhores. Mas,
nio estd tio longe o dia em que gurgird aquéle que hi de tracar
noves rumos para & humanidade. Esses rumos nio serdo ori-
ginais, porque nfo hi nada de novo sob o céu. Mas, sim, velhos
caminhos esquecidos, que hoje nos parecem invidveis, surgirfio
nio muito longe de nossos dias, og quais nos levario a uma
gituacho melhor.

A crise, que ora vivemos, avassalando todos os sectores,
alcanca também os seus Hmites, porque, quando a corrupcio
de um ser chega aos geus limites, &le deixa de ser o que &, e
surge outro.

I, no momento actual de crise avassalante, somos levados
a passos largog a alcancar o limite, Mas quando ha corrupcio
de uma coisa, ha, simultineamente, a gerac¢io de outra, e quan-
do uma sociedade se corrompe, ela ja traz em si algo que sera
da nova ordem. Procurar os aspectos positivos que indiciam

a nova forma é missfio para estudiosos, para aquéles que podem’

lancar os olhos além do imediatismo da hera presente.

e

.
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E éstes sfio sempre, e infelizmente, poucos.

Quando todos tém os olhos voltados apenas para o instante
que passa, ndo toleram, ndo suportam, os que lhes querem des-
viar a atencio para as possibilidades futuras, O homem das
épocas de decadéneia, como a nossa, vive apenas o presente.
Ha épocas em que os homens vivem o passado, mas os que
vivem o futuro foram sempre, na Histéria, os menog numerosos
e 08 mais incompreendidos.

Se a humanidade algumas vézes toleron os profetas, ela
nunca deixou de transparecer o desagrado que &les the provo-
cavam. Temos suficientes subsidios histéricos para mostrar
qudo verdadeira é esta nossa afirmativa. Mas tal nfo impedin
que os acontecimentos seguissem os rumos previstos, e se €les
foram determinados pelo que sucedia na hora pregente, podiam,
no entanto, seguir oufro rumo, se &sses, que alertam as cons-
ciéncias humanas, tivessem sido melhor compreendidos.

Queremos agora tragar um caminho para nés: saibamos
compreender os profetas. DMas tal nio quer dizer que apenas
abramos os nossos ouvidos as palavras dos que nos apontam os
periodos futuros. Se o profetismo é um tema de imensa rele-
vancia para a humanidade, exige éle que se aprofundem os
estudos filos6ficos, que nem todos sio capazes de fazer e de
seguir. E’ facil a posicio dos que negam in Limine o profe-
tismo. Com isso revelam uma ignordncia de um dos temas
mais graves e também mais dificeis da filosofia. O que de-
Sejamos para a nossa época seria um re-estudo do profetizme,
e que se buscassem as mais profundas razbes e os nexos mais
solidos que ligam os profetas aos factos da histéria. Em vez
da solugio simplista e até certo ponto covarde, de despreza-los,
seria melhor nos demorassemos mais no estudo désse fema, que
j4 interessou a grandes e conspicuos pensadores, mas, infeliz-
mente, hoje, quando se vive apenas o momento que passa, pa-
rece-nos um longinguo problema, que perdeu a sua total sig-
nificacio.

Como podemos dirigir a Histéria? Se atentarmos bem
para o exemplo que nos di a ciéneia, veremos que o conheci-
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mento, aliando-se a téenica, e estructurando-se numa nova es-
quematica, permite, de modo cada vez mais eficiente, impedir
males que nos poderiam advir, prevenindo conseqiiéneias fu-
nestas. N#o hi necessidade de mostrar exemplos. S&o éles do
conhecimento de todos.

Se alargassemos os nossos estudos, levados com o espirito,
néo apenas da cétedra, mas genuinamente vivido, e penetras-
semos em todos os sectores do conhecimento humano, que for-
mam o objecto de tantas ciénciasg, e entrosassemos tudo, dentro
de uma concepgao que inclua e ndo exclua, que reiuna e nao
separe, que concrecione e néo abstractize, poderiamos, entén,
construir uma ciéneia nova, que seria a verdadeira ciéncia da
Histéria, a verdadeira Historiologia, isto 6, uma cidneia tedrica
e pratica, que reuniria o conhecimento a4 pratica, para desbra-
var novos horizontes, abrir novas possibilidades, obstaculizar
processos destructivos e facilitar os constructivos.

O conhecimento foi um meio de alcangarmos a vietoria so-
bre as nossas necessidades e sObre as nossas deficiéncias. L,
no dia que comecarmos a realizar esta verdadeira obra, que
seria arquitetdnicameénte o Apice do conhecimento humano, para
o bem do préprio homem, s6 al entfo estarid preparado o ter-
reno para o surgimento de uma crenc¢a mais robusta, que tera
o papel de conerecionar a concepefio humana, nfo 86 do cosmos,
mas também de tdda ordem do ser.

O que podemos fazer é preparar éste terreno.

Quer queiramos, quer ndo, nio somos apenas profetas da
catastrofe. O que estd morrendo tem de morrer. Seremos
também os profetas da ressurreicdo humana, que ha de vir.

Se o0s nossos peitos ainda ndo podem pulsar com entusias-
mo ante uma nova transcendentalidade {(que na verdade seria
a mesma transcendentalidade, que surge no conteGdo de tédaz
as grandes religides, porque os simbolos podem variar, por se-
rem polissignificantes, mas néo varia o contetado, o simbolizado,
o eternc referido), dia vira, em que haveremos de encontrar

agquéle ponto de ubiquacio de tddas as nossas mais altas espe-~

rancas.
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E aquela eterna perfeiclo, que é medida de perfeicio de
todas as coisas, aquéle ponto em que o “onde” e o “quando”
se encontram na bela frase de Dante, hd de um dia ser nova-
mente encontrado, para que ciéncia, filosofia e religido se es-
tructuralizem numa grande esquemitica, porque og limiteg de
uma s8c o apontar dos limites das outras.

H4, assim, caminhos para vencer a crise, e todas as pra-
ticas unitivas, que realizem um salte qualitativo, pela cons-
truccdo de novas estructuras tensionais, sempre na base da co-
operacilo, sfo sementes langadas no caminho da vida, que ter-
minario, mais cedo ou mais tarde, por dar valiosos frutos.

A pouco e pouco, a visdo tensional nos permitirda alcance-
mos. aguela conerecdo que une os dispersos e guia-os a uma
superacgiio. Nesse momento, os coracbes humanocs hio de er-
guer-se, e novas preces encherdo 08 espacos, porque a espe-
ranga treviverd outra vez nos homens.

B essa esperanca marcari um ponto de partida para a
caminhada de uma humanidade melhor, porque mais unida, mas
também mais sublimada, e mais perfeita, pois eonhecendo o que
nos leva ag didcrises e 4s sinerises, cue nfdo resolvem propria-
mente a crise, permitird que nfo percamos mais a fonte pe-
rene de nossas esperancas, e ndo abandonemos mais aquéle ro-
teiro, que hi de perdurar para geracbes futuras, num ideal
cada vez mais alto de super-humanidade, que nfo serd uma
piedosa mentira, mas uma real e profunda verdade: o cami-
nhar para a perfeicio suprema, principio e fim de tddas as
coisas.

Esse dia héa de raiar, apesar da descrenca da nossa hora,
que parcce obscurecé-lo. O mal n&o é eterno, porque lhe falta
eficacia.

Foi essa a grande certeza que estimulou os coragbes hu-
manos em todas as eras, e & essa certeza que ainda ha de afir-
mar-se dentro de nds,




