TRATADO DE SIMBOLICA
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TEMA 1

ARTIGO1

QUE E SIMBOLICA?

Todos os grandes fundadores de religifo foram ama-
dos, comprecndidos, porque falaram em simboles, cterna
linguagem criadora.

Usamos simbolos por deficiéncia, mas também por pro-
ficiéncia,

Com simbolos, ¢xpressamos o que nfio poderiamos fa-
zer de oulro modo, porque, com éle, transmitimos o intrans-
missivel, como procede o nosso inconsciente, que, por ndo
sabermos, nem querermos ouvi-lo, segreda-nos seus impelos,
scus descjos e seus temores, através de simbolos. E usa-os
ainda para burlar a nossa censura, as inibicdes que limpo-
mos, e o que temeriamos sequer desejar.

E t0da a natureza, em sua linguagem muda, expressa-
se atraveés de simbolos, que o artista sente e vive, que o filé-
sofo interpreta, e o cientista {raduz nas grandes leis que
regem os faclos do aceniecer cosmico.

E o simbolo surge na arte, na linguagem das linhas, das
veluimes ¢ das eéres, das tonalidades, dos sons, das harmo-
nias, do significade analdgico dos térimos e dos juizos, das
intencdes gque nem sempre despontam.

¥ vémo-lo nos templos e nas liturgias de todas as reli-
gides, nos gestos de pavor ¢ de dnsia dos Wimulos ¢ templos,
como vémo-lo no v6o esguio dos passaros.

Falami-nos e simbolos a religido e a filosofia, a uarte
e a ciéncia, as coisas brutas e o8 séres vivos, os aslros e os
dAtomaos, t6da a gama wuniversal do aconiceer. Tudo indica
tudo aponia, tudo se refere a algo, que escapa a0s Nossos
ollios, mas gue Nem sempre escapa aos NOSS0S COracoes.
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0O simbolo ¢ a linguagem universal do acontecer cos-

mico. E como poderiamos evitar que se formasse uma Sim-
bélica?

Mas, que é Simbolica? ¥ o estudo da génese, desen-
volvimento, vida e morte dos simholos.

Justifica-se a Simbolica como disciplina filosofica, pois
podemos considerar tddas as coisas, no seu aparccer, na
forma como se apresentam, como um apontar para algo ao
qual elas se referem.

Nesse caso, 0 simbolo seria o modo de significar do
ente, qie sempre se refere a algo.

Simbelo é, portanto, nma sub-calegoria dos séres fini-
los, gue apresentaria caracleristicas similares 4 de wpalor.
Seria nma das cafegorias intensistas, que nio se devem con-
fundir com as calegorias exiensistas da filosofia classica.
Estas referem-se preferentemente aos modos exlensistas de
ser, engquanto as outras, como o simbolo, o valor, a tensdo,
cte., referem-se aos modos intensistas (1).

Sito, para nos, categorias intensistas as seguintes:

Simbolo — objecto da “Simbdlica”
Valor — objecto de "Axiologia™;

Tensdo — objeclo da “Teoria Geral das Tensoes”™;
Eihos — objecto da “Rtica” (o dever-ser, o soflen)
“sthelos — objecto da “Estética™.

(1) As calegorias aristotélicas caracterizam-se pela actualizacac
das notes que se incluem na compreensdo do conceito categorial, en-
quanto as categorias intensistas actualizam a exfensdc do mesmo con-
ceito, dindmicamente considerada. A aplicacdo de ambas permite maior
amplitude dialéctica, no sentido que damos, de malor concrego.

As categorias inlensistas aparentemente podem ser reduzidas a
categoria de relagfo. H4, certamente, rclagiio, mas hd um afirmar onto-
logico que ulirapassa o &mbito daguela categoria; como notaremos
neste livro e em outros trabalhos nossos.
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IHaeceeilas - - Objecto da Hendlica, disciplina que estuda
a unicidade da unidade individual.

A justificacdo desta afirmativa surgird no decorrer das
nossas obras que estudant tais objeclos.

A SIMBOLICA UMA SIMBOLOGIA?

Simbologia seria a ciéncia do simbolo. Poderiamos con-
siderar a Simbolica com as caracteristicas de uma verdadeira
ciéncia?

Os escolasticos consideravam que, para carvacterizar-se
nma disciplina como ciéncia, deveria esla ter um triplo ob-
jeclo material, formal- terminativo, e formal-motivo.

Como objecio material, temos toddas as coisas finitas,
reais ou ideais.

Como objecto formal-terminativo, que ¢ a formalidade
ou perfeiciio considerada ou estudada pela ciéncia, temos
a que tende & referéncia simbolica, ap simbolizado; em
suma, significabilidade dos stres finilos, reais-reais ou reais-

-ideais.

O objeclo formal-motivo, que é o instrumento pelo qual
wma ciéneia considera o seu objecto formal, ¢, néste caso, o
simbolo, o referente, enguan(o tal.

As coisas, reais ou ideais, pertencem a varias ciéncias,
mas por haver nelas significacoes a um terceiro {o simbo-
lizado), apresentam um aspecto especifice, que nao & pro-
priamente do Ambito das outras ciéncias.

A simbdlica, portante, terd de usar um método, gue
Ihe seia peculiar.

0 método de interpretar os significados dos simbolos
so pode ser o dialéctico, que chamaremos de métado dia-
Iéctico-simbélico, ¢ que se funda, sobretudo, na analogia,
cono ainda veremos.

Neste easo, a simbélica ¢ uma simbologia, e como disci-
4 e gt fie S <t T e e
plina filosdfica procura a significabilidade dos simbolos re
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lerindo-se aos simbolizados, bem como o sen nexo e razic

de ser

A definicdo do simbaolo que veremos mais adiantle, nos
permitird ampliar o ambito do conceilo da Simbologia como
ciéncia filosofica, cujo objecto formal-terminativo ¢ a signi-

-abilidade de todas as coisas, lanto no sentido de signifi-
,‘mlb coma de significado (simbolizabilidade),

TEMA I

ARTIGO 2

QUE E BIMBOLO?

Na anliga Greécla, gquando um senhor recebia a visila de
winn hidspede, commo sinad de afei¢lio, costumava dav-lhe wn
objecto que servisse de sinal de reconbecimenio. Era co-
mum, entre os aniigos, parlirem wma moeda pelo melo, ca-
hendo uma parie a cada wn, a qual servia como um sined
de amizade.

Costumava-se lomabém usar désse meio para reeonhe-
cer pesscas, depois de uma longa separacdo. Usavam si-
nais os pais, quande tinhamw de separar-se de secus fillios por
longe temgpo,

A lais melos, ue serviam de sinais, davam os gregos o
nome gendrico de symboion. Todo o sinal convencionads
tomava o hoime gendrico de stmbolo, como também as insig-
nias dos deuses, cs cinbleinas, os pressagios, angarios ¢, ii-
chisive, as convengdes iklernacionais ¢ comerciais que se
faziam na época.

A palavra sinmibole, symbslon, neutvo, vemr de symbolé,
que significa a n'o:\"imacio, ajustamento, encaixamenlo, cuja
origem ctimefdgica ¢ indicada pelo prefixo syn, cow, e bolé,
donde vem o nosso térmo bola, rodsa, circulo.,  Refere-se,
déste modo, & moeda vusada como sinal.

Desde logo se vé gue os gregos usavam o lermo simbo-
lo num seniido amplissimo, abrangerndo tode o cwupo do

e

que chamamaos propriamente de sinal, islo é, o yite aponta,
convenelonalmente ou ndo, a um ouwirs, gue ¢ refervido por
aguéle. Podemos, no cnlanto, captar uma formalidade que
nertence univocamente a todos os simbolos e sinais: a refe-
réaciq a um oulre; em suma, o apreseitar-se om fugar de
atidro.
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> 3 aprbip A 1 3

Podemos partir désle enunciado simples, ainda ingufici-
enle, de que simbolo & alguma colisa que esti em Iugar de.
A .palavru, em sua origem grega, também significa substi-
lui¢io, e o simbolo ¢ algo que substilui. Todo simbolo, por-
lanto, revela uma referéncia a um oulro,

Mostremos, primeivamente, o que simbolo ndo ¢, para
Vermos o que ¢. Nao se deve confundir simbolo com:
; _dwtsa — esta € uma figura que indica nma intercia, dis-
mtivo de alguns hrazdes, armas, ideal de um partido, ete.;
nem com ’

. empresa — que era o sinal que os cavalciros usa TaI,
pintados em seus escados, com um relato do seu passado; nem
com

tenedo — e @ 31 alusiv
‘ cdo que € nm sinal alusivo ao pensamento do que
se pretende fazer, como também os usavam os cavaleiros;
nem com

mostra — que ¢ apenas a manifestacio de wina parte de
uma coisa e nao da sua totalidade; nem com

. tndicio — que ¢ apenas algo que aponta, leva ao conhe-
cimento, como as nuvens que indicam chuva, ete.

SIMBOLO & SINAL.,

Sinal é tudo o que nos aponta outra coisa com a qual
tem relacdo natural ou convencional,

‘ Ora, se o simbolo estd em lugar de..., o simbolo é um
sinal,

’ Podemos, por ora, dizer que sinal ¢ o género, ¢ simbolo
t‘,. a espéeie. Désle modo se todo simbolo ¢ sinal, nem todo
sinal ¢ simbolo.

’ 0 sinal pode ser apenas convencional, arbitrario. O
:\‘.lmlm]n. nao. Este deve repetir, analogicamente, algo do
simholizado. Portanto, o simbolo ¢ um sinal com a repf:ticﬁo
de alguma nota do simbolizado, )

Como a analogia pode ser de atribuiciio intrinseca on
de slrilmicio extrinseca, temos, no segundo caso, a meldfo-
ra, ¢, no primeiro, o simbolo.
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) sinal ¢ 0 meio pelo gqual algo representa ou aponta ou-
tro diferente déle. Dai decorre que o sinal ¢ sempre distinlo
de a coisa significada, e que depende daquela gue passa a
ser principal.

0O sinal é natural, quando representa algo naturalmente;
ou arbilrdrio quando ¢ instituido pelo arbilrvio humane. O
gemido, por ex., é sinal natural da dor; o ramo de videira
4 porta da taberna, que indica que ai se vende vinho, ¢ ar-
bhitrario.

Os escolasticos, ao estudar o sinal natural, classificam-
-no como mnagem uando representa a razio de convenién-
cia ou de similitiude, ou entdo ndo ¢ uma imagem, quando
no caso inverso.

O sinal, que ¢ imagem, ¢ dividido em sinal ‘nsfrumenlal,
(que é aquéle que, por prévia noticia de si mesino, represen-
ta outro que éle, e o sinal formal (conceito) ¢ aquéle que,
sem prévia nolicia de si mesmo, represenia outro que ¢le,

Assim a estdtua ¢ a imagem, que ¢ sinal instrumental, O
sinal, que ndo ¢ imagem, ou é sinal natural, ou ¢ arbitrario.
Assiin o gemido ¢ sinal instrumental natural da dor; a fu-
maca € sinal instrumental natural do fogo; e o ramo de vi-
nha, apenso & porta da taverna, é sinal instrumental arbi-
trario.

Entre o sinal e o assinalade pode ndo haver parlicipaciio
de uma perfeicio. Mas entre simhbholo e simbolizado essa
participacio é imprescindivel, pois é a parlicipacao que da a

-~ diferenca espcecifica do simbolo, que perlence ao género

sinal. E o que estudaremos ne corpo desta obra.

Sobre o simbolo pode estabelecer-se uma série de carace-
teristicas, (ue passaremos a analisar e justificar. Vamos
sintetiza-las.

a) Polissignificabilidade — A polissignificabilidade dos
simbolos consiste na sua apliddo a se referirem a mais de
um simbolizado. Um simbolo pode ser déste ou daquele re-
ferido. A cruz, por ex., ¢ simbolo das quatro estactes de
ano, dos quatro pontos cardiais, das qualro idades do ho-
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meni, também do homem, de Crisio, 4o morls, ele. Vemos

varios sinibolizados significados por um mesmo simbolo.
Por sua vez, o simbaolizado revela, quanto ae simbolu:

0y  polissimbolizabilidade — Uin simbolizado pode ser
referido por varios simbolos. A soliddo, como simbolizado,
pode ser significada por um rochedo isciado em alic mar,
ui pequenc barco na imensidade de um lag
lope de uma uonlanha, vma avvore nuin

J0, LIma gguia no
t

1 planicie vazia,
Apresenta ainda o stinbolo:

¢)  gradatividade — O stmbolo teir uma escalaridade do
significabilidade a wn simbolizado, pols éle pode ser me-
Thor simbolo déste simbolizado do que daguele;

d)  Jusionabilidade — capacidade do simbolo [andir-se
com o simbelizado anle a apreciacao simbolica, como su-
cede freglientemente na parte exolérica das religides, em
que os simbolos ferminam por ser os proprios sinmbolizados;

e) singularidade cavacieristica de alguns simbolos
que conseguen alcancar uma significabilidade dnica, de um
tnico simbolizado, comao o Ser Supremo, como simbolo de

Deus. Nestes casos da-se até fusionabilidade;

f)  substituibilidade — oy simboles que se referem tam-
hém a um mesmao simbolizado, enire muiios oulros diver-
sa8 a que se podem refevir, permitem a sua mttua substi-
luicao;

g) universalidade — todas as coisas sao simbolos da
ordem a que pertencem. Todos os factos sdo simbolos do
conceilo, que ¢ um csquerna abstraclo. Dessa forma o sim-
Lole ¢ universal,

L os sinais matematicos ou logisticos sfo apenas sinais
qite se referem também a esguentas abstraclos, aos quais se
relerem,

Pode se afirmar que os esquemas abstractos 1ém sua
exinlencialidade indiveta nos simbolos.  Os sinals matemad-
leos, os conceitos, aelunalizam-se nos factos corrvespondentes,
Nio se conchin, anle lais afivmativas, que o simbolo, por
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isso, tenha maior valor que o simbolizado quanto 4 existen-
cialidade, pois oportunamente limitaremos seu alcance. O
simbolo pAo esgota a existencialidade do simbolizado. Ape-
nas se refere a éle.

No caso do conceito, a existencialidade déste é em ou-
tro, em nos. O esquema abstracto, que ¢ o conceifo, é ape-
nag uma captacao do esquema concreto da coisa, no que ela
tem de comum com oulras. Negar a aulonomia existen-
cial de conceito ndo é ainda negar a exislencialidade do
esquema concreto do facto, do qual éle é apenas um esque-
ma de esquema, um esquema abstracto.

0O nido ter compreendido bem claramente &ste ponto €
que levou muitos filosofos a situacdes insustentaveis nu filc
sofia.

h) Funcio simbélica -— it preciso distinguir claramente
a funcdo simbolica do simbolo de a fun¢do meramente sig-
nalativa do sinal. Esta é apenas indicativa, esta aponta. O
simbolo tem uma funcio analégica, explicadora portanto.
O simbolo oferece uma via explicativa, como ainda vereinos.

O simbolo é assim dual. Néle ha:

1) uma analogia de atribuiciio inirinseca, que revela,
afinal, uin ponlo de identificacho com o simbolizado, e

2) uma parte ficcional quanto ao simbolizado.

Passemos agora a parte analitica do estudo do sim-
bolo {1).

(1) Em nossos trabalhos de temdatica e de problemaética, teremos
oportunidade de nos referir a {ese de Ockam, que considera os conceitos
como simbolos, e nio como simbolizados. Sem discutir ainda as razoes
de Ockam, gueremos, por ora, lembrar que o conceito, como simbo-
lizado, o é quanto ac homem (na ordem gnoseologica portanto) e nao
quanio a4 ordem dntica e a ontologica dos séres pois, neste caso, as
coisas, como esquemas concretos, sdo simbolos dos esguemas como
modus quo, como esséncia, como factor de universalidade, que corres-
pondem &s formas ou idéias exemplares da ordem teolégica, como
vemos nas obras de Teologia e de Problematica.




TEMA II

ARTIGO 1

A GENESE DO SIMBOLO

Aproveitando o esquema bioldgico da adaplacdo, que
tdo bem correspoude as nossas concepcocs dos factores da
cultura, que implicamn a presenca dos facltores emergenfes
(intrinsecos), gue sdo os bionémicos e os psicoldgicos, e dos
faclores predisponentes (extrinsecos), que sio os ccoldgi-

cos e os histdrico-sociais, podemos compreender facilmente a
génese do simbolo.

A crianga, que ¢ sempre uma grande licio para nos,
mostra-nos, no desenrolar de sua formacéio, o histérico da
anfropogénese, como vemos no nosso livro “Noologia Geral”,
e apesar das opiniGes conirarias, revela-nos ainda a forma-
¢do do simbolo, atraveés da criacdo complexa do fudus sim-
bélico.

Na fase da predomindncia do sensério-molriz, que & a
primeira do desenvolvimento da inteligénceia, vemos surgi-
rem os “esquemas simbolicos”, que sio esquemas de acido,
saidos do seu contexto, e gue cvocam situacdes auscntes,
como, por exemplo, “fazer de conta®™ que dorme,

Mas o simbolo surge realmenie, cnquanlo tal, quando
a represenlacio € desiacada da acgfio propria: como, por
exemplo, fazer dormir um ursinho, isto ¢, um objccto que
“¢” um ursinho, O esquema bioldgico da adaptacdo, aplicado
i psicologia, como ja tivemos 2 ocasido de analisar em nossos
[rabalhos anteriores, oferece-nos possibilidades de melhor
compreenséio da génese do simbolo, o que ¢ de maxima im-
portincia para a compreensio de tida a actividade pensa-
menlal do homem.

Partindo dos faclores emergentes, o ser humano é corpo
¢ alma. Como corpo, lemos os factores biondmicos, com um
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papel fundamental na vida humana e, como alma, o8
[uctores psicologicos.

Os factores biondmicos, emergentemente, fundam-se no
que a biologia chama de

Organizacdo — a parte somalica, constituida dos esque-
mas hereditarios, genericamente biolégicos, incluindo ainda,
como se inclui no pensamento actual, todo o conjunto _das
constelacdes esquematicas do psiquico e do neuro-somatico.

£ 0 soma e o seme como complexo corpe e alma, reunin-
do, assim, os factores emergentes tomados propriamente em
sua emergéncia,

Mas o ser humano, como todo ser vivo, surge, perdura
e depende de um meio ambiente, gue lhe ¢ fz.worz'wel sob cer-
tos aspectos e também suficientemente hostil para, por con-
dicionamentos, activa-lo a acgdes e modificagoes que o t(?r—
nam apto a sobreviver néle, como nos mostra o muntd.() bio-
logico em geral. LI essa actividade toma o nome genérico de
Adaptacio — a qual pode ser, nao o biolégica, como ’1)51c0—
légica ¢ até social. No caso que ora estudam?s, que € o‘da
simbolica, intercssa-nos, por ora, a adaptacio eml SCHhElO
psicologico e social, pois o simbolo realiza uma operagao
diadica, tanto individual come social.

A adaptacdo processa-se pela acomodacio, isto é, pela
disposiciio dos esguemas a circunstancia ambiental, ¢ por
uma assimilacio (assemelhacdo), em que é captado do ambi-
ente o que ¢ assimilavel aos... e pelos esquemas.

Desta forma, temos:

{acomodagdo ~ accio “cenirifuga” dos esquernas, dirigidos
| od. ..
adaptagdo _ . , o
e ]| assimilaciio — acclo “centripeta” dos esguemas, dirigidos
7NN
L

Biologicamente, o ser vivo dispoe de esquemas, e ¢ em
funcdo déles que realiza uma acgio de acomodacio ao melo
ambiente (psicologicamente seria ao mundo do obj:ec’co), c
capta, do objeclo, as formas ¢ue se assemelliam as cons-
titntivas dos esquemas (intentionalifer).
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Para o idealismo abscluto, o conhecimento do homem
esta tetalmente condicionado aos esquenas, pois agquéle ndo
poderia assimilar senfio na proporciio dos esquemas que jd
£ém,

Mas esquece o idealismo absoluto de considerar o papel
histérico do esquema.

O esquema ndo é algo estilico, como pensam os idea-
listas, O esquema é histérico, ¢ como tal ¢ influido pelos
factes do mundo cxterior.

O nosso espirito carvacteriza-se sobretudo pela sua imen-
sa capacidade de criar esquemas. E os “elemenios™ com-
ponentes de um conjunto esquematico podem servir de “cle-
mentos” para estructurarem uma nova ordem, num novo es-
quermna.

Desta maneira, o0 mundo exterior temn um papel de facili-
tador, isto ¢, de predisponente na formacio esquematica,
além de dar historicidade maior aos esquemas anleriores
que, pela sua repeticio, tendem a generalizar-se, como ve-
mos na “Noologia Geral”™, ja referida, e a gestar, conse-
qiientemente, a marcha do arnte-conceilo ao conceilo, até i
formacdo dos esquemas abstracto-noéticos de segundo e ter-
ceiro graus, realizados pela razio.

Vé-se, assiim, que na sua adaptacdo psicolégica, o ser
humano penetra com o seu soma, que & organizacdo — con-
junto dos esquemas do sensdrio-molriz, enriquecidos pelos
novos esguemas, cuja geslaciao a experiéncia predispoe —
a qual aclua com anterioridade cronolégica (lese dos idealis-
tas) apenas sob éste angulo, mas gue sofre a influéneia ob-
jectiva, que auxilia a modelar noves esquemas por accido do
espiriio estimulado, e a fortalecer anteriores (accdo modela-
dora predisponeate do objeclo, {ese dos realistas).

Nessa actividade adaptadora, o equilibrio do funciona-
mento dos esquemas com o faclo, e a assimilacio do imes-
mo permitem uma inteligéneia, por sua vez, tambénm equili-
brada.

A aduplacdo pode ser apreciada eonio:

a)  estado — como a concebem eslaticamente certas
dontrinas:
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) processo — senlido dialéctico, que revela as trans-
formacoes do organismo em fungio do meio, provecando au-
menlo de trocas entre o meio ¢ o organismo, no intuito de
[avorecer a conservaciio déste.

Como processo, femos:

a) acomodagdo de esquemas: o organismo poc sels ¢s-
quemas dirigidos ao meio exterior, acomoda-se a éle;

by assimilacde: incorpera o que lhe ¢ afim ¢ o de
(ue necessita para a sua economia, o serelhante, o que pode
¢ convém assemelhar.

Dessa accio multipla, surge a actividade dos esquemas
(que, por sua vez, ante os diferentes, assimila-os em esque-
mas diferentes ou constrdi, com ¢sscs, NOVos esquemas, para
outras acomodac¢des ¢ assimilacdes,

Psicologicamente ;

sio incorporados, pela assimilaciio, em formas de es-
quemas factico-noéticos por abstraciio dos dados da expe-
riéncia. Nio ha incorporacfo real-factica, mas apenas es-
guemalico-abstracta (intentionalifer), sempre proporcional
ao cognoscente, na relaciio entre éste e o objecto. O cognos-
cente conhcce o que é cognoscivel pelo cognoscente (moda-
lidade do adagio escolastico de que “a aeccio segue-se ao
agente”, que é um postulado indiscutivel).

A assimilacio realiza uma incorporacio segundo os es-
guemas, portanto nunca é pura nem tolal, mas apenas esque-
matica. Conseqiientemente, ndo hd um conhecimento to-
taliter, mas .do fofum da coisa, uma estructura noética gque
se refere & coisa como um todo; mas come ela ¢ em si, toma-
da totalmente, ndo ¢ assimilada. Eis a raziio por que ¢ co-
nhecimento nfo pnde dar a captacdo da coisa exaustivamen-
te (exhausfive), por mais que nos acomodemos a ela.

Aumentamos o canhecimento pela acomodacido dc es-
quemas lécricos que nos traduzem suas caplacdes em es-
quemas assimilaveis a nds. (Exs. dos aparelhos de radio,
que caplam vibractes eletro-magnéticas e as traduzem
em vibracbes moleculares, para as quals temos esqueinas
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somaticos. Nao conhecemos diretamente, em si, as vibra-
cdes elelro-magnéticas, mas seus simbolos).

A adaptacho exige assim um equilibrio (dinfmico, dia-
Iéctico), mas de certo modo esiavel entre acomodacio e
assimilacao,

A adaptacdo implica a organizacio, pois é o funciona-
mento exteriorizado da organizacio, tanto no plano biold-
gico como no psiquico. Mas, neste, a adaptaciio termina
por formar wma esiructura, interdependente da organizacio
hiologica.

fisse desdobramento resultante de funcionamento da
adaptacfo gerou a interiorizaciio do homem, e a emergén-
cia do “espirito”, que constitui uma nova ordem (relacio en-
lre o todo e as suas partes, e dessas enire si).

Essa ordem é criada pelas implicacdes enlre esquemas,
implcacdes mutuas e de significacoes solidarias, pois os ele-
mentos esquematicos podem pertencer a varias {ensées, quer
sejam éles factico-noéticos, guer eidélico-noéticos.

Resulta dai uma coordenacio dos esquemas entre si, e
entre ésses e as coisas, funcionamento duplo, que gera:

a) o funcionamento do pensar pela adaptacio dos es-
quemas s coisas;

b) estructuracio das coisas pelo organizar-se do pen-
sar, dos esquemas generalizados,

Dos factos, capta a nossa organizacio psiquica um es-
quema factico da haecceitas, da eceidade da singularidade,
do objecto. O esquema factico déste objecto, aqui e agora,
& condicionado pelos esquemas acomodados. “E um livro
vermelho, que esta sdbre a mesa”. O que a inluicfio sensivel
capla ¢ um esquema factico do livro, que esta aqui e agora,
mas &sfe esquema esta condicionado pelos esgquemas aco-
modados da organizacio psiquica. A imagem, que temos
déle, ¢, assim, o produto de uma emcrgéncia da organi-
zacfio psiquica e da predisponéncia do objecto, das suas
nolas, que foram por agquela assimiladas, mas intencional-
menle (intentionaliier).

A comparacfo, que déle fazemos com os esquemas ge-
neralizados, que sio 0s noélico-eidcéticos, permite saber,
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alraves dua sua acomodacio e da assimilaciio, que ¢ um
tivro, que ¢ vermelho, ete.

Mas ésse esquema factico, que é imagem, ¢ estructurado
numa ordem intnitiva, para a qual ji& hd a cooperagao dos
esquemas generalizados, isto ¢, dos abstracto-noético-eidé-
ticos, que permitem ordena-lo no pensamento.

E como tdda essa actividade € contemporinea na nossa
intuicéio, no estado em que nos encontramos, neste lanco do
caminho, nio hé uma intuicio pura do facto, pois o decora-
mos, realizamos decoracdes, dando-lhe nexos, formando-o
dentro de uma eslructura esquemética, come ja o havia ex-
posto Kant, quando se referia as formas puras (a priori),
que actuam na estructuracio da nossa experiéneia.

Portanto, a nossa experiéncia esta condicionada & es-
quemética que possuamos. A experiéncia infantil é dife-
rente de a de um homem adulto, todos o sabem. Neste caso,
torna-se facil compreender o papel da “cosmovisio” ma
experiéncia, porque, segundo a esquematica de um in‘di-
viduo, e aguela gue iem em comum com uim gripo social,
ou um periodoe historico, ou todo um ciclo cultural, permitil."él
que a estructuracdo, formal portanto, da experiéncia, seja
diferente, helerogénea de a de outros sbres. Enconlramos,
assim, nessa explanaciio, as posilividades afirmadas pelos
idealistas, na aceitaciio das ideologias e das cosmovisdes, sem
que tais posilividades excluam outras, gue com afuelas coo-
peram na estructuragio do conhecimento, como as pro-
postas pelos realistas, pelos empiristas pelos pragmalistas,
ete.

Mas podem dar-se¢ duas variantes importantes:

1) a acomodacio, por mais excessiva que for, nio ofe-
rece uma assimilacio correspondente, pois o facto nio ¢é
facilmente captavel, por nio poderem os esquenas realizar
a accio de ad comeo, isto &, acomodarem-se, sereli Como o ob-
ject(;, por mais que o procurem, nio permitindo boea assimi-
laciio correspondente.

Neste caso, os esquemas, de qualguer espéeie que forem,
tendem a ser como (funcio ficcional, funceio do como si,
isto é, os esqueinas procuram actuar como se fossem o ob-
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jeely), realizam uma mimesis (psico-somatica ou apenas
cidétien), wma cdpia, e tenros a imitacdo. Na imitacdo, os
esquemas procuram ser como se¢ féssem o objecto ao qual
buscam adaptar-se. E uma bola, e fazemos o gesto que cor-
respoude 4 sua figura estereoméirica. £ alguém que sofre,
¢ Tazemos os gestos de sofrimento, realizamos uma acomoda-
cito dos esquemas comeo se fossem daquela dor.

Déste modo, quando a acomadacdo supera demasiada-
mente a assimilacdo, estamos em face da imilacao.

Vé-se, assim, que ha certa positividade no pensamento
ficcionalista, porque, de certo modo, o que corthecemos das
coisas ¢ o correspondente psiquico as mudancas de poten-
cial dos nossos esqquemas, que conslituem seus arithmol, seus
mimeros, e nos dio esquemas noéticos dos factos.

Quando Kant negava a possibilidade de um conhecimen-
to do nowmeno, restringinde aguéle apenas ao fenémeno, ao
gue parece, a sua afirmativa era de certo modo positiva, pois
para conhecermos s coisas, no que elas sfio, teriamos de nos
fundir com elas,

Mas tais doulrinas nfio esgotam, porém, tddas as possi-
hilidades de um esfudo nrais vasto do nosso conhecimento.
E ¢ facil ver a razao. Se o nosso conhecimento se processa
por esquemas intencionais (nodticos), e ésses sdo infencio-
nafmente copias das giiididades que estdo nas coisas, ndo
podemos esquecer (e, em téda copia, mimesis, imitacio, ha
a presenca de uma analogia, & esta implica uma sintesc da
semelhanca e do diferente, o que nos leva, fatalmente, a sa-
ber que ha um ponto de identificacio, de univocidade, como
tivemos oportunidade de mostrar no nosso livro “Onlologia
¢ Cosmologia”, ao esindarmos o tema da analogia. E essa
univocidade esta, ontoldogicamente falando, no ser, que ¢
susiecuticulo de tudo, pelo qual nos univocamos, todos os
stres, inclusive Deus (1).

(1)} TImportante & a polémica enire os defensores da univocidade
¢ as {Ju analogia, Os fundamentos e razoes de cada posigio estudamos
ni “Ontologia”. Convém, contudo, dizer que, em “Filosofia Concreta”,
voltimos o éste tema, que é de primacial importancia na filosoiia,
poerqgue <o seu esclarceimente obtemos uma posicdo segura para coni-
vreender us diversas formas de monisme e as doltrinas eriacioniztas.
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Ris porque assistia razao a Goethe quando dizia que
se somos capazes de ver aquela estréla dislante, ¢ porque
entre cla e nds deve haver um ponto de identificacfio. O co-
nhecilento esta a afirmar ésse ponto, pois, do conftrario, éle
seria impossivel.

Em todo o conhecimento hd uma assimilatio, e como
pode dar-se o sinal ou o similis, sem o simulidneo ¢ o serme-
lhante? E sc ha algo semelhante, hi, por distante que seja,
um ponto de identificagdo no Ser. Nds somos, Cstan,ms no
Ser, e somos do Ser, e como siéres {emos o ser em noes.

E o0 Ser ¢ o noumeno, que nos surge em tadas as equivo-
cidades e 10das as analogias do existir, Se déle ndo temnos um
conhecimento imediato, por meio de esguemas, ha um conhe-
cer confuso, porque somos quando conhecemos, e o conheci-
mento ¢ ser.

Razio tinha, portanto, Duns Scot quando afirmavz—{ que
o primeiro obhjecto, com anterioridade &ntica, Onto}(’)gic_:a e
até gnoseologica, ¢ o ser, porque, para conheccr, ¢ misler
antes ser. Ha, assim, uma fusio do ser com o ser, no conhe-
cimento, e ha tal fusio porque déle nunca saimos, nen 0 sai
o que ¢ enl nos,

Fssa fusio antecede ao lempo e &s circunstaneias. E
se pido capfamos 0 noumeno por intuicdo intelectual, capta-
mo-lo afectivamentle, € o0 s0mos exislencialmente,

Bste ponto de magna imporlancia para a Noologia dard
ainda scus frutes, ¢, na Simbolica, auxiliz-nos a4 compreen-
der melhor o itinerarium mysticum que nos oferece o simbo-
lo, pols a mistica & uma estélica, um sentir afectivo do sim-~
holizado, como a estética ¢ uma mistica do simbolo, com.o
o lemos mostrado e e, com 0 tempo, se tornard ainda mais
claro.

2y  FExaminemos, agora, quando a acomodagio & pe-
quena. Neste caso, hia pouca possihilidade de fO~I'l'l£1'r‘~SE co-
meo se tosse o objecto, e, no entanto, a assimilagio e malot.
II4 no objeclo esta ou aquela forma, éste oun aquéleﬂaspe‘cto,
¢ue se inclucim nos esguemas, tais e tais. Emborﬂa nio sejam
adequados, propria e totalmenle, a 8ste ou aquéle esquema,
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tem o facto notas, que se adequam a outros esquemas. Como
a acomodaciio nfo foi sufidiente, e nio se captaram suficien-
ies notas para eslruclurar nocticamente o objeclo, mas ape-
nas uma ou algumas notas, essas sdo assimiladas a um ou
vArios esquemas, o que revela um excesso de assimilacio
sObre a acomodacfio, e novo rompimento do equilibrio.
Estamos, entfio, em face do simbolo.

Assim, quando a assimilacdo é muito inferior & acomo-
dacfio, temos a imitacdo; quando a assimilacho supera em
muito a acomodacio, temos o simbolo.

T nos casos de equilibrio dindmico, temos a infeligéncia
maior ou menor do facto.

Um exemplo do segundo caso logo nos clareara o fun-
cionamenlo da simbolizacgo. Estamos numa praia. Olha-
mos ¢ mar, e vemos uma mancha braneca no horizonte. “Um
barco”, diz um. “Nio”, responde outro, Fuma nuvem”,
“Qual”, afirma um ferceiro, “deve ser a fumaca de um na-
vio”, “E uma onda muito alta”, propée um quarto. Em tal
caso, da-se uma fraca acomodacio devido a distinecia e a
dificuldade dos esquemas se acomodarem ao facto. Conse-
qiientemente, € maxima a assimilacdo. {4 apenas uma nota
que pode ser de barco, de vela, de onda, de fumacsa, de nuvein,
mas que por si s6 nio & suficiente para dar uma certeza, uma
inteligéneia do facto. Os quatro assimilaram mais do
que acomodaram, pois assimilaram a esquemas vAarios.
Porlante, os quatro realizaram uma ac¢iio simbdéliea.

Nio ha separvacio enfre a acomodacio e a assimilacio.
N#@o ha uma acomodacio pura, nem uma assimilacio pura.

A aclividade adaptativa do nosso espirito funciona dia-
Iécticamente por dois vectores inversos: o de exteriorizacfio
dos esquenas, e o de interiorizaciio nos mesmos pelas accdes
de acomodacio e de assimilacio,

No sonho, por exemplo, nossos sentidos esido adormeci-
dos, e fraca ¢ a actividade de acomodacio, por conseguinte
a assimilacio é mixima, razdo por gue os sonhos tomam a
forma simbolica, segundo os esquemas que constituem o psi-
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quisino, na sua acgio de captar objectivamente o proprio
funcionamento, e também o do nosso corpo.

Em conclusio: ha simbolo quando ha a assimilagio fic-
ticia de um objecto qualgquer ao esquema, sem a necessaria
acomodacio actual do mesmo,

As coisas fazem de conta que sio outras. O “faz de
conta” infantil mostra-nos bem a génese do simbolo. O sim-
bolo repousa sobre nma simples semelhanga entre o objecto
presente (na realidade ou no espirito), que faz o papel de
significante, e o objecto ausente, o de significado, que ¢ por
aquéle simbolicamente referido.

Mas o simbolo precisa ler uma analogia de atribuicio
inirinseca com o simbolizado, Do contrario, ¢ metafora e
nio simbolo.

E nio pode ser convencional ou arbiirario, pois, do con-
trario, & apenas sinal, e nao tem a caracteristica especifica e
diferencial de simbolo.

Par isso, o simbolo distingue-se do sinal. O sinal é um
significante que pode ser arbitrdrio ou convencional, ou in-
dicante por correlacio, enquanio o simbolo ¢ apenas um
significante molivado, representando uma semelhanca in-
trinseca com o significado.

Podemos cnunciar, como sintese do que até agora expu-
semos, que simbolo é {udo quanto estd em lugar de outro,
sem acomodacdo actual & presenca désse outro, com 0 qual
tem, ou julgamos fer, qualquer semelhanca (intrinseca por
analogia), ¢ por meio do qual queremos transmitir ou ex-
pfessar essa presency nde actual no que indicamos.

Ha necessidade de alguns comeniarios esclarecedores.
Dizemos julgamos ter, pois em muitos simbolos ha a afirma-
cio de uma semelhanca analogica com o simbolizado. DMas,
como nem scmpre lemos acomodacfio suficiente com o sim-
holizado, na maior parle das vézes por nos incaptavel, a
éle atribuimos éste ou aguéle predicado, podendo construir
um simbolo que reproduza tal predicado do simbolizado.

Assim, através de especulacdes filosdficas, concluimos
que o ser ¢ imutavel como forma. Mas, aoc mesmo tempo, é
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operatio (operacio), Néste caso, lemos de alribuir-lhe uma
aclividade, a par de uma imutabilidade. Como comprern-
der tio aparente contradicio? Vejamos a esfera, E a uni-
ca figura gecmétrica que num wovimento de rotacho om si
Hiesma ociuha sempre 0 nmesnio espaco, isto ¢, poade volver em
sl mesma, sem nunca abandonar o mesma espaco. Qulras fi-
guras gecméiricas ccupam espacos scmpre diferentes, pois
um tridngulo, valvendo em si mesmo, abrange espacos dife-
rentes em cada instante. Mos a csfera nflo. Shmbolizar-se
o ser pela esfers, como o fazem muitas coucepgdes filosoficas
e religiosas é prefender mosirar que a actividade do ser pode
dar-sc a par da imuntabilidade, pois a estera, que miuda cons-
tantemente de lugar, nunca sairia do seu espaco, ¢ sempre
o ccuparia com plenitude.

A especulacio filosdfica ira justificar as notas que o sim-
bolo reproduz. Mas hi muitos casos em que os stinholes
apenas reproduzem noias que julgamos {é-las o simbolizado,
o (fue nem sempre ¢ passivel de prova segura (1).

No restante do enunciado permanece claro que o sim-
bolo tem uma presenca aclual para quem ¢ o seu autor, o
que nao a tem, de imediato, o simbolizado. O simbolo re-
fere-se ao simbolizado, e esta em lugar déle. Da uma visfio
do simbolizado, ¢ torna-o presente por cutro. Ha exemplos

(1) A imutabilidade do ser refere-se, como se vé em “Onto-
logia e Cosmologia”, & sua esgéncela e existéneia, que, néle, se identi-
ficam (& forma). O Ser Supremo nZo é mals nem menos, ndo co-
nhece aumentos nem diminuicées, & o miximo e o minimo de ser,
porque mencs que ser € nada. Qs séres que sio do Ser, mesmo
quando devém, quando conhecem wmutagles, estas sfo ser, porgue
dquando um ger deixa de ser o gque &, hi o surgimento de um ser
outro, e nfo uma gueda num nada absolute. HE, portanto, sempre a
presenca do Ser no que devém, porgque o devir € ¢ devir no Ser. Na
“Ontologia”, éste tema foi devidamenie examinado. Nossas referén-
cias a0 Ser em sua plenitude sfo sempre simbodlicas, até guando ra-
cionalmente construidas, porque captamos o ser analogicamente, no
sentido gue consideramos a analogia, o que evita, como vimos naguela
cbra, a crise que se guer instalar enire posicdes como a de Tomas
de Aguino e a de Duns Scot, que sio dialdcticamente concilidveis,
um ao afirmar a analogia e o outrc ap afirmar a univocidade.
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de fusionabilidade do simbolo e do simnbolizado, como se
v& na parte exotérica das religiGes.

Lembremo-nos da cruz de S&o Paulo, que era apresen-
tada como simbolo vivo da presenca real e actual, portanto,
de Cristo, ou o simbolo da comunhfo, em que ha a consubs-
tanciacio do simbole e do simbolizado na hostia. Sio exem-
plos de fusionabilidade muito comumns nas crengas religio-
sas (1).

(1) Quando estudamos a teoria das modais, na “Cntologia”, apon-
‘tamos para o facto de guc se aceitarmos a posicdo de Suarez, a idéia
da consubstanciacio enconira, na teoria modalista, um fundamento
para o dogma da Igreja. Se fér bem compreendida a despreoporcio-
nalidade que hé4 entre o accidente e a substincia, pois 0 que acontece
com a substincia (o accidente) nfo é tudo guanto lhe pode acontecer,
a distincio que se pode fazer entre um e outro ¢ uma distincdo real,
poig tem o accidente, come a substancia, uma essencia propria. E em-
bora nio scjam éles, agqui e agora separaveis, podiam-no ser, desde que
se admila um Deus omnipotente, no sentido que da a omnipoténcia a
teologia catélica. Néste caso, a consubstanciacio ou a substancia ecom
accidentes desproporcionados, como o caso da hostia, gue seria o cOrpo
de Cristo, com os accidentes do p&o, nfio ¢ um absurdo filoséfico. E
embora se possa discordar de certas afirmaces teoldgicas, é da digni-
dade do filésofo examina-las, e nfo rejeita-las in limine, sem um exa-
me mais detido.




TEMA 1I

ARTIGO 2

COMENTARIOS PSICOLOGICOS A
SIMBOLOGENETICA

Depois do estudo que fizemos sébre a Simbologenética,
podemos estabelecer alguns comeniarios psicolégicos escla-
recedores de tema de tal relevéncia para a filosofia.

. 1 _1 A acomodacio dos esquemas inclui na sua activida-
¢ complexa uma imilacéo dirigida para o ob]j a4 que
prolonga através de eshocos infitatifos. Es(;aie;tl?l,dn;rf[igl ;2
potencial dos esquemas, que se actualizam nessa actéivida—
de, fm:necen-l significantes que wvao servir, depois, para o
Ir{dus infantil, ou para a inteligéncia aplicar aos significados
diversos que surgem, segundo os varios modos de assimila-
garol, quer expontinea, gquer por adaptacio. No ludus sim-
bdlico da crianca encontra-se sempre um elemento de imi-
tacko, Nem podia deixar de ser, pols o simbolo implica
sempre o semelhante, e éste, por sua vez, repete algo de ou-
tros. . BEsse produto da imitacdo funciona como significan-
te, Nas fases primarias da inteligéneia, a imagem é utiliza-
da como simbelo ou significante, ¢ refere-se aos esquemas.

- E; 2 — A aquisicio da linguagem, na crianca (sistcma de
sinais colectivos), coineide com a formaciio do simbolo
. ’ . 3 - pe . - . ° ’
isto e, sistema de significanles individuais (1).

Gross considera-a anterior, chegando a encontrar sim-
}).010~s‘ até¢ nos animais, ¢ da-lhes, ainda, a consciéncia da
Ticcdo.

_Ora, o ludus primitive & de simples cxercicio na pri-
meira fase infantil, mas o verdadeire simbolo sé surge quan-

(1) £ o que muito bem observa Piaget em seus livros, cujas

cuil_trlbmgoes sA0 por nés compendiadas, ao lado das de outros, neste
irtigo,
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do um gesto ou um objecto representam para o sujeito outra
coisa que os dados pereeptivos.

§ 3 — Do momento em que 2 erianca age verdadeira-
mente sobre o mundo exterior, revela-nos Piaget, cada uma
de suas conguistas da Iugar, niio somente a uma repeticio
imediata, mas a uma generalizacio bem vigivel.

A crianca busca 0s mesmos meios para fazer durar os
espetaculos interessantes, € nisso estd a prova do poder ge-
neralizador dos esquemas. Nas explicagdes pelo novo, ha
acomodaciio dos csquemas ja adquiridos, a fim de “com-
preender” os objectos. ¥ uma gencralizacdo activa em busca
de novas actualizaces.

As generalizacGes sio indispensaveis as combinacoes
nrentais superiores. A elaboracio de povos es(quemas se
d4 na ocasifio dessas generalizacgoes. Nao nos aparecein oS
esquemas como entidades autébnomas, mas como produtos de
uma actividade continua que lhes é inerente, como bem o
demonsira Piaget.

§ 4 — Psicologicamente, & actividade assimiladora, que
se prolonga imediatamente, sob forma de assimilacio re-
productora, é pois o facto primario.

Fssa actividade, na medida em que tende para a repe-
licflo, engendra um esquema elementar — © esquelna se
conslitui pela reproducio activa — pois, gracas a essa or-
ganizacio nascentc, torna-se capaz de assimilagiio genera-
lizadora e recogniliva.

Por oufro lado, 0s esquemas, assim constituidos, acomo-
dam-se & realidade exterior, na medida em que buscam as-
similar, ¢ se diferenciam, pois, progressivamente.

» assim que no plano psicologico, como no biologico,
a esquematica da organizaciio & inseparavel de uma acti-
vidade assimiladora e acomodadora, cujo unico funciona-
mento, ¢ s6 éle, cxplica o desenvolvimento das estrucluras
sicessivas.

§ 5 — “Quanto mais primitivas sdo as formas, mais pré-
~imas se acham dos senlimentos. Volkelt diz que a alma,
nos graus mais primitivos do desenvolvimento, dispde de
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forcas formadoras de conjuntos que exercem sua accio, ¢
formam uma totalidade em planos diflerentes no espirito
pensante substantivo e ordenador do homem adullo culio.
E isso ¢ valido tanto para a crianca como para o homem pri-
mitive™ (Katz).

E acrescenta: Dois fenomenos estranhos, que casual-
mente coincidetn no tempo, a consciéncia infantil os rvetne
numa forma unica. O adulto compreende que os dois pro-
cessos nada téin gue ver enfre si, que, na realidade, nio
formam uma nnido; nioe assim, porém, compreende a cri-
anca. O intelectual sensivel e o wvelitivo emolivo ndo se
diferenciaram, ainda, na consciéncia da crianca, das tola-
lidades primilivas (Volkelt). O desenvolvimento vail desde
o totalista qualitalivo ao agregalivo somativo, Isia carac-
terizago da vida primitiva & valida também para o homem
primitivo {(Kalz).

Assim se compreende como os gestaltistas csclarecem
¢ tema tio complexo do pensamento primitivoe chamado de
preé-logico, e perimite aplicar novos elementos 4 compreen-
sao do pensamento magico, em térmos dialécticos, isto &,
scm a unilateralidade daquéles que o querem enconlrar em
nossos primitivos actuais, o que constitui tema da nossa
*~Noologia Geral”, <

§ 6 — Os factos singulares, captados singularinente pela
crianca, através dos csquemas do sensdrio-niotriz, vao cons-
tituir esquemas facticos singulares, que conservam a indivi-
dualidade dos clementos, pois se referem a uma singulari-
dade,

Quando a crianca os acomoda para assimilar um facto
novo, cla o reduz aos esquemas anteriores, dando-ibe a
mesnia singularvidade,  Istamos no ante-conceito, pois ha
acomodaciio de um esquema factico, por conscguinte, sin-
gular, a um cutro. N&o ha propriamente na crianca disiin-
cao nessa fase entre o wn e alquns, e muito menes entre
alguns ¢ lodos.

O contettdo intencional, que se referia a um facto sin-
gular, ¢ dado agora a oulro faclo semelhanle. A crianca
fende a denominar, quando ja usa a palavra, colt o mesmo
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ftrmo, que se refere a uma individualidade, outros factes.
Pode-se exemplificar com a sombra de uma delerminada
Jrvore, intuitivamente capiada pela crianca.  Quando es-
curcee em casa, pode ela considerar aquela sombra como
lendo pencirado tio local.

Demonsira assim gue ela nflo distingue « sombra que
sc apresenta no quarto da sombra da arvore, por lhe faltar
o csquema eidélico-nodético de sembra, ainda ndo formado.
Ela usa, aszsim, o ante-conceito {neste caso, a “sombra desta
arvore”) para apontar a nova sombra que surge, & quail cla
aplica 0 mesmo contetdo.

%

Este ante-conceito permancce a meio caminho entre a
gencralidade do conceito e a individualidade dos elementos
aos quais ela se refere. A generalizacio do ante-conceito,
isto é, a sua aplicacho a alguns, e posteriormente a fodos, é
o gue o estruclura como conceife propriamente dito. Issas
{ransduccées se processam fundadas nas analogias imedia-
tas, Temos ai, patente, o caracler simholico dessas trans-
duccoes, o que se da por falta da generalidade. Posterior-
picnte um conceilo, gue era unico, como esquema faclico-
-noetico, tornar-se-a o referido pelos factos que apresentam
notas semelhanles as que eompdem o conceifo.

Al j& se realiza uma operaciio, que implica o juizo, pelo
discurso, pois ha fransducciao da imagem para o conceito,
com o qual é comparada, ¢ se houver assimilacdo, o facto
passa a ser classificado no conceito.

£ o processo da abslracio, realizada pelo infellecius
agens, estudado formalmente por Aristotcles e os escolas-
ticas, e que a psicologia moderna explica analilicamenle,
com 1naior abundéincia de pormenores.

§ 7 — Mostra-nos muilo bem Piaget que, para a Ges-
talltheorie, o ideal ¢ explicar a inteligéneia pela perceprho,
engquanto a propria percepeflo deve inlerpretar-se em térmos
de inteligéncia,

Toda percepcdo ¢ numa acomodaciio (com ou sein rea-
grupamento) de esquemas que exigiriam, por sua constitui-
¢do, num irabalho sistemdalico de assimilaciio e de organiza-
¢do; e a infeligéneia nfo ¢ mais do gue uma complicagio
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progressiva désse mesmo lrabulho, desde que a perecepcio
imediata da solucio nido é possivel.

§ 8 — A possibilidade nfio nos & dada por estimulos ex-
teriores, mas nos ¢ revelada pela intuiciio dirigida para algo
ou pela reflexio cm algo.

E ao howmem que cabe ésse processo: intuicio pare, e
intuigio pelo. Intuicdo nio estimulada, que parte do sujei-
to para o objeclo, e nluicdo que é provocada pelo estimulo
exterior.

Pode eslabelecer-se uma distincdo enlre infuicio autd-
noma e helerdnoma?

Sent cairmos no  abstraclisino, podercmios actualizar
o autonomo ou o heterénomo, desde que consideremos o
ponia original de partida da intuicio.

Nio pedemos deixar, no entanto, cm face do que ja sa-
bewos sobre os esquemas, de reconhecer que nao nos des-
pertaria a menor infujciio um facto exterior para o qual ndo
tenhamos, mesmo incipientemenle, esquemas para assimi-
Ia-lo (o que é wna positividade do idealismo).

A sensacao ja mmplica certos esquemas simples; 2 per-
cepeio implica a presenca de uma ecomplexidade major de
esgjuemas; a atencao exige gue se ponham em movimento
verdadeiras constelacdes de esquemas. Veé-se, assim, que se
poderiam explicar us chamadas faculdades do nosso espirito,
dentro de uma concepcio funcional, sem a necessidade de
prosscguirmos denlre do campo estreito ¢ aporético das con-
cepedes subslancialislas, quando tomadas abstraclistamente,

§ 4.~ Nossa primeira providéneia, ao descobrirmos algo
nave, ao construivmos um esquema ohjectivo, isto & de ob-
jectivacdo do munde exterior, é darmos-ithe um nome, que o
aponte, que o assinale. Realizamos, assim, a cxisténcia de
completacdo de unr esquema eidélico, o qual consisle no
scgulnte: ao que distinguimos e esquematizamos, precisamos
lomesr, PONJUC somemnos sellpre o que esquetitabizamos.
Novos es(iemas exiger noves nomes. Pov isso sentinio-nos
aiflilos quando nio enconiranics cin (0Sses CsquUCMas ver-
bais agquéles que melhor correspondam, por analogia que
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sejn, ao laclo novo.  ID quando niio os temos, precisamos
cride los,

Tal fucto é uma revelacio importanie em {avor de cer-
{as leses idealistas, sem que isso signifique uma aceitacdo to-
{al dessa posiclio, nem exclua oulras posilividades colocadas
por concepedes contririas a essa.

§ 10 — Um arvgumento para validar as teses idealistas,
nesse sentido restricto que demos, consisle em podermos co-
nheeer 0s objectos “un sich” e “fiir sich™ (como poiéncia e
aclo). A poténcia revela-nos a finalidade, o que ndo ¢ uma
mera imagem, mas algo mais do que o objecto meramente
et acto. B tal captacio depende de esquemas eidético-
-nodticos que permitem assimilacdes que nio se processam
através de uma inluicio sensivel, mas através de oulras as-
stimilacdes, com a presenca de esquemas noélicos conjugados.

§ 11 — Lim abono das nossas opinides, vejamos esta pas-
sagem de Ruyer:

“Qs esquemas, que cstio na base da eriacgio das for-
mas, valem ainda para as criacfes de imagens. O funciona-
mento, quer dizer, o movimento segundo seus lagos, meca-
nisimos existentes, as interferéncius désses mecanismos que
criam formas novas, eis o que deve bastar para explicar
todas as eriacdes humanas™,

im suma, Ruyer, através das longas analises ofcreci-
das em seus livros, alcanca a um ponto positivo, que esta
eXPresso el nossa concepceao nooldgica. A complicagio dos
esquemas, pela conjugacao dos esquemas anteriores, (ue vao
consltituir novas estrucluras, ¢ suficiente para explicar a
grande complexidade esquemalica do ser humano, que ¢é
poiencialmente infinila, limitada apenas pelos limites natu-
rais deo iempo e da vida humana, como o vemos em nos-
sas obras de Noologia.

§ 12 — No psicologico, os esquemas siio acomodados pela
aceao de um iodo psiquico coordenador.

(33 esquemas sao formados segundo:

a) Tavorecan o processo psiquico;

by  desfavorecam-lhe o desenvolvimento.
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Nio ha, portante, csquemas indifercates. A vida é sem-
pre interessada,

No homem, a direciio se complexiona, segundo os graus
de desenvolvimento do espirito ¢ a construcio de esquemas
obedece também a coordenadas da vonlade, de origem afec-
tiva, cujo veclor ¢ dado por esta ou pela intelectualidade.

Por isso, pode o homem construir sistemas de esguemas,
¢ ordeni-los sob uma ordem de coeréncia que obedece a
um nexe de idealidade, enquanio na natureza o nexo ¢ de

causalidade.

) homiem deve ser compreendido, enlio:

a) como natureza — obedecendo ao nexo da causali-
dade;

1) como cultura — obedceendo ao nexo da idealidade,
ou dos afectos.

Convém esclarccer também o sentido de idealidade e de
causalidade para melhor compreensio da actividade vecto-
rialmente inversa do homem.

a) Irreversivel — da facticidade;

b) reversivel — do operatdrio intelectual.

Os factos singulares sfio, como lais, irrepeliveis, o que
¢ revelado pela sua historicidade. Mas as operagdes do es-
pirito sfio reversivels, pois podemos executi-las, partindo de
antecedente para conseqiiente, como do inverso, o gue re-
vela outro cardcter do espirilo, embora se dé no lempo,
porque hd sucessio. E um caracler espacial do cspirito, in-
separavel do lempo, mas que o ultrapassa.

§ 13— Os simbolos surgem:

pur deficiénela (na erianca, por exemploj;

por suficiéneia (na Arte);

por proficiéncia (a dos iluminados).

JA examinamos a formacfdo dos simbolos infuntis. Os
dos arlistas, por suficiéncia, e os dos iluminados, dos mis-
ticos religiosos, dos grandes beatificados, dos grandes cons-
tructores de religites, e dos filosofos superiores, surgem por
proficiéneia, pois nesses ha uma experiéneia mais profun-
da do simbolizade e uma especulacdo stbre os seus alri-
buitos.
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I2 ¢ste aspecto que nos mostra a varianeia que sc observa
nos simholos das diversas religides, que embora apontem
a0 mesmo simbolizade, o ser supremo, a divindade, Deus,
apresclitam-se éles diferentemente, segundo o grau mais cle-
vido ou mienos elevado dessas experiéncias e dessas es-
perulacoes.

Assim quando o primitive capta algo do Grande Sim-
holizado, e o {raduz alravés de simbolos ingénuos, nfio im-
plica que o referenle nio seja o mesmo, embora diferente
a linguagem religiosa.

E as disputas que posteriormente se travam enfre reli-
giosos de crencas diferentes referem-se mais & insuficiéncia
do simbolo, quando todos, sem exce¢io, desejam apenas re-
ferir-se ao mesmo Deuns.

O estudo da simbdlica nos oferece assim wmna base de
homogeneizacio das religices, e também um maior respeito
as diversas crencas dos povos, sem nceessidade de se perpe-
fuarem conflitos que revelam apenas insuficiéneia do co-
nhecimento sébre os simbolos.

§ 14 — Em tdda lensio, ha rclacio de simbolo e de sim-
holizado.

Todo ente é simbolo de..., mas algumas vézes ¢ sim-
bolizével (¢ referivel). Temos, assim, a poli-significabili-
dade do enle (tensiio), islo ¢, sua capacidade de simbolizar
diversos referidos, como também sua possivel poli-referéncia
ao scr simbolizado por oulros simbolos,

Toda tensio, segundo a sua ordem, coloca-se como sim-
bolo de algo, que ¢ por sua vez simbolo de outro, como es-
tudaremos mais adiante.

Cada compreensio de um momento de tensiic torna aces-
siveis 10das as oulras compreensdes, Cadsa momento indi-
ca 0 que nao ¢ éle, pois é um afirmar do ouiro momento.

Cada tensdo, sendo simbolo, é poli-significante, e, ao afir-
mar-se, afirma ouiro que nio ela,

§ 15 — Tdda parlicularidade ¢ simbolo da generalidade
que a inclui.

Individuo — parlicularidade — generalidade — univer-
salidade — totalidade (frendtica, plethos).
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Os factos sao stimbolos das leis; as leis, simbolos da or-
dem universal: a ordem, simbolo do Ser Supremo; este, sim-
holo de Deus.

Tudo (no imanente) ¢ simbolo do Tempeo, o grande sim-
bolizado do quaternario. Por isso ¢ Tempo ¢ referido por
tudo gquanto esta sujeifo & sucessdo, e parcialmente pode cx-
plicar o devir, mas nenhum enle pode, de per si, explicar o
tempo; apenas pode aponta-lo.

Sim, porque o simbolo ndo eaxplica com plenitude; pro-
priamente aponfa v simbolizado, ao analogar-se coin éle,

2]

TEMA II

ARTIGO 3

0O SIMBOQLO E A PSICOLOGIA

A caracteristica fundamental do acto intelectual racio-
nal ¢ a reversibilidade. Quando o aclo afectivo ¢ racionali-
zado, esquemalizado pela razdo, lorna-se reversivel, pois
podemos pensar com inversio da cronologia.

O pensamento simbolico, em sua cclosiio, ¢ de origem
genuinamente afecliva, pré-logico (no dizer do sociologismo},
e os simbolos témr sua origem no sub-consciente. O simbolo
s0 se lorna conscienle quando a razio ja funciena,

No pensamento simbdlico, o simbolo esta incorperado no
esquema afectivo. SO a razio despoja a pouco e pouco
o simbolico, extraindo as notas estranhas ao simbolizado,
para constiuir ¢ esguema abslracto-nodtico-eidético,

Na Tase de predomindneia racional, os esquemas abstrac-
tos racionalizados esldo libertos em grande parle da gama
simbolica de sua primeira formacao,

Os anteconceitos, que estudamos na “Psicogénese”, estiio
ainda eivados da camada factica (da capa hilélica para
Husserl). Referindo-sc a singularidades ¢ que se universali-
zam. lLembremo-nos do arroio-do-Menino, do cavalo-Reldm-
page, que servem, depois, ndo sd para nomear lodos os ar-
roivs ue a crianca vé, ¢ todos os cavalos, mas para consi-
dera-los como 0 mesmo arroio e o mesmo cavalo, embora
sob figuras um tanlo diferentles.

A crianca nao vai considerar como oulro exemplar, mas
coillo 0 mesmo, que aparece profeicamente.  Vivendo a
erianca, como vive, o proteico, éste, nao ¢ ainda, para ela,
uma negacao da imulabilidade, conceilo que sé poslerior-
mente, em oposicao 4 intuicfio, ira a razdo estructurar.
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Por isso a crianca admite que ¢ o mesmo, embora na
aparéncia revele diferencas. L que, na primmeira fase, ha
na crianga, realmente, éste proceder: sua aten¢ao fixa-se
mais sObre o semelhante.

O homem primitivo tinka, para sobreviver, de prestar
mais atengio as semelhancas e secundariamente as diferen-
cas. Nio que intuitivamente ndo as capiasse por igual, mas
axiologicamente, atendendo & conveniéneia da vida (tese
pragmatisia, conercta e segura aqui), era obrigado a cuidar
das semelhangas para guiar-se ante a heterogeneidade dos
factos. Para a crianca, a semelhanca ¢ a presenca do mes-
mo individuo.

O primeiro esquema faclico procede, entio, como gene-
ralizador, serve para genecralizar factos diversos mas seme-
hantes,

Esta é a primcira providéncia, a primcira jornada, o pri-
meiro lango do caminho, para alcancar o conceito, cuja es-
tructuracao abstracta prosseguird crescentemente por accdo
da razio, despojadora das diferencas, para terminar no con-
ceifo rigido, légico-formal, que somente considerara a actua-
lidade das notas imprescindiveis essenciais.

Essas singularidades sc universalizam a pouco e pouco
até alcancar a obra acabada da razfie, o conceito despojado
de toda capa hilética, de toda faclicidade heterogénea, nara
reduzir-se a um esquema abstracte de esquemas abslracios
estructurados, pois o conceito encerra significacdes. Estas,
por sua vegz, acabam por formalmenle ser ouiros tantns
ceneeilos, que sdo outros tanlos esquemas abstractos, que se
estructuram em conjuntes esquewmaticos abstractos, concei-
tos mais gerais.

Essa ¢ a accao despojadora, anti-singularizaute ¢ anti-
-heicrogeneizanie da razfo, que examinamoes em “Hilosofia
¢ Cosmovisio”.

Os esquemas pathicos ndo 1ém essa homogencidade dos
esquemas absiractos da razio. Hé néles vivéncias que =io
fundadas em singularidades, por isso mais simbolicas. Se o
assimilacio de um faclo ao esquema racional, que ¢ abstrac-
lo e homogencizaute, da-se pelas homogencidades, pela ade-
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quacao meramente formal do gue na singularidade do facto
se refere ao esquema abstracto, — pois s se considera o sin-
sular como simbolo do esquema abstracto ao qual esta se-
riado, — a assimilacio se da de esquema abstraeto para es-
gquema abstracto. 6 o homogéneo ¢ assimilado.

A assimilacfio no esguema pathico, — como éste ainda
¢ singular e tem singularidade, apesar da accido despojadora
(fue a razfio excrce sobre os nossos afeclos, — ¢ simbolica,
vivida como realidade.

E eis porque, ao querermos reduzir a sinais o que scn-
timos, enconframos, naturalmente, a deficiéncia dos signos
verbais, jd escoimados pela razio da sua helerogencidade.

O artista, como afeclive que é, tem de lancar mio do
simbole como mreio que lhe ofercce suficiéneia capaz de
transmissiio, pois tem ¢le uma grande capacidade de refe-
réneia ao singular, enquanto o esquema abstracto, assinala-
do pelo térmo verbal tem-no menos. Mas como o artista
(na literatura pelo menos) nio pode deixar de usar sinais
verbals, vé-se obrigado a coordena-los de modo gue ulira-
passem sua rigida esquematizaciio abstracla ¢ possam rece-
ber um conlelido vivencial, para poder expressar o que de-
seja. Por isso o eslructura em simbolos, forca um contedldo
nio meramente abstracls acs rmos, mas factico, singular,
“esta vivéncia. .. agquela vivénecia®,

Quer gueira, quer ndo, o artista torna-se um criador de
simbolos por necessidade de expressdo, sc quer expressar
alguma coisa.

E, na eriacio désses simbolos, nflo entra apenas o consci-
enle, nem ¢ apenas o operatorio, intelectualizado que donai-
na completamente (se ¢ num grande artista), pois simbolos
secundarios e até de mais longingquos planos estio contidos
na sua expressio,

Toda a natureza é simbolo. Podemos enquadrar a na-
turcza dentro de esquemas abslractos racionais. Mas leve-
nmes, de qualgquer forma, que despojar os factos da sua he-
terogeneidade e singularidade para que sejam éles simbo-
los de esquemas abstractes criados pelo homem. Mas a na-
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lureza ¢ simbolo sempre, quer dos esquemas operatorios,
quer de oudros que pertencem a ordent edsmica.

A razilo, com seus esguemas, permite que facamos nma
espuematizacdo da natureza. Apanha-a por um angulo, nio
porém na sua singularidade.

Uma visdo dialéctica (conercla porlanto), no tlocanle
a simbdlica, leria de ver a realidade como simbolo dos es-
qucimas abstractos do honilem, mas sabe que, como lal, nio
se inclui nesse csqliema, mas apenas no que esta no esquema.
0 que resta, o que esla a parte, é da singularidade, que por
sua vez cabe em oulros esquemas abslraclos, ¢ assin suces-
sivamente.

Vé-se bem claro que a raziio ndo aclua totalmente contra
o caosmico quando o csquematiza em esquemas absiractos.
Sta acc@lo acdsmica estd no excesso do despojamentio que a
leva =zos pazios, aos conceitos sein contendos, como os de
Tempo e spaco, que esludamos em “Onlologia ¢ Cosmo-
logia™,

A razao ¢ assim wma serva da vida, e nie a vida wma
serva da razfo, Reduziv a vida a esquemas abstractos se-
ria nega-la. A razio ¢ uma auxiliar poderosa do nosso
conheclmento, ¢ nio a unica, como o descjam os racionalistas.

Vié-se, déste modo, como nos ajuda a simbolica a com-
preender os excessos dos racionalistas, que ameacaram re-
duzir o nosso mundo a apenas formas ahsiractas lagicas,
como desejaram certos matematicos veduxi-lo a formas abs-
lractas matematicas quanlilalivas.

E para tanto, ambos tiveram que afaslar-se, com risco
grave para o conhecimento, da intensidade, para actualizar
apenas o aspeclo exlensista, o que os levou a uma visdo pre-
dominantemente quantitativa, no afa de encontrar a homo-
geneidade absoluta, que ndo se encontraria, absolulamenle,
na ahslraccao, mas na maior das realidades, que ¢ a do ser,
como ja vimos em “Ontologia e Cosmologia” ¢ em * 0 Homem
Perante o Infinito”.

Em conclusfo: o simbolo, na arte, coio na propria filo-
sofia, na religifio ete.,, € 0 meio de transmitir o inlransmissi-
vel, por processos operatorios, racionais ou com o intuito de
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provocar uma pathéncia mais viva. A singularidade estética
ou divina ¢ sempre intransmissivel. 86 o simbolo pode falar
por ela, porgue a cxpressa melhor que os conceitos abs-
tractos.

Kis porque, na arle, como nas religices, o simbolo &
vive... E porque & vive, morre. Mas {ambeém conhece res-
surreicoes.

Um simbolo, quando vivido eslanquemente de scu s1m-
bolizado, tende a despojar-se déle, que € seu conletido signi-
ficante, ¢ lende a morrer.

E morre também quando, do signifi ‘ado, conhceemos ou
julgamos conhecer atributos (ue o simbolo j4 nfo conlém.

Ha ressurrcicdes guando recencontramons no simbolo as
nolas do simbolizade, depois de lérmos passado por um pe-
riodo de desconhecimento.

Podemos, assim, comprecnder a ressurreigao de simbo-
los religiasos, que por mm lengo periodo perderam sua forca
simbolica de expressio.

O alribuir-se vida ¢ morte ao simbolo significa apenas
uma analogia com o orginico.

A lwpossibiiidade de expor alguma coisa com mais cla-
reza, (que permita melhor acomodacio de guem nos ouve,
leva-nos ao simbolo, pois, por meio dele, desejamos trans-
mitir 0 gue € relativa ou absolutamente desconhecido a ou-
lrem.

A vida de um simbolo depende de sua significabilidade.
A proporcio gue essa significaciio & clarcada, que a visio
do simbolizado se torna mais clara, o shmbolo comeca a
deperceer.  Tera uma significacho hislorica, como vemos
em tauntos simbolos rcligiosos e também aquéles que se re-
feriam a factos que a ciéncia, posteriormente, tornou-se ca-
paz dc clarear.

Do mesmo modo o simbolo, exotéricamente conside-
vado, 0 ¢ para guem esth exotéericamente colocado, pois,
para os iniciados, conhecido o simbolizado, ¢sles ndo mais
precisam daquele.

O simbolo do conhecido torna-se sinal. O simbolo do
conhecido contém em si o ja contido.
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Podemos ver éssc aspecto semeidlico, psicologicamente,
cm cerlos esquemas, como o de perseguiciio, o de abandono,
(que se reveslem simbolicamente por uma série de sintomas,
cujo significado simbolico o paciente desconhece, Para o
psicologista tais simbolos sdo apenas sintomas, lornam-se
apenas elementos do conjunlo da semeiodtica.  Conhecido
o esquema, tais simholos tornam-sc apenas sinais,

Assim téda teoria cientifica, enquanto se forma em 1or-
no de hipdteses, ¢ simbolo (& mma caracterizacio anlecipada
de uma ordem de coisas ainda essencialmente desconhecida,
como nos mostra Jung). Ao fundamcentar-se, morre o aspeclo
simbolico, para surgir o simbolizado.

Mas toda e qualquer hipdtese cientifica, depois de devi-
damente comprovada, reduzida a leis, ao passar para a ca-
tegoria das manifestacfes Jegais da ciéncia, ainda é simbolo
da ordem universal. Dessa forma, a ciénecia como a pro-
pria filosofia nunca se afastam totalmente do simbolo, em-
bora um simbolo, de wn plano passe para oulro, mas no
gqual ainda ¢ simbele de oulro simbolizado, até alcancar o
Simbolizado Supremo, que a andlise dialéctica simbolica,
com o auxilio da metafisica, terd de emprecender nessa ver-
dadeira marcha mistica, nessa penelracio no oculto, gue
14 tivemos ocasido de examinar, no capitulo sobre o nesso
conbhecimento de Deus, do livro “0 Homem Peranic o Infi-
nito”

O simbolo social ¢ vivo quando é primilivo, quando a
sua omnipresenca nao suscita a menor divida. O simbolo
secial, conto mosira Jung, tem uma significacio social para
o tndividuo, tdo grande como o lem &sse simbolo pava uma
coleetividade.

£ preeciso ndo confundir os sinlomas ¢om os simbolos
(s sinais sinlomaticos s2o apenas moslras, ¢ nfio simbolos.
’m descontentamento popular, na histéria, mostra-nos muito
da desovdem econdmica, efc., que possa existir. 3Mas wna
catedral gotica é simbolo de uma alma euliural, como o ¢ umu
mlmia egipeia ou uma ponte romana, ou as aulohiografias
do século dezoito em diante, ou o aerodinamico nas formas
uneionais de nossas vealizacOes de massa,
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O neurotico, por exemplo, tem tendéncia a fazer essa

AT
confusiio, ao considerar como sintoma o que ¢ meramente

simbolo.

O simbelo revela sempre dois aspectos:

1) racional — acessivel & assimilacfio dos nossos esque-
Jas abstractos inlelectuals, que permitem cxplica-lo, dizer
0 que é;

9y irracional — gue ¢é de origem paihica, inacessivel a
tais esquemas, o qual representa vivénelas que a nossa cons-

ciéncia vigilanle nfio esiructurou ainda em esquemas racio-

nais.

Tais aspectos nos levam a necessidade de estudar, quan-
to & Simbolica, o tema da consciéncia e da inconsciéncia, 0
que faremos logo apds o exame do tema da participacao,
e ao método dialéctico-simbolico, que precisamos usar,




TEMA I

ARTIGO 1

A PARTICIPACAO

Se ndo ki uma adequaciio completa entre simbolo e sini-
bolizado, a ponto de se identificarem, deve haver cnire am-
bos, para ser aquéle adequado ao segundo, um ponto de iden-
tificacdo formal, formalidade que, de gqualguer modo, se
atribua ao primeiro, e que perfenca ao segundo,

Ha outro aspeclo Imporiaunte entre simbolo ¢ simhboliza-
do. E que o segundo é calado; déle nio se fala directamente,
mas por intermdédio de cutro, que o aponla, que ¢ o simbolo.

E sc deixamos por ora de examinar o porgué désse
silenciar sobre o simbolizado, para apenas considerar o como
se da, verificase [eilmente que ha, enlre simbolo e simboli-
zado, uma parlicipacdo, pois, em parte, ambos se identifi-
cam.  Iissa parlicipacdo revely wn participanie, que ¢ o
stmbolo, e um participado, que ¢ o simbolizado. T essa
alirmacio ¢ evidente, pols ac examinarmos os simmbolos, ve-
remos gue a formalidade que a éste podemos predicar, &
]JH’I‘UCi_[):l(‘:l em cerlo grav pelo pacticipante, mas que ¢ atri-
buida ao participado (simbolizado) num grau mais elevado.

Este ponlo importantissimo para a boa compreensio
de nossa mancira de colocar e ver o simbolo, obriga-nos a
estudar o tema da parlicipacio. De seu esclarccimenlo sups
gird a luz que nos iluminard a simbdlica, e nos permitira
aplicar o nosso mélodo dialéetico-simbolico, Pz de frazer
para o mais ampio conbecimento as grandes contribuicoes
religiosas, que parcclam, até aqui, para muilos pelo menos,
complelamente alheias wo campo do saber epistémico.

Poderemos ver gue bi um conhecintento muilo mais Bro-
fando nas religides, conhecimento que nossa epoca scm fé
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desprezou, por julgar que as religioes fossem apenas um re-
posilorio de crendices e supersliches sem maior fundamento,
¢ nho o grande e profundo conhecimentlo velado, um conhe-
cimento gque abre um caminho mistico, um caminho que a
simbolica ofcrece para penetrar nas grandes sinleses e no

¢

grande simbolizado, que surge em tddas religites, T, ade-
mais, ¢ caminho que ora oferecemos também nos permite
compreender tddas as erencas, ¢ notar que ha nelas uma
grande heterogencidade de simbolos, mas que se referem a
um conjunte de formalidades, que sito os atributos, por sua

vez, de um s0 e grande simbolizado.

A PARTICIPACAO

Referindo-se aos esludos dos platomicos ¢ dos pitagd-
ricos, afirmava Aristoteles, na “Metafisica™ (I.. 1), que ndo
haviam os scgundos mosirado como os séres se ddo por imi-
tacao dos ntimeros, nem os primeiros como éles se diao por
parlicipacio.

Acusava-os, assin, de haverem esquecido de lratar de
um ponilo importantissimo, do que nio os absolvia. PPos-
teriormente, Tomas de Aquino mostrou gue essa qucixa dce
Aristoteles era infundada gquanto aos platonicos, emhora a
aceitasse quanto aos pilagoricos.

Nos, por nossa vez, mostraremos que ela era infundada
também quanto acs pilagoricos, porque a imildacio, a mi-
mesis pilagorica, que se dd através do arithmds, processa-
se coino a parlicipacio, e a fundamenlacio diésse processo
s6 era conhecida dos pitagdricos de grau mais elevado, razdo
por que Aristételes ndo a conhecia.

Deixando de lado a discussio gue se lrava cnlre os
esludiosos da escolastica, quanto ao genuing pensamento pla-
tonico, e sc se pode considerar o pensamento neo-platanico,
como congruentemente adequado ao pensamento de Platio,
desejamos apenas salicnlar (que ¢ preciso considerar a este,
1o segundo o perfil que de suas idéias (eacou Aristdtcles,
conlg o féz no cilado Tivee da Melafisica, mas segundo a
estructuraciio que hoje scmos capazes de fazer do verda-
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deiro pensamento platénico, como ja o temos feito em nos-
sos livros (1).

Participar vem do latim parficipare, e de parlicipatio,
participaciio. Etimologicamente vem de capio, cupere, que
da cipere e de parlis, parte, parte cipere, sinéuimo de reci-
pere. Em seu sentido etimologico, participar ¢ reccber de
outrem algo. Mas o que ¢é recebido ¢ recebido nio total-
mente (folaliler), pois totfaliter recipere servia receber em
totalidade algo (dliquid). ¥ inluilive que o conceilo de
participar implica um receber parcial de algo (daliquid) de
outro (alr alio}. 0O gue participa é o participante, o qual
participa do participavel (pariicipabile = o que pode scr
recebido) de oulro, o parlicipado.

Participaciio seria o facto de parlicipar o participante
do participavel do parlicipado.

Estabeleciam os nco-platdnicos um adagio que foi pos-
teriormente muito usado pelos escolasticos, que é o scguinte:
“o que ¢ recehido ¢ recebido segundo o modo de ser do reci-
piente™ (quidquid recipitur ad modum recipientis recipitur),
(que, por sua vez, poder-se-ia, come na verdade foi feito,
ciapregar para a parlicipaciio do seguinte modo: “Tudo
quanio ¢ participado enr algo, o ¢, néle, segundo o modo de
ser do parlicipanie, pois ninguém pode receber acima de
sua medida” (Omne guod est participaliun in aliqguo est in
eo per modum participantis; guia niltdl polest recipere ultra
mensuram suam’').

Em suma, sc alguém participa de alguma perfeicdo, dela
participa segundo o seu modo de ser, isto ¢, na medida em
que é capaz de participar, no grau que ¢ capaz de reccher.
I o que marca éssc grau, cssa capacidade, ¢ o proprio reci-
piente, o participanfe. TUm exemplo permite esclarecer.
Numa sala, onde é exposta wma conferéncia sdbre determi-
nuada tema, os ouvintes parficipardo do mesmo na proporcio
da sua capacidade de participanles. Désse modo, a parti-

(1Y Em “Teoria do Conhecimenta”, “Ontologia ¢ Cosmologia” e
“IMilosolia da Crise”, e, sobretudo, em “O Um e o Multiple em Platdo”,
abordamos ¢ esclarccemos 0 nosso pensamento sébre a filosofia pla-
Lonuen,
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cipacao, como facto de receber, sera proporcionada ao parti-
cipitante. O participado pode ser de maior grau de perfei-
¢ho, mas a participacio, por parte do participante, depen-
Jera do grau déste.

Esse mado de entender do mneo-platonismo foi aceito
por Tomas de Aquino, e nenhuma objeccio se poderia fa-
zer agui.

Por oulro lado, evidencia-se desde loge que o conceito
de participaciio aponia que o pariicipante recebe ou parii-
cipa de um parlicipavel, que perlence a outro em grau mais
elevado, do qual o participante apenas participa.

Neste caso, o participavel em plenitude nao ¢ do ser do
participante, mas sim do ser do participado. Apenas o par-
ticinante participe de algo, e num grau menor, que o parti-
cipado tem em plenilude,

No simbolo verificamos o que segue:; o simholo é um
parlicipanle gue participa do participavel de um partici-
pado, que é por éle referido, ue é por éle simholizado. Mas
¢ dsse grau de participacio um ponto importantissimo. Se
considerarmos {ste homem, José, como simbolo da huma-
nidade, poderemos perguntar: em que grau participa éle
da humanidade?

Ora, a humanidade nfo ¢ uma enlidade gue seja seu
proprio ser {esse sunm esse), peois a humanidade nao ¢ um
subsistente de per si, win ser que exista fora do homem., Neste
caso, a bunmianidade nfdo esta fotalmentie ceniida neste ho-
ment, José, Tim que consistiria, enifio, a sua participacio?

ne todos os géres humanos houvessem perecido, e José
{asse o Unico seria éle a humanidade, dizem alguns. Rase
arglunenlo poderia surgir como uma objecedo ao nosso pen-
samento sohre a participacio do simbolizado pelo simbolo.
Contudo nao procederia, porque José nio seria ainda a Hu-
nanidade se e fdsse o dnico hoinem, porgie nido exelud
os outros que o antecederam e José, se é o tinico homem
vive, nio ¢ o ftrico ser gue lepe ou fem humanidade, A
humanidade, se nesse caso tem apenas um representanie,
José, continuava sendo, na ordemn do ser, comno ja vimos em
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“Ontelogia e Cosmologia®”, wma perfeicdo que se acluali-
zou alravés de seus rvepresentanles, sem ser nenhum déies.

Tais aspectos nes mosiram, portento, que hd maneiras
diversas de se realizar o parlicipacie. T. como ainda nao
palmilthamos todos o¢s caminhos neste sector, gue deve-
mos percorrer para mollior esclarceiniento désic lema, quan-
to a simbodlica, seria precipitado, desde ja, estabclecer uma
teoria da pavticipacfio, scgundo nos=o modo de ver, sem
que, préviamente, estudemos o pensamento da filosofia clis-
sica sobre lema tfo immportante.

Na filosofla medieval, o que ¢ por esséncia ¢ causa de
tudo o gue ¢ por parlicipacio. Assim, o que é por essén-
cia do género é parlicipado pela espécie, Na definicfo clas-
sica “homem animal racional”, &ste parlicipa da animali-
dade. A primeira ¢ género, e a segunda, diferenca espe-
cifica, que é da essCneia humana, mas que nio é exclusiva-
mente dela, pois a racionalidade ¢, por sua vez, alribuida a
outras enlidades, como os anjos, ou a divindade, que a teriam
e graus mais clevados, e, em grau absoluto, esia Gltima.

Entre as diversas espéeies de parlicipacio que se pos-
sam cstabelecer, levinmos a parficipagdo por composicio.
Esta purlicipacao se fundaria na dualidade de win recebe-
dor (participanic), ¢ de um elemento recebido (participa-
vel). Nesle caso, [nulm]par seria possuir algo que foi re-
cehido. O que ¢ recebido o ¢ segundo o modo de ser do re-
cipiente. Emn tal caso, o recebido toma a modalidade do su-
jeito recebedor. Se o recebedor é menos perfeito do que
¢ elemento que de recehe, éste tera os limiles proprios do
recebedor.

Portanlo, na parlicipaciio por comiposicio, hd wma -
mitacdo. Esta limitacfio, ao primeivo olhar, parece verifi-
car-se em todas as espéeies de parlicipacio; ¢ dizemos parece,
porque hd parlicipacdes sem esta limitacio, como ainda ve-
reimos,

O conccito de limite, desde que nio seja considerado
dt Ueclicnmente, pode colocar-nos em uma verdadeira apo-

i pois ao considerarmos que, na participacdo por composi-
n_':]u, I limikwdo, esta ¢ por sua vez parlicipada, o gue
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nos abrigores o desdobrar esta pavticipacioe em duas, por-
feipacio por Umitaedo ¢ participacdo por reeepedo.

Na parlicinacao por composicdo, o recipiente & menos
perleito de gue o que é por ¢le recehido, ¢ o recebe apenas
cuino parte, pels nio pede recebé-lg sem limita-io.

YVi-se claramente gue & distingudvel a composicio de o B-
milacio, embora a composicio seja um clemento ummuzmi
dessa participacao. O que ¢ importante salientar agui ¢ gue
o limiiacio nfo surge proprimpente da compesicio nas do
cujeito receptor, porque nem 1dda composicio é wa parti-
cipacio.

Oulra cspécie de pavlicipacfio ¢ a por simdditude cu nor
Nierargula formal. Neste easo, a essdneia, gue ¢ participada,
nio se encontra no parvlicipante na plenitude absolula do
seu contetido formal.

Essas duas espécies de parvticipacio, que tém sido ob-
jecto de estudo por parle dos escolaslicos, na verdade ndo
se excluem toialmente,

Outras espécies de pavlicipacfio seréo por nds oporla-
namenle estudadas, bem como faremos analise dessas duas
primeiras, que acahamoes de cxpor, mas antes de estabclece-
tas, descjamos realizar uea rédpida visio dasg diversas ma-
neiras de compreender a participacio na [lilosofia clissica.

Aristéieles admitia, embora ndo o a'firlmmse que a espi-
cie participa de género, e que o género ¢ alvibuido 4 espdécic
por parlicipaciio. Esla afirmativa nos vem de Tomas de
Aguino.  Contudo, Aristdteles sempre recuson admilir ¢ue
a espécic parlicipassc do género, pois so admitia participa-

20, quando sc desse a uniao de clemenlos distintos  real-
menle 0 que o levava a recusar uma relacio de parviicipacao
entre o género ¢ a espécie, pois aceitando gue 50 ha puriici-
puciio de composicio, pao se davia a unidade da substincia,
a qual seria, em fal caso, apenss uma composicio de ginero
e espcécice (1).

Bste aspeclo é de capilal importineia nos estudos ieo-
Iogicos, pois o homem nao & concebido apenas como uma

(1} A afirmacao de Tomdas de Aguino é valida, porgue ha ouiras
espéheies de participacdo, o gue ndo admitia Aristoteles.
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composicido de animalidade e racionalidade, como se no
homem se desse 2 conjuncio de dois elemenlos, o animal ¢ o
racional.  {) racional jd contém a animalidade, e a essén-
cia humana & considerada como uma unidade de simaplici-
dade, e assim Tomas de Aguino postula a identidade subs-
lancial cntre género ¢ espécie.

¥ como surgem agui diversas dificuldades, Tomas de
Aquino explica da seguinie maneira: “pariicipar é pov as-
sim dizer reccber uma parle. Quando um scr recche de
maneira particular o que pertence a outro de mancira uni-
versal, diz-se que déle parlicipa. Assim diz-se que o ho-
men pariicipa do animal, porque éle nfio possui a razio
de animal, segundo (dda a sua generalidade, Pelo mesmo
motive, Socrates participa do homem. Da mesma forma o
sujeilo participa do accidente; e a matéria, da forma; pois
a forma substancial ou a forma accidental que, de per si, sdo0
comuns, enconlram-se delerminadas a tal ou a ial sujeito.
Diz-se finalmente, que o cfeito parlicipa de sua causu, so-
bretudo quando ¢le nio iguala a virtode da causa. Dize-
mos, por ex., que o ar participa da luz do sol, porque nio a
recebe com todo o brilho gque ela possui no sol”.

Neste easo, a espécie é substancialmente idéntica ao gé-
nera, mas participa do género por nio possuir ela a razio
do génera em toda a sua generalidade.

Temos aqui bem claramente exposto que Tomas de Aqui-
no aceila a participacio por similitude ou por hievarquia for-
mal, ndo propriamenie a de composicdo, que era accila an-
teriormente por Bodeio,

Veremos mais adianie que no caso da simbdlica é essa
narticipagio a que mais se evidencia, sf¢ no pensamenio
chamado primilivo, o que nfio fol bem comprcendido pelos
estudiosos da antropologia em geral,

Wito sc deve concluir que Tomds de Agquino acecitasse
a compesicio na participacdo, mas aceitava-a como um dos
seus clementos. Déste modo, a participaciio, para éle, teria
dois elementos: a composicio enive o sujeito gue éle parl-
vipa ¢ o de que éle participa.

Assim a cspécie participa do género, mas nio em toda
riquezi do género.
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As parlicipacaes podem se dar de gualro modos dife-
renfes:

«) parlicipacio de wmn sujeito concreto de uma forma
qualquer;

b) participaciio entre os elementos de uma esséncia
camposla;

¢} participaciio entre térmos absiractos, esiranhos nns
2o oulros em seu contetdo formal;
/) participaciio entre térmios abstractos, mais ou me-

nos universais, compreendidos em uma mesnia linha for-
mal (1).

Para a simbdlica, como teremos oportunidade de mos-
frar, interessam apenas duas espéeies de parlicipacio: a
de composicao e a de hicrarquia formal, em que o partici-
pante é parcialmente o gque outro é em plenitude.

Em suma, estudaremos a participaciao por composicio, e
participagdo por similitude. Todos s entes parbicipam de
um ser supremo, mas ésfe ndo participa de nenhum outro,
foi 0 que ja tivemos oporlunidade de ver em “Onlologia e
Cosmologia”. Desta forma, todo ser finito é ser per parfi-
cipaiionem do Ser.

As perfeicGes atribuidas ao Ser Supremo sdo participa-
veis pelos séres finitos.

I como o participante participa do participavel segun-
do o scu grau de ser, ¢ éle ¢ finite, esta participacio é,
conseqiientements, finita, mas reveladora de wna escalari-
dade de perfeicdo (mais ou menos),

Na sinibéliea das religifes veremos que os simbolos sao
parlicipantes dessas perfeicdes do Ser Supremo, segundo o
setl modo de ser. Dai haver uma hierarquia de stimbolos, que
sfo superiores, & proporcio que participem mais da perfeigio
atribuida ao Ser Supremo, que nas religides ¢ a divindade,

Essa anlecipacio, que ora fazemaos, é apenas preparatdria
para melhor compreensio da nessa mancira de visualizar

(1) 1. B. Geiger — “La participation dans la Philosophie de S.
Thomas d’Aquin”, pag. 53.
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o simbolo, desde gue déle cxcluamos ¢ meramente arbitva-
rio, como se pode verificar nos sinals convencionais.

O simbolo, para ser tal, ¢ nunca ¢ pouco reneti-lo, deve
afastar-se Jdo meramenie convencienal, e revelar, vas for-
malidades que déle podemos captar, algo que scja parlici-
pacio do participade, ou simbolizado. Cemo o gue & par-
licipado pode ser mais Tacilmente captavel ou nio por nos,
o simbolo revelard maior ou menor clareza, Em alguns
casos € criptico, ocultado, e impde-se wma operacdo coul-
plexa de andlise das diversas parlicipacies, segundo graus
hierarquicos, para alcancar-s¢ aguela de ue o siimnbelo par-
ticipa.

Na parte Tinal desta obra, ende examinaremos indis-
criminadamente stmbolos nos diversos sectores, mostrave-
mos como se¢ realizam as providénelas da dialéetica simbo-
lica, isto & do mélodo analogico pelo qual podemos infer-
prelar os simbolos, interpretacio esta gue, e alguns casos,
& mullipla pela polissignificdneia gque ja vimos dar-se no
simbolo, pois éste pode participar, nao em unla, mas em
muitas perfeicdes, atribnidas ao simbolizado.

Tornu-se agora grandemenle facii compreender-se por-
que o simhbolizado ¢ polissignificado, isto ¢, pode ser referido
por woa mulliplicidade de simbolos, como por sua vez o
simbolo ¢ polissignificante, porque pode referir-se a varias
formalidades das quais éle participa.

TEMA I

ARTICO 2

A PARTICIPACAO NA ORDEM LOGICA E NA
QORDEM OMTOLOGICA

E comum dizer-se que Platio s¢ considerou a parlicipa-
¢do no campo das iddias, reduzindo-a assim apenas & par-
tieinacio Idgica.

Entretanto, se tivermos um pensamento mais consenta-
neo con a genuina concepceiio platdnica, veremos que a par-
ticipacio que se da na ordem das formas, freqitenteinente
chainadas idéres, & correspondente a uina participacio na or-
dem do ser. Como parviicipar da forma é participar do ser,
a distincio que se féz entre platonisino e neo-platonismo (que
aceitaria a participacfo na ordem do ser) ¢ apenas aparen-
le, porgue essa diplice participacio surge de uma visualiza-
¢ho, duplice por sua vez, de mma mesma verdade,

Em sua obra “De sabstanlias separatas”, Tomas de Aqui-
no assim inlerpretava a teoria plaldnica: “No conhecimen-
to da verdade, nossa inleligénein usa de uma dupla abstrac-
cio. Pela primeira, cla capla os niimeros, as grandezas, as
figuras malemalicas, sem pensar na matéria sensivel. Quan-
do, cam cfeito, pensamos no ntniero dois ou no nlumero trés,
na linha ou na superficie, no (ridngulo ou no quadrado, néo
sc encontra nada em nossa apreensio que indigue o quente
ou o frio, ou gualquer ouira qualidade gue possa ser perce-
bida pelo nossos sentidos,

A segunda absiraceflo serve a nossa inteligéneia, guan-
do ela conhece wm térmo universal sem representar gual-
quer térmo parlicuiar, quande, por ¢x., pensames em fiomern,
sem pensar nem em Socrates nem ein Platdo, nem em qual-
qguer cutro individuo. Poder-se-ia nasirar a mesma coisa
com o auxilio de oulros exemplos. Admiitle, porianto, Platio
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dois géneros de realidade separadas da matéria, a saber:
as realidades matemalicas, e as universais, que éle chamava.
especies ou idéias (formas, eide). Entre ambes ha, con tudo,
a seguinte diferen¢a: mas realidades materiais, podemos
captar diversos (individuos) de uma mesma espécie, diver-
sas linhas iguais, por ex.: ou dois tridangulos cquilaterajs e
iguais, o que ¢ impossivel absolutamente quanto as espécies,

( homem, considerado como universal, segundo a espé-
cie, ¢ necessariamente 1nico, Também admitia éle (ue as
realidades materaaticas fossem intermediarias cnfre as es-
pécies ou idéias, e as realidades sensiveis. Elas asseme-
lham-se &s realidades sensiveis, no faclo de diversos indivi-
duos estarem contidos em uma mesma espécic. Por outro
lado, elas assemelham-se as espécies no estaren separadas
da matéria sensivel”.

Através dessa interpretacio de Tomdas de Aquino vé-se
que, para Cste, as idéias platénicas (formas) nascem da pro-
jeegdo, na realidade, dos objectos correspondentes, nio so-
menfe ao nosso conhecimento em geral (como seriam as rea-
lidades mateméticas), mas, sobretudo, gracas ao nosso co-
nhecimento absi{ractn, Na verdade, para Platdo, as realj-
dades malematicas correspondem & lei de proporcionalidade
infrinseca dos corpos sensiveis, como scjam as figuras geo-
métricas ou a mera proporcionalidade, como seriam os nii-
meras em sentido meramente aritmeético, isto &, de medids,
de comparacio,

Esse pensamenfo platénico, que encontramos disperso
em sua obra, ¢ parcialmenle pitagorico, sem contudo pe-
netrar mais ampiamente no sentido do writhmis pitagorico,
que ullrapassa o campo da geometria para aleancar o das
matematicas superiores.

Esses arithmof ja corresponderiam a um estagio inler-
médio entre os nlineros mateméticos (arithmoi matheme-
tikot) e as formas ou idéias, que, no pitagorisnto, correspon-
dem a uma triada superior, gue hierdrquicamente seria a
seguinte: das formas alcangar-se-iam as eslructuras ontolo-
gicas e, dessas, os withmoi archai, os ntimeros arquétipos,
que constituem o apice da triada superior.
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Como os nanieros matenidticos podem nos dar a estrue-
tura onlica dos séres, pois nos indicariam a lei de propor-
cionalidade intrinseca dos séres corpérveos, imitariam éles as
estrucluras onlologicas da triada superior, cujo ponto de
ligacho seriam as formas (eide).

IT4 neccessidade de salientar ésse ponto para uma me-
Ihor coinpreensio da participacdo em seniido platdnico, que
Tomas de Aquino considerava como genuinamente nes-pla-
tonica, e ésse esclarecimnento, que por ora propomes, tam-
Lbém nos auxiliard, por ocasiio do exame dos simbolos, para
methor compreensao da sua significabilidade.

E finalmente nos favorecera para compreendermos, mais
adianle, que o pensamento lomisia sobre a parlicipacio é
platénico, ¢ ademais pareialmente pitagorico, o que provare-
mos ainda, embora ial afirmativa pareca estranha aos to-
mistas (1).

As formas platbénicas sfio fundadas em estructuras on-
toldgicas.

No mundo sensivel, correspondem-lhes as ecstructuras
redutiveis aos arithmoi malhematikoi. Por isso as coisas
sensivels “copiam™ as formas.

E como a accio ¢ proporcional ao sujeito da accfio, as
coisas sensiveis, por serem sensiveis, reproduzem as for-
mas proporcionadamente ao seu ser, que é sensivel; e, con-
seqilentemente, a estructura éntica, que é geomélrica, &, por
sua vez, malematica, e copia a estructura ontologica, que nio
¢ sengivel, que & eidéfica.

Assim todo o Ontico tem uma estructura ontica que ¢
concreta, a qual corresponde a nma eslruclura ontologica,
gue the ¢ transcendente, ¢ gue pertence 4 ordem ontolégica,
a erdem do ser, apcnas captada por nos logicamenle, noéfi-
camente, e proporcionadammente ao nosso espirito.

Uma cstruciura onlica efecliva-se porque éste ser (hasc),
onde ela se da, esta na ordem do ser, portanlo na ordem

{1y Tm “Filosofia da Crigse”, estudamocs éste aspecto com mais
pormenores, permitinde maior clareza. E no capitulo “A simbélica
dos ntmeros”, nesta obra, voltaremos a éste tcma,
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cntoldgica, e como tudo o que ¢ (ser) perience ao scr, 0o ser
se identifica, ¢ pode copiar dnticamenle a estructura onto-
lagica, que é do ser. X tal se da porgue ésie ser singular
{haec) néo se afasta totalmente do ser, pois, do contririo
haveria rupturas no Ser, o que colocaria o pensamento em
aporias, que o nplatonismoe, per seu lineamenlo filosdficn, evi-
tn semn escamotea-las, desde que bein compreendamos o ge-
nuino pensasmenic platdnico.

Assim, entre as formas e os séres do mundo sensivel,
ha uma certa univecidade, E essa univocidade [oi pres-
sentida por Tonias de Aguine ao comentar o livio déeimo
da Melafisica de Aristoleles. A espécic é univocamecenle pre-
dicada da cspécie como forma, ¢ da espéeic na singulari-
dade, mas as duns espécies sfio distintas, por ser incorruptivel
a prinieira, e corruptivel a segunda.

As formas platénicas ndo estido submetidas ao devir, nem
ao nascimento nem & morte, ¢ Tomas de Aquino, na “Suma
Teoldgica”, referindo-se a elas, dissc: aos olhos de Platio
as formas separadas sio absolufas e, por assim dizer, univer-
sais, e nos sdéres sensiveis, ao contrario, elas se encontram
misturadas e limitadas™,

E em “De Divinibus Nominibus”, Tomas de Aquino,
referindo-se a Plaffo, escreve cstas palavras: “em tal ho-
mem sensivel enconira-se alguma coisa que nao faz parte
da especie da humanidade, a maléria individual, por ex.,
e cutros principios désse género. Mas, no homem separado
(c nesse caso seria a forma — paréntese nosso), nada s en-
conlra que nao scja da espécie da humanidade. Assim Pla-
tio chama o homem o homem por si, porque nio conlém
nada (que nio seja da humanidade. ..

Pode-se dizer igualmente que o homem scparado esta
acitia dos homens, e quc é a humanidade de todos os homens
sensiveis, j4 que & natureza homana pertence ao homem
separado cm fOda a sua pureza, que cla déle derviva para
0s homens scnsiveis™.

Vé-se que o pensamento de Tomés de Aqguino quanto as
forinas plaiénicas ¢ o mesiio de Aristoleles. A nosso ver
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1oda n confusio surge da md compreensio do em que consiste
a separacéo, que Platio atribui s formas, e como scria um
seitto que nao cabe ne tema déste livro, deixamo-lo para
antra  oportonidade, chamando a afengdo apenas para
o seguinte aspecto: nio se deve, fundade nos nossos esque-
mas, surgidos da nossa experiéncin sensivel, compreender
o que Platio estabelece como semelbhante ao mundo
sensivel. A separaciio, neste mundo, ¢ flsica, mas, no mundo
eidético-ontolégico, cssa separaciio ¢ apenas marcada pelos
limites de uma estruclura ontoldgica. B formal, apenas.

Assim, no Ser, considerado como simplesmente simples,
como Um, Ser ¢ Bom supresnos, as formas distingnem-se ape-
nas formalmente, como estructuras ontologicas, ontologica-
mente separadas ¢ ndo dniicamenie separadas. Seria atribuir
1 pensamento ingénuo a Plaldo (e désse pecado nao isen-
tamos Arvistételes), julgar que &le considerasse as formas
come fisicamente separadas (1).

Na verdade, Platdo as considerava como estructuras on-
toldgicas no ser; isto ¢, no acto de ser, mas possibilia {possi-
veis) na imitacio dnlica.

Sua reproduciio por mimesis, Imifacdo, nas coisas scll-
siveis, em nada as modificava, pois clas eram incorrupti-
veis e elernas, enquanto a imitacdo, nas coisas sensiveis,
¢ corruptivel e transeunte. No primeivo caso, as formas se
dio na elernidade ¢, no segundo, as cstruct:  Ontlicas se
dio na temporalidade.

Tste ponto sera por nds oporlunamenle juslificado, ¢
vercmos que as idéias excinplares de Deus, aceilas por To-
mas de Aquino, sfo, em suma, as formas plalonicas (eide).

Déste modo, as coisas sensiveis participam das formas,
mas nAo ¢ esla parlicipaciio uma mera composicio, porque,
na verdade, a forma niio esta na matéria da coisa sensi-

(1> Para hipostasiar o hemem, teria de lhe dar uma natureza
congreta, que é o que especifica o suppositun, o subposto. Se a trian-
gularidade fésse hipostasiada, els seria impericila, porgue existindo
conerctamente, com naturcza concreta, deixaria de ser meramente
formal, pera ser fisicamente subsistenie. Deixaria, portanto, de ser
uma forma (¢idos).
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vel, mas apenas é por esta imitada, ou nela estd por imitacéo,
A parlicipacio, a metexis, portanlo, nio se processa por uma
eomposicio, nem por accio da idéia soébre a matéria  As
id¢ias ou formas niio exercemn assim uma acciho causal, mas
apenas servem de paradigina.

Esta interprelacio do pensamenio plaldnico ainda niio
esgota as possibilidades de outras compreensdes que viriio
oportunamente.

Aplicando-a & simbolica, diriamos que o simbolo nio
conlém em si a forma do simbolizado, mas apenas ¢ imita.
Nio se dA uma composiciio entre o simbolo e o simholizado,
mas apenas uma imitacio do segundo pelo primeiro. Esta
scria a colocacgfio platonica da relaciio entre simbolo e sim-
bolizado.

Uma visdio muito esircila do pensamento platonico nos
levaria a considerar as formas apenas como projecées dos
nossos esquemas, da nossa esquematizacio.  Se aplicamos
bem a alencio sébre o que femos exposto até aqui, usando
dos clementos que oferecemos nesta obra, e em outros tra-
ballios nossos, poderemos dizer que, quando sc trata do

simbolo, ha sempre entre éste e o simbolizado algo que cor-

responde a imitacio que, como vimos, se processa, no cam-
po humano, por um excesso de acomodacio.

Quando a acomodacdo ¢ maior que a assimilacfio, capta-

mos muito menos do que seria normal exigir e, nessc caso,

surge uma simbolizaciio inevitavel, 2Ins ecomo em toda
adaptacio gnoscoldgica, nido ha uma auséncia total de
assimilaciio nem de acomodaciio, ha no simbole, sempre, uma
imitacdo, O simbolo tem algo que imifu o simbolizado,
mesio que essa iinilaclo seja meramente formal.

Platdo distinguia os eide (formas ou idéias) dos eidola
(formazinhas, idéiazinhas), que corresponderiam & nossa
esquematizacio, os esquemas noétices abstractes, que o es-
pirito humano constrél, ¢ que corvespondem aos eide. E
para demounsirar gue os eide nio sfo meras projeccdes de
nosso espirito, basta que nio os confundamos com os eidoly,
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¢ que cousideremos (que, Na sua estruclura ontolégica, sio
¢les perfeicoes do proprio ser, neste imutaveis. Pois tudo
quanlo existe, existiu cu existird, tom uma estructura onlo-
[Ggica, e ndo podemos admitir gue esla estructura tenha vin-
do do nada. Ela so poderia estar no ser e, como fal, é com
éle coeterna, embora femporaria cu transeunte no mundo
cronolopico.

Vé-se assim que o pensamento plalonico nio pode ser
reduzido a um mero idealismo, fundado apenas na estruc-
tura do nosso espirito, poraue se das colsas pedemos, quan-
do muilo, alcancar a sua estructura matematica, podemos
compreender que a clas corresponde, aindsa, uma estructura
da ordem do ser, da ovdem ontoldgica, a qual nos ¢, em sua
esséncia, desconhecida, e 86 podemos captar por aproxima-
coes miméticas, isto & de imitacio, como sfo as esiructu-
ras csquematicas de origem noolégica (do nosso espirito).

Assim, ao esquemsa nodélico, que construimos das coi-
sas, corresponde um esgquema concrelo, gue estd nras colsas
que, por sua vey, corresponde ao esguema ou estructura ci-
dética, que esta na erdem do ser. Consequentemente, as for-
mas que estho anfe rem, antes das coisas, no Ser, estdo in re
nas coisas, ¢ post rem em nosso espirito, ou Nos esquemnas
sensivels da imago ou no absiraclo noclico da universalidade
{no conceilo).

Em suma, no pensamenio platdnice, ¢ preciso distin-
guir o que passarcmos a expor, Sc Tomas de Aquino defi-
ne: “participar como receher de nma maneira particular o
que pertence universalmente a outrem”, no pensamento
platénico éste verbo receber indica uma participacio sem
propriamente haver recepeds, semm compaosicao, mas apenas
imitacdo.

Iista distinciio se torpa nccessaria, porgue muitas vé-
zes, no peansamento hiumano, sehretudo no gque se refere as
religides, vemos a admissiio de que o simbolo, como parti-
cipante do simboelizado, recebe éste, e com éle se compdée, o
que é propriamente a caracteristica da idolalria {(fusfo do
simbolo com o simbeoelizado).
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Se admitimos gue essa participacio se proecssg 1o
nuinoe senlido pitagorico, [lica sfsslada a idolatria, muiic
embora surja al um problema que ¢ o seguinte: como se dé
esta participacio do sensivel com as idéias? Parcce sur-
gir aqui wm abismo que marea uma separvacio inflangued-
vel, Prosseguindo na anilise do tema da parlicipacio, ésle
problema encontrara a sua seiuciio, o gue veremos oporiu-
nameinte.

TEMA. Il

ARTIGO 3

A VIA SYMNBOLICA

Himbora os pontos de vista logicos e metafisicos em Avis-
toleles e Platio estejam eslreitamenie conexionados o de-
pendentes um de outro, representam Csses dois filasolos as
duas posicbes fundamentais do pensamenio flosofico, apos
a grande sintese de Pitagoras, infelizmente tio pouco co-
nheeida.

Aristoteles reconhece a primazia da substapcia indivi-
dual, a Gnica que lem uma existéncia real, Dessa forma a
qualitas substanlialis é o ser mais perfello, por ser o mais
determinado. Mas a perfeiciio para Platio estd cm luncio
da inteligibilidade,

() conhecimento ¢ para Plalio wma participacio do in-
telivivel que as coisas imitam. E a inteligéncia da-se gra-
cas & prescnca prévia no cognoscente de esquemas noéticos,
capazes de realizi-los, pela adaptaciio, islo ¢, pela acomo-
dacao dos esquemsas, ¢ pela assimilucio correspondente, E
serda maior a proporcie que for maior o namero de esgue-
nias.

O que ¢ inato no homem sio as idéias, as formas (eide),
e nio as cidola, as {orimazinhas, as idéias das coisas que a
nossa experiencia formece. Nio seria o homem capaz de co-
nhecer sem uma assimilacdo, ¢ esla exige a prioridade de
um grupe de csguemas inatos simples, que permilam o
furmagido de esquemas complexos, que constiluem as nos-
sas idéias dus coisas,

Compreendido désie modo o pensamento de Platdo, comao
o mostramoes em “Teovia do Conhecimento™, lorna-se clara
a parlicipacao platonica, sem precisar apelar para as va-
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cilacdes gue surgem nos didlogos, em que Socrates parvece
nio distinguir claramente a diferenca enire eidos ¢ eidelon.

Tomas de Aquino, que muito bem compreenden ¢ pen-
gsamenio platonico, estabelece dois modos de atribuicdo: afri-
buicdo essencial, por esstneia, e airibuicdao por parlicipegiin,
(Guodl. 2 2 3,). DEmbora ndo as definisse, ¢le as ciempli-
ficava da seguinte maneira:

13

a luz é atvibuida ao corpo ilu-
minado por parlicipacio (parlicipalive), mas se cxislisse
mma luz separada, a luz 1he seria alribuida sssencialmente
ou por esséneia”. IEm suma, na atribuicio cssencial, sendo
o sujeito separado, subsistente por si. o predicade repete
ajpenas o gque ja csla enunciado no sujeifo. Ele & proprin-
mente wm sujeilo na sua esséneia,  Cra, neste caso, nio ha
propriamenite participacfio, porgue dle ¢ idéntico por es-
séncia.

< diz Tomés de Aguino... “ao contrarie, o que nao é
toladlmente uma coisa, para falar com propriedade, diz-se
que pariicipa dessa colsa. Assim, se houvesse um calor exis-
tenfe de per si, niio se diria que é&le participa do calor, por-
(que, o calor, nada mais haveria do que calor. O foge, ao
contrario, pelo facto de que & alguma coisa diferente de o
calur, diz-se que parlicipa do calor” (I, Essa distinedo
entre éstes doiz tipos de afribuicde ¢ de maxima importin-
cia para compreensio do simbolo, porgue a formalidade do
simbolizado que o siinbolo aponta, é pasticipada por dste, ¢
nao se identifica com &le. Assimm Tomas de Aqguino diz: “o
ser ¢ atribuido essencialmente apenas ¢ tnicamenle z eus,
poris o Fsse {Ser) Bivino ¢ uin Esse subsistente e absoluts, ¢
alribuido a téda eriatura por parteipaciio, nois nenhums
eriatura ¢ o scu esse, mas cla tem o esse {ser), 1la mesma
manecira ainda se diz de Deus gue ¢ homn, porgque Ble ¢ a
nrépria bondade: as criaturas, ao contravio, siic boas pov
pariicipacdo, porgue elas lém a bordade”.

Esta distincdo cntre fer e ser ¢ imporianie na conipre-
ensie dos simbolos. O que o siinbolo aponta, isto &, a signi-
ficabilidade que Cle aprescnia, ndo é do seu esse (ser) 1mas
do scu fer.

0 simbolo tem a formalidade da qual participa, que ¢ da
essénceia de outro, o simbolizado, Por ex., na circunferén-

.
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cia, o ilimitado ela o fem, mas somente a Divindade o 6. Por
isso, o c¢irealo pode simbolizar, através dessa formalidade,
a divindade.

Atribuicdoe por participagdo apresenta duas espécies:

1) em que o predicado atribuido por participacio é o
elemento essencial do sujeito;

2} em que o predicado estd fora da esséucia do sujeito.

No primeiro caso, temos o ex. do género atribuido a
sua espécie, ¢ a espécie compreende, além do género, a dife-
renca especifica. A segunda atribuicio é a que se refere
aos accidentes, quer sejam necessarios ou puramente contin-
gentes. Assim, por ex., o esse, significando existéncia, é
participado pelas crialuras como um elemento exterior ‘a
sua esséneia, porque existir nio ¢ da esséncia das eriaturas.

Todas essas distingGes se tornam necessarias para evi-
tarem-se certas confusfes que surgem nas obras de muitos
fildsofos e religiosos.

O homem participa de Deus, participa da bhondade de
Deus, ndo ¢, porém, a bondade de Deus. Nem tudo que
pertence a Deus pertence & criatura, por isso nio ha com-
posigiio entre Deus e a criatura.

Neste caso, poder-se-ia dizer que femos Deus, mas nio
somos Deus, a nio ser que se desse ao Esse um sentido pu-
ramente de atribui¢do por participacio e niio por esséncia.

Compreendendo-se bem as distingdes que acabamos de
fazer, ecvitam-se as aporias naturais do panteismo, cujo
defeito fundamental estd em confundir a atribuicio por par-
ticipagdo com a atribuicio por esséncia,

Na atribuiciio por esséncia, ha uma identidade abso-
luta entre sujeito e predicado, enquanto na atribuigio por
participacde pode dar-se, como vimos, a predicacio de algo
que pertence a esséncia, e algo que esteja fora da esséncia.

Na atribuicdio por participacio ha atribuiciio por essén-
cia apenas parcial, enquanto na ontra é ela absoluta.

Assim por ex., iomem é atribuido a Sdcrates por partici-
pagho. Isto ndo quer dizer que Sdcrates participe do ho-
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nem, mas que Socrates contém elementos que nio condizem
com o altributo homem. Nesle caso, o sujeito é mais rico
que o predicado, porque Sdcrates tem diferencas individuais
que ndo eslio compreendidas na espécie homein.

Estamos assim em face de um exemplo de alribuiciio
por participacio na ordem social e neo que ¢ estranho a
esséncia, Socrates nio ¢ o homem plenitude, mas ¢ da sua
esséncia ser homem, portanto estamos em face de uma atri-
buicio por participaciio de ordem essencial, nio porém uma
mera atribuiciio por esséncia, pois essa exige plenitude, isio
¢, identificacio entre sujeito e predicado, o que, no caso de
Socrates, nido se da.

Na atribuicdo por participacao, o sujeilo participa do
predicado, mas o predicado ¢ wma parte do sujeito, enquan-
to, na alribuicio por esséncia, sujeito ¢ predicado sio abso-
lulamente idénticos.

Examinemos agora a participacio na ordem accidental,
na atribuicdo aceidental. Esta nio exclui a atribuicio ne-
cessaria, Basta que se déem sérics formais independen-
tes quanto as suas razdes, mas que tenham uma ordem ne-
cessaria. Assim a ¢or e a extensido sfo formahnente diver-
sas, Inas ndo pode haver nina c¢dr sem extensio,

Temos aqui vma atrthuicdo accidental necessaria, a qual
deve ser distinguida de uma atribuicio accidental contingente.

Nesta tllima, duas scéries formais independentes quan-
to &s suas razdes e que niao sao ordenadas umas as outras,
se encontram, de facto, numn sujeito. Tomemos como exemn-
plo o ferro em brasa.

Neste tltimo caso o acceidente € estranho & esséncia da
supstancia.

No plano teologica o ser de Deus ¢ idéntico a4 sua ocs-
séneia, e o ser perfence a criatura por participacio. Deus €
0 seu ser, a crialura fem o sen ser, ¢ ela o recebe daguele que
¢ o seu praprio ser, pois, ser scm ter recebido, ¢ ser por es-
séncia, como nos mostra Tomas de Aquino.

Podemos sintetizar o que acima dissemos com as se-
cuintes palavras: A parvlicipaciio pode ser vista coma o fac-
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fo de receber, ¢ lnmbém como o faclo de ser. No primeirvo
caso, a participaciio se dd ao receber parcialmente o qute per-
tence universalmente a outro. E no segundo caso consisti-
ria enm ser parcialmente o que o outro ¢ em plenitude abso-
luta.

Essa distincio intercssa sobremaneira ao estudo dos sim-
bolos.

Téda perfei¢do que nao ¢ atribuivel por esséncia a mm
sujeito, ¢ conseqiientemente participada, ou participavel.
Nesse caso, essa perfeicdo caberd a um ser em sua ple-
nitude isto ¢, por esséncia. Bste pensamento, cntretanto,
¢ rejeitado, porque nes levarvia & afirmacio da subsistén-
cia de per si das formalidades, o que se atribuiu ao plalo-
nistno.  Assim o calor, que é participado pelos séres sensi-
veis, passaria a ser atributo por esséncia de um ser em cujo
sujeilo éle se identificaria, Portanto, o calor seria subsis-
tente de per si. Mas, se considerarmos que essas formalida-
des, que nos caplamos, as guais correspondem ao funda-
mentado nas coisas, nio exigem um sujeito que com elas se
tdentifique separadantente, podemos adniili-las como es-
quemas formais, estrucluras ontologicas, fundadas no pro-
prio ser, e segundo a ordem a que pertencem. Neste caso, o
calor, como absolulo, ¢ apenas um esquema noclico, mas o
calor ¢ uma modal de certos séres, os quais participam dessa
perfeiciio, cuja plenitude s se d& na ordem onlolégica do
ser. € nio subsistenle de per si, com um sujeito que o seria
por esséncla.

Na classificacfio pitagorica das duas triadas, a {ais for-
malidades é dada uma estructura ontoldgica sem onticidade
subjecliva.

Participar de uma forma ¢ té-la em estado Hmitado,
quando em outro esta cm eslado mais perfeito ou em estado
absoluto.

Assim a inteligéneia humana participa de wma inteli-
géncia superior, diving, que csta em estado absoluio. O sim-
hole, porlanlo, indica com a sua formalidade, em eslado
linifado, a referéncia a uma forma em estado suncrior ou
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absoluto. Por isso, o simbolo ¢ hierdrquicamente inferior
ao simbolizado. Exemplifiquemos: o touro revela-se {orea,
poténeia. A divindade é& forca, ¢ poténcia e, désse modo, o
touro pode simhbolizar a divindade, como vemos em diver-
sas religifies, comio o culto de Milra, por ex, Por sna vez o
touro pede simbolizar o sol, e éste a divindade; ha assim
unta ascencfo hicrarquica do simbole para o simbolizado
que, por sua vez, ¢ simbolo do simbolizado superior,

Tisse ponto é imporiante para fazer ressallar o gue cha-
mamos de pig symbolica. PPorqgue, se muitas vizes os reli-
@iosos escolliem um simbolo para se referirem a um sim-
belizadoe, podem, no entantlo, prosseguir, através de hierar-
quias simbdlicas, até alcancar um ser per essenfia, que ¢
Deuvs, o grande simbolizado por tddas as perfeicdes que
possamos captar das coisas da nossa experiéncia. Tm sua
simbélica, todas as religifes referem-se, imediala ou media-
lamente, a ésse grande simbolizado.

Todas as esséncias finitas sfo similifudes e, em suma,
simbolos da esséncia infinita. Assim a perfeicio convém
a perfeicio primeira por esséncia, e ao ser finito por parti-
cipacio,

TEMA III

ARTIGO 4

DIALECTICA DA PARTICIPACAO E DIALECTICA
SIMBCLICA

A dialéctica, como a concebemos e expusemos em ira-
hathos anleriores, apoia-se fundamentalmente na imanéncia
para alecancar o transcendente, o que ¢ em grande parle
faverecido pela concepeio da participacao.

Se os conceitos sao objclos da Ldgica FFormal, o objecto
da dialéctica é a multiplicidade do scr. Multiplicidade, que
é intencionalimente expressada pelos nossos concelios, e cap-
tada pelos nossos meios de conhecimento. Se todo o nosso
conhecimento ¢ abstracto, como ja expusemos, a dialéclica
pretende o maximo de concreciio, embora parta da analise
do processo absiractivo que realiza o nosso cspirite. Salien-
tava Tomidas de Aquino gue a unidade do ser ¢ mais facil-
mente captada por nds do que propriamenle a multiplicida-
de, que nos permanecia em grande pacie oculta,

Fm gue consisle propriamente esta multiplicidade, niio
o sabemos no fundo. Apenas enfrevemos razdes através da
nossa experiéncia.

Enguanto {rabalhamos com os esquemas nodlicas abs-
tractos, que ¢80 os conceilos, podenios permanceer ne cam-
po da logica formsal, mas desde o momento que buscainos
investigar a rcalidade na sua heferogeneidade, a dialéctica
se forna para nos imprescindivel, ¢ Tomas de Aquine bhemn
comprecndia éste papel. A dialéctica nao se preocupa ape-
nas com a tomada das relac@es légicas, porque nio ¢ ama
uera operacao de 1ogica Tormal, nem tenila agrupar os con-
ceitos sObre coneeifos gerais ou de ser.

Ela procura alcancar o que é a hicterogeneidade, a diver-
sidade da realidade.
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As qliididades, para a dialéelica, nfo sio meramente for-
mais, pois o que delas e interessa é a sua substancialida-
de. Em suma, ela quer alcancar os esquemas concrefos,
seml prescindir naturalmente dos esquemas nodlico-abstrac-
tos, nem dos esquemas eidéticos das formas no senlido pla-
tonico. A dialéclica procura o nexo de realidade da ideali-
dade, e niio apenas o nexo de idealidade da realidade, como
procede a logica formal. O ponto de apoio ¢ a lmandncin
do ser em fodos os seus graus, A unidade do ser, que ela
busca, é uma unidade sinfética, sintese ¢ plenitude simples
do ser, que concenlra toda a diversidade. Por isso ela in-
clui ¢ ndo exclui

Para ela as esséneias sao substanciais ¢ a unidade do
ser ¢ Imanente a {fudo, apesar de poder esia afirmativa ser
compreendida como uma confissao panteista. Mas tal nao
procederia dada a imensa diferenca enlre o ser finito e o
ser Infinito. I é facil explicar: a plenitude absoluta do ser
¢ presente em fodo o ser, mas separada em razido da subs-
ancialidade dos séires, A franscendéncia absolula do ser
nio exclui a imanéncia total, porque todo ser finito, enguan-
to lal, nao é o scr {ranscendente, mas é ser, e do ser, e a
sua finifude nio exclui a infinitude, porque desla éle de-
pende. Tudo quanle ¢, no ser é do ser, e o que é finito par-
ticipa désse Ser sem que o seja em tdda a plenilude.

A dificuldade em poder compreender a niao exclusao
enire a transcendéneia e a imanéneia decorre da nossa cs-
gucmatica e do processo critico do nosso espirito, o que ja
mostramos cm “Filosofia da Crise”, ¢ tambeém em “Ontolo-
gia ¢ Cosmologia”, onde, nestas cbras, salientamos a neces-
sidade de toma-las simultdneamente. Também o compreen-
deu Geiger, quando dixz: “¢ preciso acrescentar imediatamen-
te que os dois Iados, da imanéncia e da transcendéncia, por-
manccem realmente contrarios para o nosso conliecimento.
Nosso espirvito ndo pede apegar-se a uma, sem minorar a
oufra; conludo, ¢ necessdrio toma-las simulidncamente. Elas
se coniradiriam se representassem como impossivels dados
perfcitamente possuidos por nosso espirito, fanio de wma
como de oulra,
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Iilas se oporiam, cntio, como o interne e o externo na
ordem cspacial. F o azbsurdo gue al haveria em manté-las
junlas, longe de nos fazer concluir a presenca de qualquer
mistério, deveria nos convidar a lomar a analise das pre-
missas. Na realidade, nem a imanéncia nem a transcendén-
cia do ser sfio para nos dados positivos, perfeitamente com-
preensiveis. A unidade concreta do ser, que se chama ima-
néncia, permanece para nos uma intea¢iio, uma necessida-
de, da gual vemos o sentide e a lei, sem poder realizi-la.
A unidade posiliva se nos cscapa.

Ela segue ac inverso do declive natural do nesso co-
nhecimento, que fende a representar a unidade de toda a
multiplicidade, anles de tudo, como a de um elemento
comun, abstraido de um conjunto de casos concerelos™ (Op.
cit. pag. 350 em diante).

Para evilar a actualizacio de uma, com a consegilen-
te virtualizaciio da oulra, e, por sua vez, para cvitar a ten-
dénecia & univocidade, aconselha Geiger o emprégo da ana-
logia.

A imanéncia ameaca-nos com o panteismo, mas a actua-
lizucdo exagerada da iranscendéncia nos lanca no dualis-
mo. O ser absoluto ¢ realmente o ponto de convergéncia
da imandéneia e da transcendéncia, e nflo ¢ ¢le o alribulo co-
mum dos séres, commo s¢ pederia conceder, caso permanecés-
semos apenas no campo da légica formal. Mas, dialéctica-
mente, o ser absoluto ¢ o que da o ser a todos, e constitui o
seu ultimo fundamento.

“m “De Polentia™ (qu. 1, a. 1, ¢, fim), diz Tomias de
Aquino:

“Nossa inteligéneia esforca-se em exprimir Deus come
um Ser absolutamente perfeilo. I como nfoc pode alcan-
car a Deus sendo pela similitude de seus cfeitos, & como nao
sc encontra na criatura nada que scia plenamente perfeite,
isenio de ioda hoperfeicao, ela se esfdrea por cipressié-lo,
a parlir das perfei¢ies diversas, guc ela descobre nas criatu-
ras, embora cada uma dessas perfeicdes comporte algum
defeito. Ela empreende a tarefa afastando de Deus inielra-
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ment:?. téda a imperfeicio, que se encontra misturada com as
perfeicdes. A palavra esse, por ex., signifiea alguma coisa
de completo e de simples, mas que nio ¢ subsistente. A pa-
Iavra substincia, ao contrario, expressa um ser subsisten-
fe, mas que é sujeito de wm outro. Nos colocamos, pois, em
Deus, a substidncia e o esse: a substdncia em razio da sim-
plicidade da plenitude, nio em razio da ineréncia no su-
jeito”, |

. 'Ex.pusen'los em “Ontologia e Cosmologia”, o conceito
dlalechc.o de transimanéncia, pois & impossivel, sem cair nos
abstractismos, que nos levam ao panteismo ou a um dualis-
mo, actualizar exageradamente um désses dois conceilas,
que formalimente construimos para revelar os dois aspectos
fundamentais do Ser. '

L a imperfeicio do nosso espirito que nos leva a cons-
truir formalmente esquemas noéticos abslractos, em crise
uns coin os outres, com a intencionalidade de eXPressar o que
na realidade se d4 unido. & por isso que a dialéclica nio &
apenas’ uma apreensio das relacdes ldgicas, nem o seu pro-
£esso ¢ uma mera demonstracdo silogistica. O silogismo
pode expressar o que a dialéclica capta, mas o que ela pro-
cura e"a consiatacio dos graus, e alcancar, através déles,
algo que os compreenda, e é ai que ela ¢ realmente criadora,
Zomo:z;;é o sentia Tomas de Aquino, em “I Sent.”, d. 1. qu.

, a2,

A, dialéctica funda-se, portanto, na unidade do ser ¢
tan.ﬂ)em na unidade da inteligéncia, como um poder, cuiu
objecto natural é o ser, A unidade do ser afirma sua im!a—
nénecia absoluta em toda a multiplicidade, e é expressada
pelos nosses esquemas. O ser transcendental ¢ imanenle a
todo o ser, ¢ em todo o modo de ser, ¢ é através da multipli-
cidade que a dialéetica o alcanca,

Através do muidtiplo, alcancamos o gue ¢, a grande pre-
senca, a eterna prescnca. “Tomdas de Aguino colocou defi-
nitivamentle as esséncias no real, continuando assim a obra
d . 7 PO .

e fj&rlstuteles. Aquelas nio sio conceitos absiractos, pelos
quals expressamos ¢ concebemos as coisas, mas sim refe-
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rem-se 4 diversidade do real ¢ do ser significado, segundo
o nosso modo humano, pelos conceitos abstractos” (Geiger,
Op. cit. pag. 360).

“0 multiplo ¢ um reflexo do absoluto, é uma imitacéo
déle, uma sombra até se assim se quiser dizer. Mas é ne-
cessario. de antemfo que afastemos dessas metaforas tdda de-
preciacio de hase afecliva, e que sustentemos que essas som-
bras sio 140 reais como nos mesmos, e que ésses reflexos
sflo tAo reais como o nosso proprio ser, substancias na fores
maijs plena que essa palavra pode revestir no mundo cor-
poreo,

O absoluto ¢ tudo isso, mas de mancira infinitamente
mais excelenle, o que ullrapassa ¢ nosso poder de compre-
ensdo. Aos olhos de Tomas de Aquino, o Um nio ¢ mais
o adversdrio do multiplo, éle é déle o principio. A partici-
pacio expressa de antemio essa relacfio enire o principio
e o que déle depende” (Geiger Op. cit. pag 367).

Podemos nao saber como a criatura participa de Deus,
mas sabemos cue ela déle participa; ela é uma deficiente
similitude da divindade. E demonstra Tomas de Agquino
(ue a préopria dialéclica nos consirange a afirmar a exis-
téncia da perfeicio absolula e do seu papel de principio,
¢ nos obriga a ver nos séres limitaveis uma participaciio de
perfeicdo absoluta. Essa participacio é real e objectiva (1}.

Todo o nosso conhecimento se processa por participa-
¢io. A dualidade interna do nosso conhecimento, que ja
estudamos em {rabalhos anteriores, mostra-nos a impossi-
bilidade de alcancar um cconhecimento absoluto (totalifer).
56 Deus pode alcanca-lo, porque néle conhecer ¢ ser.

Vimos no inicio desta obra gque o simbolo surge ou por
deficiénecia de acemodacao, com o conseqilente excesso de
assimilaciio, ou por proficiéncia de parte do iniciado que,
nio podendo transmitir & fraca acomodacio do profano o

(1) Quanto & participacéo, é preciso esclarecer que, ao partici-
par alge de uma criatura superior, nfdc guer dizer gue receba neces-
sariamente daquela z perfeicBo participada. Assim, um animal, que
participa da prudéncia humana, nfo recebe ésse poder do homeim, nem
da prudéncia humana. Participa da prudénecia com similitude da pru-
déncia humana.
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conhecimento superior, emprega o simbolo como um meio
mais habil para tocar na profundidade da alma humana,

A nossa deficiéncia de compreensio ¢ compensada pela
grande capacidade simbdlica, e conscqiientemente mistica,
qguie ha no homem.

O facto de observar-se na crianca e nas sociedades de
mentalidade primitiva, grande emergéneia para o simbolis-
mo, tal ndo deve ser considerado comao uma fragqueza ape-
nas, mas também uma proficiéncia.

Beficiéncia de meios de expressio mas proficiéncia nos
modos de sentir,

0O homem moderno predominaniemenle metropolilano,
que perdent os nexos simbodlicos dos factos, nfo vé bem a sig-
nificabilidade das coisas. Klas apenas sio factos do sen
mundo sensivel, ou, quando muito, intelectualizados alravés
dos sinais ¢ simbolos malematicos. Tal facto nio revela
uma superioridade do homem moderno, porque nesse preciso
momento em que éle esquece a vig symbdélica, ou que éle ¢
perde totalmente, encontra-se so, coisa entre coisas, e a an-
gustia que o avassala € mais o senlir de wn vazio, de uma
falla, que o homem, por desconhecé-la, traduz pelo conceilto
quc expressa a sua grande auséneia: nada. E se lhe pergun-
tarem por que se angustia, entre espantado e aldnito éle bal-
buciara apenas: “nido sei, angustio-me por nada”.

E essa apgustia do nada, que também a viveu Kievke-
gaard, ¢ um simbolo expressivo da nossa época.

A logica formal é uma légica do univoco, enquanlo a dia-
léctica ¢ uma logica da participacio, e, enm suas providén-
cias, € essencialmenle conereta. Parva raciocinarmos, nio
devemos evitar as leis formais, mas ao aplicar a dialéctica,
como a temos exposto, pedemss aleancar o conereto deatro
de nossas possibilidades. A dialéctica simmbdlica, para a in-
lerpretacao dos simbolos, funda-se na analogia que sempre
indica a parlicipaciio.

Vamaos expor, lao sucintamenle quanto possivel, o cmi-
prégo da analogia, fundamento do meétodo dialéelico, que
muito nos favorecera para o melhor estudo do simbolo.

TEMA I
ARTIGO 5

SINTESE DA ANALOGIA

Quanto aos modos de significaciio dos conceltos, temos:

analogia

gignificacdes — seus modos eqiiivocidade

univocidade

U térmo, ou conceito, & univoco, quando aplicado a di-
versos séres com a mesma signiticacgo. Animal ¢ univoco
quando aplicado a boi, cavalo, simio, ele. Quando usamos,
porém, “que animal”, referindo-nos a um llOlllC}ll, em sen-
tido naturalmenle pejoraiivo, nio o Usanios univocainente,
mas analogamente, porque, ai, reliramos o rucional, que ca-
acteriza a esséneia do homem. O mesmo quando empre-
gamos wm “aguia”, um “lefo”, um “urso”, cle.

Escrevemos em “Ontologia e Cosmologia™:

“I eqitivoco um conceito ou tormo quando ¢ aplicado 2
diversos séres com significacio totalmente diferente. As-
sim. “cdo”, quanlo ao animal e quanto 4 conslelaciio, efc.

2 andlogo, quando aplicado 2 coisas di‘vcrsas, con acep-
cdes que hio sio nem propriamente idénticas, nem co’mplc—
1[amente diferentes. FExs.: uma raziio forfe ¢ una alvolre
[orte, ete. o

(3s conccitos aplicados aos objeclos, de onde sio tlradgs
por abstraccio, e aplicado so ser, en.(guemif) FsC}",,()Li as 1‘@:1}}—
dades que sio 0 objecto da metafisica, sio univocos, equl-
vocos ou analogos? , )

Nio podem ser cgfifpocos, pois Nao hd neahima 1'em<f—
dade gue seja tolalmente diferente do mundo de 110%‘1 ex-
periéneia.  Deus ultrapassa-nos {otalmente, mas niao € 1N0-

permedvel a nos, pois € a origem de tudo, em tudo ha algo

déle.
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Nao podem ser unfvocos, pois as realidades metafisi-
cas, s quais nos os aplicamos, diferem dos factos da expe-
riéncia de onde foram abstraidas.

Sdo, portanto, andlogos.
A univocidade leva-nos ao monismo, que admite uma

inica realidade: Deus (monisino punteisfa) ou matéria (mo-

nismo materialista) ou pensamento (monisimo idealista).

A egitivocidade supde o dualismo on o pluralismo, cu
seja, a existéneia de realidades tofalmente diferenles e in-
dependentes. S6 a analogia pode asscgurar a pluralidade na
unidade: distincdo do Ser ahsoluto e dos séres relativos,
mas unidades, porque os séres relativos obtém o ser do ser
absoluto (criacionismo}; distincdo da alma e do corpo, mas
unidade substancial (espiritualismo).

Esta sintese que acabamos de fazer désses anfepredica-
mentos (assim sdo éles chamados na 1égica, por serem pre-
ambulos e pré-requisitos para a ordenacio dos predicamen-
tos ou categorias), nfo exclui a problematica que surgira
sobre a univocidade e a analogia, que ¢ de magna importan-
cia para os estudos ontologicos. Mas, seguindo nosso méto-
do, que primeiramente traia sinléticamente os temas, para
analisa-los a seguir, e concreciond-los finalmente, segundo a
decadiaiéctica, na nossa concepciio tensional, seguiremos,
aqui, como em outras partes, os mesmos caminhos.

Logicamente considerade, wm térmo & univaco quando
significa {aponla, como sinal) uma razido simplesmente uma,
convenientem multis distribulive {anum in multis), isto &,
wmmna convenicente, distributivaimente, a muilos (um cm mui-
tos), como o definem os escolasticos, A sabedoria de Sa-
loméo e a sabederia de wn lLiomem experiente, enguanlo
sabedoria, an sua gilididade, isto ¢, ¢m sna formnalidade, é
univeca, pois sabedoria ¢é sabedoria, ¢ nada mais. A univo-
cidade, aqui, ¢ puramenie formal, porque a sabedoria déste,
e neste licinem, consla de um saber quantilativa e qualilati-
‘amente diferente de outro, pela soma maior ou menor de
canhecimento que um tenha em relacio a culro (1) "

(1) Estamos aqui numa univocitas secundum nomen ae rationem,.
que é uma univocidade de quarto grau, a menor para os escotistas.
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“Quando dizemos que um térmo ¢ analogo, reconhece-
mos gue, néle, ha algo que se assemelha ao analogado e algo
que se diferencia. .

" Analogia ¢, portanto, sintese do semelhante e do dlf_e-
rente. Todos os entes sdo andlogos. Mas ha graus de analogia.

Distingamos: o
[ de atribuicio extrinseca { quantitativa

"de atribuicdo intrinseca qualitativa
analogia relagdo
de proporcicnalidade { funcio

H4 analogia de afribuicdo inirinseca, quando ¢ anilogo
(térmo, concejto, conjunto simbdlico) convém propriamen-
te a lodos os ohicctos que designa, embora adequadamente
em certos casos, inadequadamente em outros.

Exs.: 0 acto exislencial é misto de acto e poténcia, & hi-
hrido. Acto e poténcia sio aplicados a Deus e as criatu-
ras, analdgicamente, por atribuictio intrinseca. )

14 analogia de atribuicdo inslirinseca pualitativa entre
dois medicamentos gue servem para 0 INesnio fim, (Tam-
bém pode confundir-se em certos casos com a funcido, mas
s6 quando tomado dindmicamente). .

Ha analogia de atribuicdo intrinseca gquantitativa (fntr_e
dois objectos de qualidade e espécies difercnies, (_[llall’[.lté'lil-
vamente iguais, como, por ex., 0 Mesno péso.  Assim 1
quilo de papel e 1 quilo de acticar.

Ha analogia de atribuicdo extrinseca, quando usada em
sentido nem univoco nei egilivoco, mas apenas por trans-
posicio em consideragiio metaférica (substiluicio de um sen-
tide exterior por oulro, que apresente scmelhancas m(?.}-a~
mente exteriores), Um homem risonho, alegre, e um Jar-
dim risonho, alegre. Um clima néo saudavel, e um hom'em
nio saudavel. As mefaforas sio verdadeiras analo:gias,
quando ndo disparatadas. A metafora pertence mais a es-
tética do que propriamente a Metafisica. o

A analogia de proporcionalidade ou de proporgdo € a
que existe enire coisas totalmente diferentes, mas que ?pre-
senlam, cada uma, certa similitude de relacio (analogia de
relaciio), ou de funciio (analogia de funcdo).
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A ala direita e a ala esquerda de um exército; o pé es-
querdo ¢ o pé direito de wm cdificio, a entre uwm chefe e a
tropa e a cnlre a cabeca e o corpo, sio oulros exemplos de
analogia.

Ha homelogin, quando ha proporcionalidade eatre a
funccao de win todo e a funccdo de um outro todo, como
por ex, a exislenie enlre as asas dos passaros ¢ os mem-
bros anleriores dos mamiferos, entre as penas dos passa-
ros e as folhas da drvore.

COMENTARIOS

A analogia cxtrinseca é uma metafora (figura de refd-
rica), e nada nos oferece de novo sdbre a natureza das coi-
sas, e nada diz a querm nido conheca as coisas designadas pelos
térmos. Com a analogia de proporciio, temos apenas uma
id¢ia vaga dos objectos, mas nfio aproveitdvel. Assim, pe-
Ia analogia dos orgiios, pode o cego ter um conhecimento,
em cerla medida, do mundo dos videntes.

A analogia de atribuicio intrinseca da-nos uma idéia
mais precisa, porque ja supde uma propriedade comum.

Pode a analogia ser considerada um meio vago e m-
preciso de conhecimentlo. Mas como peneclrar numa reali-
dade que escapa aos nossos senlidos sem a analogia?

Na analogia, ha predominincia da assimilacdo e nio
da acomodacfo.

O simbolo bem nos explica. Mas ndo podemos, pela
assitnilacdo achada, construir a acomodacio (o imitative)
que nos fal{a?

Como conhecermos Deus senfio por analogias! Excla-
mam muitos.

A analogia (como a “proportio”, que ¢ uma analogio
de proporcdo) ¢ uma sintese da semelhanca e da diferenca.

O ser, ontologicamente considerado, eomo também on-
ticamente, ndo ¢ univoco, porque diferencas de ser sio ain-
da ser; nio é eqgiiivoco, porqie bhaveria multiplicidade do
ser, o que 1o ha, Esta afirmacdo ¢ predominante na fi-
Iosofia.
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() ser ¢, portanto, analogo; afirmam, entre muitos, os
tomistas.

A parte, como ser, ¢ analoga ao Todo.

Para efecluar-se a analise dialéctica que empregue a ana-
logla, é necessario, préviamente, efectuar-se a comparagio.
A analogia ¢ uma relacdo que se esquematiza através do es-
piriio, mas ue corresponde a wmna relaciic em que se encon-
{ram os factos observados, relacdo que se da, quer no mundo
real-fisico (exterior), gquer no mundo mental, por meio de
comparacdes enlre uin facto real e uma idéia, ou enlre idéias,

ANALOGIA E METODO ANALOGICO

Damos a seguir wn mélodo de analise dialéctico-ana-
logico, (que nos permite lrabalhar com as unalogias, que emn
parte observamos entre todos os séres, porque, desprezan-
do os graus, h& entre lodos éles uma semelhanca e uma dife-
renca, de maior ou mcnor grau de inlensidade.

Iiste & o rosso esquema sintélico do emprégo da analogia:
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No semelhante, o dislinto ¢ menor que o iguai; no dife-
rente, o distinlo é maior que o igual. Conseqiientemente,
0 diverso é ora superior ao mesmo, ora menor, segindo cor-
responda ao distinto ou ao igual (1).

Assim, a mesma propor¢io corresponde s polariza-
cOes do diverso e do mesmo.

A andlise analégica, que se processe por &ste esque-
nia, exige préviamentle que os factos a serem. comparados e
analisados, sejam antes classificados dentro de uma das es-
pécies de analogia: ou a de atribuicfo inirinseca, ou extrin-
secq, ou a de proporcionalidade, ou a de funcio, elc.

Nem sempre se podera aplicar plenamente o esqueimna.
Por exemplo, basta aponlar até o distinto e o igual, para
logo ressaltar v ponto de identificacio.

Ha analogias nas quais ¢ dificil encontrar um ponto de
identificacio antes da identificacio do -ser, pois, como ser,
todos os entes se identificam enquanto ser, como nas analo-
gias de atribuicio exirinseca.

Nas analogias de atribuicio inlrinseca, que sio de ma-
xima importiancia para a melafisica, a andlise analdgica de-
ve levar a uma identificacio mais proxima, nas qualidades,
por excmplo.

O verdadeiro simbolo ¢ analoge por atribuicio ao sim-
holizado; consegiientemenie ha um ponlo de identificacio,
I ¢ essa identificaciio que realiza a comunhio nos simbolos
seciais, que unificam os homens, numa identificacio mais
profunda, que ¢ o caracter mistico dagueles.

O emprégo do esquema pode oferccer algumas dificulda-
des no inicio. Mas desde que se tenha patente que, no ana-
logado, deve haver uma identificacio mais proxima com o
analogante, ja sc dispde o espirito a vencer o distinto, o di-
verso, o mesmo, e a alcancar o idéntico.

O ponto de identificacio se apresenta na univocidade
que a analogia deve conter, pois é ela, do ponto de vista lé-

(1) Empregamos o térmo igual tanto em sentido intensista como
extensista.
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gico apenas, a sintese da univocidade ¢ da eqilivocidade,
como ji vimos.

Mas, ontologicamente, impde-se agui um esclarecimento
que nos conduz a uma das mais demoradas polémicas na fi-
losofia: a travada entre tomistas e escotistas sdbre a univo-
cidade ¢ a analogia, cuja analise sucinta nos oferccerd con-
clusdes que robustecerdo a nossa posicico em lorno déste te-
ma, cujo método de emprégo € baseado na decadialéctica
noética, que ja funciona com a simbolica, como passaremos
a ver, e que abre caminho a uma visdo tensional, capaz de
dar uma collatio das positividades concrecionadas, e guie nos
possa libertar da erists em que estd mergulhada a filosofia
moderna.

ANALISE DO TEMA DA ANALOGIA

Os que defendem a analogia no ser alegam a seu fa-
vor que o scr finito ¢ téo dissemelhante do infinito, que entre
o ser do homem e o de Deus, hé apenas uma analogia de
proporciio,

N&o ¢ de adwiirar que se afirme haver uma Incomensu-
rabilidade enire nds e Deus, pois ha incomensurabilidade até
entre o que se da aqui, como entre o didmetro e a circunfe-
réncia, e nas propor¢des dos nimeros de ouro dos pitagoricos.

Q infinito nfo tem medida; o infinito ¢ medida quali-
tativa do finito.

Essas medidas nio sio univecas, mas anilogas (de par-
ticipacio), afirmam os que defendem a analogia do ser.

INa analogia, h&a a participaciio do analogade pelo ana-
loganle, e tal parlicipacdo indica a identificacdo mais re-
mota ou proxima, scgundo 0 NOSsO esquemma,

Na ordem noélica, a participacio chama-se analogia;
na ordem onloldgica, a analogia chama-se parlicipagio.

Os esquemas noéticos, gue, por absfraciio, conslruimos,
parlicipam dos esquemas coneretos dos factos, que os capla-
mos apenas como giididades noéticas, reduzidas a esque-
mas cidético-noéticos, Nesla macd, por sua vez, 0 seu esque-
ma concreto participa do esquema essencial da maca, pois
cla nio esgota as possibilidades desta, mas apenas um sector
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dessas possibilidades, da mesma forma que ésses irés li-
vros RAo esgotain, engquanto trés, no esqueina concreto de £rés,
aqui, e agora, hie el nune, as possibilidades conercias do es-
quema csscncial {vés, que ¢ um pensamento do ser, e que
pode, concretamente, surgir e trés cadeiras, frés mesas, ele.
Portanto, o esquema essencial (o arithmds, no senlido pita-
gorico, ja por nos estudado em “Teoria do Conhecimento™)
¢ do ser, subsistente no ser, é um poder do ser, cuja existen-
clalizacdo (para empregarmos uma expressio bem avice-
niana) se faz por participacdo. Esses livros sdo {rés, o lrés
hd néles, concrelamente, ndo esfd néles, porque o arithmds
trés, néles concrecionado, é participante de irés como ari-
thmds essencial (esquema essencial},

Portanlo, ha nesses trés livros wma analogia com irés, e
uma analogia com trés mesas, cadeiras. E sdo é&les andlogos
porque participam do mesmo esquema essencial; por is-so,
na ordem ontolégica, a analogia chama-se participacio.

Ora, todo o enle finito participa do Ser, esse parie ca-
perem, de Tomas de Aquino, pois o Ser Supremo inclui tddas
as perfeices em sua mais elevada e acabada realizagio ou
seja, segundo suas completas possibilidades, pois tudo quanio
ha, hd no Ser, e como nada se da fora déle, éle conlém todas
as perfeicoes, de que uma perfeicio parcial, éste ente finito,
fhic ef nunc, ¢ apcnas participante, Por isso, enire o ser
finito, ou melhor cntre o ser eriado e 0 Ser Supremo, criador,
ha apenas uma analogia de proporcdo. Cada ente reflecte
parte dessa perfeicio, na sua perfeicfio, no seu acto, pois,
como sabemos, na escolastica, o aclo é a perfeicio da po-
téneia; o que é aclo ¢ a aclualizacdo de wma aplidio, que
enquanto tal ¢ imperfeita.

Agora, se considerarmos o contetdo coneceitual, veremos
que h4 néle uma analogia, quando aplicado a varios entes.
Sc considero a cadeira wm “movel composto de assento, cn-
¢H510 e pernas, com funciio de permitir que uma pessoa ne-
la se assente”, enlre esia cadeira e agquela, o conceito, que ne-
las ¢ comum, porque nclas considera apenas aquelas nolas
que tém em comumn, ¢ univoco. Qu, em oulras palavras, ha
univocidade conceitual entre essas duas cadciras, Nelas, cs-
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tou desprezando (udo o nrais gue as pode diferenciar, cenmo
o ser esla de mnadeira, aquela de melal, ete. 14, désic modo,
uma cerla identidede cntre ésses objectos, identidade par-
cial, pois desconsidero o que nelas ¢ heterogéneo,

Mas o econceito de ser apresenta uma particularidade que
o diferencia dos outros. Tudo guanto é heterogéneo ¢ aindu
ser, € n&o apenas o gte ha de homogéneo, o que nio se verifi-
cava no excrmplo anterior. Nio h&, ai, portanto, idenlidade
110 que eXPl‘CSSEI, porgue se CO]lSi(lC]_‘Ell'DlOS que ser apenas
expressa uma parle dos objectos (isto é, admitimos que o
conceito de ser tem uma representacio parcial), as notas he-
terogéneas serimm extrinsecas ao ser, ¢, neste caso, seriain
idénticas a0 nio-ser, o que nos celocaria num verdadeiro
contra-senso.

IPortanto, conchuem os tomistas, o conceilo de ser ¢ ape-
nas proporcional enlre os séres, nilo € univoco, mas apenas
andlogo.

Mostram-nos os lomislas que todo conceito univoco pode
ser expresso por um térmo abstracto e por um térmo con-
creto. O 1érmo abstracto expressa uma absiraecio “formal”,
por ex.: dureza. Expressa &le certa forma ou qualidade,
isolada do seu sujeilo (exprimit subjectum sede non totum).
Mas quando digo que esta casa é verde, considero-a dotada
dz cor verde. Indica o sujeilo integralmente (a casa), mas
qualifica-o por uma de suas determinacdes (exprimit su-
bjectum totum, sede non totaliter = expressa todo o objecto,
nio porém totalinente). 1 o térmo concreto, O térmo con-
creto expressa o proprio sujeito afectado de uma determina-
cfo parlicular. B o resultado de uma abstraccio “total”,
isto ¢, efectuada sdbre o todo. Quando digo “negro”, refi-
ro-me a um certo sujeito dotado da “negrura”.

Posso predicar o térmo concreto do sujeito, mas o [ér-
mo abstracto nio pode ser predicado do sujeito. Posso di-
zer que dste lomem é negro, nao posso dizer perém que éle
é negrura, pois nio posso considerar a parte como idéntica
ao todo.

O térmo ser empregado expressa scinpre o sujeito to-
talmente e sob todos os aspectos e relacdes (exprimif subjectu
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tolum et totaliter = expressa lodo e lolalmente o sujeito).
O ser, por abslracte gue se gueira tornar, nio exclui, nfo
separa, ndo isola um aspecto parcial do sujeito; dessa forma,
no ser, a abstracciio total e a abstraccio formal se equivalem.
Se digo que ¢ste livro existe ou que éste livro ¢ sua existén-
cia, é indiferente, porque exisie e existéncia sdo equivalentes,

Fazem désic modo os tomislas quesiio de sallentar que
0 scr ndo ¢ nunca tm aspecto, um clemento, uma delermina-
cio dissociavel, mesmo quando considerado logicamente,
dos outros, pois quaisquer das oufras delerminacoes sfio in-
trinsecas e formalmente o ser.

Essc o aspecto mislerioso do real, unidade na diversidade
e diversidade na unidade. Quando conceptualizamos a idéia
de scy, lemos uma idéia, mas confusa (de confundere, de
fundir com, misturada), por isso analdgica do ser, gue na sua
esséneia nos escapa, isto ¢, temes um saber giildidativo do
ser niio quidditative, isto é, exaustivo até a sua esséncia, o
que fronélicamente se o tivéssemos, por fusiio com éle, nos
poria em estado de beatitude, o que, pelos tomistas, nos &
negado nesla vida”. (Nossa “Ontologia e Cosmologia™ pags.
75/85).

Um mais aprofundado estudo da gnoseologia e da noolo-
gia, do Tuncionazr do nosso conhecimento ¢ da mente huma-
na, mosira-nos que ha validez nos esquemas noéticos que
censiruimos, pois, desde que scjam rigorosamente estruc-
turados, correspondem a fundamentos reais.

Sc s prestar boa alenciio 4 conceltuaciio logica, ja es-
correita da capa experimental, purificando-a do gue ¢é da
nossa pragdindlica, para considerar o conecilo na sua estrue-
tura eidéiico-noética, formal portanto, vé-se que os concei-
tos se entrosam em nexos rigorosos que nio permilem cnlre
les, enguanto lais, oulra distingdo que a meramente real-
formal, ¢ nfo real-fisica. O mesmo ncxe unitivo gue on-
tologicamenle sentimos dar-se no ser gie, em sua essénela,
¢ um, e ndo maitiplo, revela-se aqui, analogando as formali-
dades umas s oulres, como os séres se analogam existen-
cialmenic uns aos culres.

Enire aguela esiréla, € nds, hé alguma coisa em comuii,
sentin-o Goethe, porque, do contrario, como poderia co-
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nhecé-la ew de qualquer modo?  Enlre os séres i sempre
uma relacio de seirelhancga ¢ de diferenca porgue, do con-
trario, teriamos de aceitar um abismo entre os sfres, o que
nos colocaria, de chofre, nas aporias do plaralismo.

O diferente absolulo, que estabelecemos no estudo du
analogia, refere-sc & haeccertas, ao arithmds individual na
linguagem pitagorica, 2 unicidade da singularidade que, co-
mo lal, nic se confunde com outra, pois ¢ apenas ela nmos-
ma, nunrcricamente distinta, como também o é dGanlicamenle
distineta, Bas éssc absoluto nio ¢ algo que se separe fisica-
mente do ser, pois o que individualiza, singularviza, ¢ d4 uni-

cidade ao ente nfio é um ser fora do scr, mas no ser, o
apenas o arithmds, o conjunto, o «rithmds plelhds de nma
unidade, que & o arithmds lonos, o arithmds lensiio, (que o
distingune de tudo o mais. O que wn homem, como existen-
fe, &, em sua unicidade, € ¢ arithmds que 6, que é s0 éle (sin-
gularidade), que constitui a sua forma individual. Mas a
componeéncia désse ser ¢ do ser.

Assim como a malematica nos mostra que siio possiveis
combina¢fes potencialmente infinitas, o arithmds individual
¢ proprio de cada um, sem necessidade de afirmar uma iden-
tidade com oulro quanto ao conjunto {(plethds) de uma uni-
dade, que se identifica no ser por ser apenas ser. Conse-
qlenlemen'e, cnire lodas as coisas ha uma analogia mais
proxima ou mais remota, pois o individuo quando se univoea
na espécie, ¢ esta no género, conserva a sua diferenca indi-
vidual ou especifica (1), ﬂ

A parlicipacdo por hierarquia formal nos permile com-
preender désse modo a via symbolica, o ifinerarium mys-
ticumn que podemos seguir, pois partindo das gitididades que
compbem o arithmds plethds de win ser (ha aqui um arifhmds
tomado no conjunto das qiiididades), podemes ver que o
enle, por sua parlicipaco na perfeicio, ¢ wn apontar da-
quela perfeicio ¢, conseqiientemenle, do ser que a tem mais
inlensa ou em plenitude.

Bem compreendido ésse aspecto simbdlico de todos os
(1) A univocidade, aqui, ¢ a chamada wniversal por Suares, pois

prescindiu perfeitamente das diferencas especificas ou individuais,
para considerar apenas a universalidade.
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enles, vé-sc que o simbolo é uma categoria, pois tem todos os
alribulos imprescindivels para ser classificado como tal,

A informabilidade e a deformalidade sio lemas cujo
exame se impde. Um ser ésie ou aquéle, ser finito em
acto, ¢ sempre hibride de actualidade e virlualidade ¢, ainda
mais, de pessibilidade ¢ de eficiéncia, e privacio.

Desde que um ser surge, como actualidade, islo &, fora
de suas causas, como cxistente, ¢ éle wim composlo de acto
¢ peltucia,  Revela ¢le informabilidade, ou seja aplidio
& determinabilidade, que consiste em poder receber outras
formas. Mas aprescnta ainda mais: » aplidic & deformabili-
dade, isto ¢, a aplidio a sofrer modificacdes accidenlais, nl-
ternar-se, por exemplo, até corromper-se, dando-se aqui a
perda de sua forma, a sua transformaciio. Mas a informa-
bilidade de um ser é relativa, como o ¢ a sua deformabilida-
de, pols um ser, enquanlo ¢ islo ou aguilo, permite apenas
isso ou aquilo; ¢ passivel de sofrer lais ou quais modifica-
¢oes. I lal decorre de ser todo ser finito deficiente, privado
de alguma perfeicio ¢ como tal nio ¢ passivel, dentro da
stia nalureza, de sofrer seniio informacdes proporcionais a
sta nalureza, )

s séres eslio assim inelusos numa hierarquia foimal
que os dclimita conseqiieniemente, delimitacio proporcio-
nal ao seu ser, quer como agenle, pois a accio decorre do
agente, quer como paciente, pois a paixdo ¢ proporcionada
a0 ser do pacienle.

II4 désse modo, na ordem do ser, uma hicrargquia gue
ndo permite abismo inflanguedvel, desde o ser de maxima
perfeicio, o ser infinifo, até o ser de minima perfeicio, gue
seria aquéle que apresenlasse a minima perfeicio de ser,
(jue consisic no apenas distinguir-se do nada, a enlifes me-
nor, a entidade minima de ser, que ainda revelaria a perfei-
cio de ser e a perfeicio de ter um arifhmds, como seria, a
modal, que é a Ultima actualidade da ferma, como e nos
nmslrou Suarez.

Ja tangemos agui um campo que ullrapassa os limites
da matéria gque ora abordamos, ¢ invade o terreno gue por-
tence & Teologia, como seja o da Licrarquia dos séres, {ra-
tado em livros especiais,
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Queremos apenas salienlar a prescuen de um funda-
mento, nira posilividade, no pensamento emanalista, o que
nio foi devidamente compreendido por multos.

A mindal, como ser de mais infima perfeicio, ¢ a ulti-
ma emanacio do ser, mas ndo exciul as outras perfeicdes do
SCr, € ¢ essd @ Tazdo Por que a concepcdo emanalisia, se
rectamente compreendida, ndo encerrz o absurdo que sc
cmpresta & maneira caricatural de compreendé-la, como
se vé nas crilicas que se fazem ao pensamenlo de Plolino,
dos neo-platdnicos, dos neo-pitagdrices ¢ dos gnosticos.

A emanaclo ndo implica uma perda do poder supremo
do scr, mas, ao conlrarvio, nma prova da sua soberana pu-
janca. Porgue o ser de minima perfeicio niio exclui os de
perfeicao mais alta, mas revela a grande ordemn hicrarguica
que hd ne universo, revelacio, por sua vez, de um poder
gue ¢ o maximo poder.

Tomas de Aguino, com aguela agudeza profunda de
espirito que bem lhe granjeou o titulo de divino, compreen-
dia o verdadeiro sentido do emanatismo, pois nunca se ne-
gou a usar ésse térmo, dando-lhe sempre o verdsdeire con-
tetido, como se depreende da leitura da “Summa Theologica®,
que, na verdade, é o pensamento quando rectmmente com-
preendido pelos cmanatistas, Referimo-nos acs que sc co-
locam com scguranca no campo dessas idéias, pondo de
lado, como ¢ natural, os que, por deficiéncia, nuneca alcan-
caram o scu verdadeiro sentido, como se da com emanatis-
tas menores. Os érros que possam afirmar ndo invalidam
os fundamenlos da concepelio emanatista, mas apenas reve-
lam que nem sempre os discipulos estdo & altura does mes-
tres, nem apanham o seu pensamenio em toda extensio e
profundidade (1),

(1) O pensamente de Tomdis de Agquino sdbre o emanatismo ¢
por nds estudado em outros trabalhos nossog nos guals comparamos
suas idéias s do pensamento pitagdrice e as dag correntes nco-pla-
tomicas.

Nota final: A grande polémica sébre a univocidade e a analogin,
cnire tomigtas, escotistas o suwarezistas, e a actualidade que tem anle
a filogolia, s30 temas abordados em “Prebiemitica de Analogia®.



TEMA IV

ARTIGO 1

O CONSCIENTE E O INCONSCIENTE NA
SIMEBOLICA

Na “Psicologia”, vimos que a consciéncia e a inconsci-
éncia ndo podem ser substancializadas, como o féz certa
psicelogia substancialisla, quando iniciou estudos em pro-
fundidade da alma humana, dando ceria subslancia a tais
pelarizagdes dinfmicas do processo tensional psiquice. O
consciente e o inconsciente sdo graus da tensio psiquica,
e néo regides subsistentes de per si do nosso espirito, como
revela aceitar certa tendéncia observavel na obra dos psi-
canalistas.

Desde as rajzes de nosso psiquismo, desde o sensorio-
molriz alé alcancar as formas mais elevadas das operacoes
judicaldrias da julelectualidade ¢ as fromeses mais amplas da
afectividade, verifica-se uma gama de intensidade a tensio
p.sif;uica, gue nos permite a capiacio (naturalmente pOT OpOo-
s1cdo, como ja vimos em todo funcionar do conhecimento)
do funcionar do nosso espirito, que oferece a variancia de
graus de “consciéneia-inconsciéneia”, conceilos dialécticos
e insepardvels, pois nfio hA nunca uma consciéneia lotal-
f1110111& vigilante. A inconsciéncia expressa-se, de qualguer
forma, afravés de wma simbolica que constitui or ¢ e
de estudo para a Psicologia (1). I i grande teme

A consciéncia € proporcionada is resisiéncias qie encon-
tra, como vimos, e seus graus dependem muilo das resis-

(1> Na Noologia, ante a problematica gue surge, impbe-se a
distingcdo entre alma e consciéneia, bem como o estudo do complexo

r

nooldgico do acto consciencial, o que por ora € impossivel {ratar.
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téncias opostas. A consciéncia ¢ mais um resnllado, ¢ nio
uma substincia. A relacdo entre as inibigdes, que resisfem,
e os impulsos que insisliem, dio-nos a gama das varias toma-
das de consciéncia.

Ha um simbolo inconsciente? Na verdade, o que a
psicologia em profundidade nos revela é que ha uma lin-
guagem simbdlica do inconscicnte (1).

0O simbolo resulta da fraca acomodacio que oferecem
08 esguemas componeantes da csquemdlica intelectual e pd-
thica do ser humano, resultando, conscqlienlemente, uma as-
similacdo desproporcional. O para que o nosso corpo tende
(impulsos inconscientes) ¢ captado pelos esquemas noéti-
co-abstractos, proporcionadamente a csta esquematica. Con-
seqliientemente, sua assimilacdo, que é proporcionada aos es-
guemas noéticos, pode ser desproporcionada aos impulsos
instintivos.

Quando ha proporcionalidade, hi apenas consciéncia de
um impulso, de um tender insltintivo. Quando ha despro-
porcionalidade, e a assimilacido ¢ desmesurada surge o sim-
bolo. O mecanismo do eu, estudado pelos psicélogos em pro-
fundidade, revela-se aqui em plena clareza. O que a nossa

(1) Mantemos neste artigc muitas vézes o emprégo do térmo
inconsciente, na acepcfio usada pelos psicdlogos modernos. Na ver-
dade, querem referir-se & subconscifnela, porgue inconsciéneia seria
auséncia total de qualquer consciéneiz, o gue 86 se daria com a morte.
Entretanto ésse térmo, na acepcio de grau minimo de consciznciali-
dade, j& enirou definitivamente na psicologia moderna. Cabe agora
apenas fazer as distincdes entre consciéneia, consciencialidade, ete,
o gue tratamos em “Noologia Geral”, com o intuito de evitar asg im-
precistes de linguagem que s8o tio comuns na filosofia moderna,
gue, por um espirito genuinamente burgués e mercantilista, resolveu
abandonar uma terminclogia ja fundada na especulagZo de milénios,
para substitui-la por novidades, Estas nao contribuem com algo novo,
mas apenas subsiituem acepcdes, cuidadosamente estabelecidas por
homens estudiosog e iluminados, por outras, que nfo trazem nenhum
progresso a0 conhccimento, mas que facilitam a confus@o. Procedem
como um mercantilista ansioso por langar um nove predute, com novas
apresentacdes, mas cujo contelido é o antigo ou, entio, modificado
nem sempre para melhor,
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esquematica hislorico-social repele, condena. esthd esirue-
turado em esquentas nottico-absiractes, intelectuais ¢ pi-
thicos. O impulso, em suas origens bioldgicas, é assimilado
ha propor¢io da acomodaciio dagueles esquemas.  Se hia
proporcionalidade entre éles, a adaptocio sc processs nop-
mal, e ha plena inteligéneia do impulso, Mas se hd despro-
porelto, o resuliado ¢ uma assimilaciio desmesurada, cujo
resultado ¢ o simbalo. Anle o gue chamam de ego ¢ o su-
p.ﬂ:'-(’go, Coil sua esquemalica, a assimitacio sell‘é propor-
ctonada & mesma,

Vé-se, déste modo, que a concepeio esquematico-tei-
sional por nés proposta permite melhor comprecnsao da lin-
guagenu simbdlica do inconsciente. F niio se atdn ancnas
ao simbolo, mas também a 16da semeiéten psiquica, porgue
esta serda sempre proporcionada i esquenatica do espirito
humano em seus momentos histéricos, no seu variante, em-
bora os fuctores sejam formalmente invariantes. Lis porque
o simbolo ¢ {ambém uma lingunagem do inconsciente ao
consciente, '

Nos simbolos anatdmicos, encontramos alguns déles in-
dependentes do recalque, mas a esqueméatica de origem his-
lorico-social actua como resisténcia, mobiliza inibicdes. ILla
actua, neste caso, como factor predisponenle, pois as inibi-
ches surgem e dependem da cmergéneia, por isso revelam
graus. Mas o vector que lomam, resistindo 2 insisténcia dos
impulsos, ¢ dada pela accdo predisponente do hislorico-social.

Ante uma acomodaciic minjma, nessa vida se lorna in-
consciente, como sucede no sono profundo, embora tal in-
consciénela punca seja tolal, como néo o poderig ser. 14
auséneia dos represenlacoes das imagens dolicas vu afeeti-
vas vividas nesse instanle de sono profudo, nio porém
uma total inconscitueia que so a morte nos poderia dar. Se
a congeitneia ¢ o profundamente ligada, on para falar eon-
tologicamente melhor, é apenas uma distineio da tensio psi-
quica, s6 com o desapuarecimente dests haveria tolal incons-
ciéncia.  Porlante, nossa vida inconsciente total negaria a
tenslio psiyuica e, conseqilentemente, afirmaria, que esta se
lorna exclusivamente extensisla, senn gualquer iniensidade,
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quando ¢ nos graus desta gue lemos os graus da cons-
cidneia,  Ora, ¢ impossivel, ja vimos, nos séres corpdreacs,
uma inlensidade pura, estanque de wma cextensidade, como
uma exiensidade pura, eslungue de wma intensidade.

Conseglienlemente, hd sempre graus de conscidneia-in-
consciéneia, cn ue ésses (Crmos conliecem cscalaridades,
que é tdda a gama do nosso funecionar psiguico, em que ne-
nhum dos térinos alcanca a zero.

Durante o sonho, quando a acomodacgiio ¢ minima, ¢ a
assimilaciio, conseqizentemente, ¢ maxima, a simbolizagao ¢
complexa, e nela pouco penelra a acedo reguladora c legal da
razio, como s¢ da nos devaneios, nas guimeras, nos instan-
tes de sonho com olhos abertos, enm (ue as imagens surgem
sem os conternos facticos nitidos que enconlramos nos so-
nhos. O simbolismo, gue se revela no sonho, gracas a cssa
guase total independéncia da razio ¢ da sua legalidade logi-
ca, apresenta ilogismo, acronologia, irracionalismo e refle-
{c muito mais do sensorio-molriz ¢ da afectividade do que
propriamenie dos esquemas racionais (noético-cidéticos),
que, ai, muitas vézes se invertem, ou aparenienmente se dis-
solvem em ilogismos.

Esta a raziio por que ¢ o sonho campo para profundas
invesligacBes sobre os es(uemas mais primitivos ¢ mais fun-
damentais do homem,

Toda accdo nodlica hwmana consisle em univ ou separar,
A assimilacio é sempre unificadora, porque ao adequar o
facto ao csquemsy, fusiona-o infencionalmente com ésle. O
objecto ¢ virtualizado para actualizar, propriamente, o eos-
quema que ¢ afirmado. Conhecer, porianto, ¢ desconhecer
a singularidade enquanlo tal, para conhecer o conhecido, O
que resta do objeclo é o que o ebjeclo é do esquema.

O {rabalho intelectusl légico ¢ de descentracio, de se-
raracio. A acclo abstraclora da razio ¢ uma marcha para o
objecto, mas, na verdade, aparcnle. A proporcds gue o su-
Jeilo se afasta de si para afirmar o objecto, na verdade éle
afirma scus esquemas nodétices abstractos, quer racionais,
(quer inluilivos, ja inteleetualizados. Por isso a razio traba-
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tha predominantemente com juizos de existéncia, enguanto
a alcctividade, que, pela fronese, é fusionadora de sujeito e
objecto, porque o esguema afeclivo assimila o seu estado,
provoea a construcio de juizos de valor. As diferencas in-
tensivas dos estados pathicos so caplados pelos esgquemas
afectivos que os constituem. A afeelividade ndo pode, por
isso0, evilar juizos de valor. £ a sua caracteristica, porgue
cm t6das as suas assimilacdes se processam quebras da in-
diferenca, portanlo preferéncia, prefere isto ¢ prelere acqui-
lo, 0o que obriga sempre a presenca de um valor, segundo o
gsrau de desirabilidade do estado pathico. A razdo pode ra-
cionalizar tais estades, como na verdade o faz, transforman-
do-0s em objectos, o que permile assimila-los aos esquemas
abstractos, ¢ os juizos de valor tornam-se, afinal, em juizos
de existéncia, porque ela apenas capta a sua correspondéncia
ao esgquema, ¢ nio o estado de afectividade que aquéles
estados provocam (simpaihéticos ou antipathéticos).

Por isso tdda operagio do raciocinio consiste num vol-
ver para o cbjecto. £ uma ac¢do cenirifuga; ¢ portanlo uma
operagio reversivel, enquanic a afectiva ndo conhece a mes-
ma reversibilidade.

A construcdo dos simbolos tem sua raiz afectiva. A ra-
zio, ac trabalbar com simbolos, despoja-os do aspecto ir-
racional, que é afectivo, como ja vimos.

A razdo evita tanto gquanto possivel o que caracleriza es-
pecificamente o simholo, para preferir o esquema abstracto,
Tdda criacio racional dos simbolos traz sempre a sua mar-
ca, IZ éste ¢ sempre o moetivo por que tdda aclividade genui-
namente cerebralista na arte esla fadada ao malégro. O
simbolo ja nesce inane, perecente, agbnico.

Ao estudar.o simbolo, pedemos colocd-lo sob virios
planos. Muiias vézes é dificil tal analise, pois ¢e s oculla;
¢ irracional, ¢ dificilmente assimilavel aos csquemas.

Um simbolo primariamente quer referir-se a um simbo-
lizado.

Partamos de um exemplo: um passaro voando contra
uma tempestade como simbolo da liberdade.
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Primariamente (simbolo primério), temos o cnunciado
do simbolo, onde a consciéneia é evidente.
1) Stmbolo primédrio: o simbolo consciente.

Mas os simbolos sempre revelam, gracas zo irracional
gque contém, algo do inconsciente individual. Aqui lemos

evidentemenle ésse “voar contra a {empestade”. A liberda-

de aqui ¢ uma luta conlra oposicoes. O simbolo revela da
subconcciencia do seu autor um scnlido da liberdade, adqui-
rida através de uma lula “contra uma lempestade”, podero-
sa, portanto. Temos assim o

2) Simbolo secunddrio — simbolo do subeonsciente, e,
palguns casos, do insconscienie. Neste,” o simbolo prima-
rto refere-se a um simbolo sub-conseiente, que ¢ agora sim-
‘bolizado, mas, por sua vez, simbolo do sub-conscienle hu-
mano pois passare voando, como simbolo da liberdade, é
universal, j& que o homem, em iedos os tempos, sentin, no
péassaro, win simbolo da liberdade que ¢le, confusa ou nao,
sempre desejou obter. Enldo lemos:

3) Simbolo fercidrio — Simbolo subconscienle colec-
tivo. Podemos aqui aproveitar as observacdes de Jung, que
estudaremos adianie. Como lambém poderiames aceifar
aqui certas leis da Gestalttheorie, sdbre as formias, que nos
sio irazidas dos antepassados, referentes ao subconsciente
colectiva,

Em alguns casos, ésse subconscienle colective pode ser
propriamenle étnico, pois ha simbolos que se referein ao
subconsciente colectivo de um pevo, € que podem, por sud
vez, simbolizar um Incenseiente humano universal,

F eniao teriamos:

4y  Simbolo quaferndrio — Simbolo do inconsciente co-
lectivo hinmano. Assim como o impeto de liberdade perlence
nAc s6 ao subconciente colectivo de um povo, como no de
toda a humanidade, ha agui um simbole do impeto humanoe
de complelo afastamento de todas as resisténeias, ochstaculos
.que scmpre surgem, o demoniaco para o homem, pois nao
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esguecaies que a palavrea Sela significa o obsiaculizador, o
que cria obstaculos. Bste simbolizado, por sua vez, refere-se
ainda ao grande inconscienle bioldgico, ao anseio de expan-
sio vital, do extraverter-se da vida; portanto, ha wm incons-
cienle bioldgico, e temos:

D)  Simbole quindrio — Simbolo do inconscicnte hiold-
gico animal. E dizemos animal porque o extravericr-se da
vida, no animal, tem wn impeto de aclividade que transita
muilo mais gque na vida vegetal. Mas ¢sse simbolizado, por
sua vez ¢ simbolo de um impulso de exfraversio da vida
e geral, o que nos permite procurar um simbolo senario,
expressdo fundamental da vida, que se manifesta em dois
impulsos: um de expansio ¢ outro de retracio; portanto
simboliza o impulso de vector ad extra. E temos, entio:

6) Simbolo sendrio — Simbolo bioldgico, Por sua vez
ésse simbolizado simboliza o grande vector universal da ex-
pansdo, do vector centrifugo, o que leva a um simbolo seple-
nario;

7)  Simbolo septendrio — A expansiio cosmica. Este
simbolizado, por sua vez, ¢ um referente & ordem cosmica,
a lei da allernancia universal, o que permite a construcio de
um outro simbelo, que é octondrio, e temos:

8) Simbolo octondrio — Simholo da lei da aliernincia,
o Yang e o Yin dos chinescs, o Eros e Anteros dos gregos, o
Aspir e Espir dos gnéslicos, o qual, como simbolizado, é por
sua vez simbolo do ser, que, como actividade, realiza os dois
grandes vectores do ser, tema que s0 podemos estudar em
outras obras, o que nos leva ao

1 Simbolo novendrio Simbolo do Ser.

E que ¢ o ser, como simbolizado, seniio o grande sim-
bolo teoldgico da divindade, o gque o torna,

10}y Simbolo decendrio Simbolo de Deus.

Se partimos de wn simbolo humano, podemos encon-
trar até¢ mais longingquamente a sua referéncia, nesses dez
planos, mas partindo afé de yum simbelo que o homem uni-
versaliza, também podemos enconlrar tais planos. Os faclos

S ——]

TRATADO DI SIMBoLICA ah

do aconlecer sao sempre simbolicos, pols o acontecer ¢ sein-
vre simbolo das lels universais que o homem, benm ou meal,
capta; sfo simbolos da lei da alternincia, sio simbolos,
afinal, do edsmico, cam o qual, teologica ¢ religiosamenle,
as religioes controem a sua simbolica.

Eis porque ¢ a simbodlica uma ciéncia de muito maior
proveito ao estudo da filosofia do que se esperava, e razio
temos, portanto, de inclui-la nesse Ambilo, dande-lhe o papel
e a dignidade que cla mercce,

Alguns comeniarios podemos tecer aqui.  Observainos
a actividade dos psicélogos em profundidade. TFreud, por
excinplo, considera apenas o simbolo primario, o secundirio,
e o terciario, isto ¢, consciente e inconsciente, O simbolo pri-
mario ¢ inlerpretado como sublimado ou mascarado pelo ho-
men. Em Jung, ¢ésse simbolo ¢, além de terciario, quater-
nario, pois além de ir ao inconscienle individual penelra no
insconsciente colectivo, no homem areaico, que esla latente
¢ activo em nos,




TEMA IV

ARTIGO 2

CONTRIBUICOES DA PSICOLOGIA MODERKA A
SIMBOLOGIA

A psicologia de profundidade ¢ a necessidade de reali-
zar a anilise mais profunda do psiquismo humano obrigaram
a muitos psicologos modernos a se dedicarem 2o cstudo dos
simnbolos, sobreludo ao verificar que nao s6 no sonho, como
na linguagem, e nas atitudes, lanlo do arlista como dos neu-
roticos e psicoticos, encontranios um cmprégo constanie do
simbolo. T o gue sc pode verificar também na crianca, e
sobretudo na linguagem dos povos chamadoes primilives. O
actmulo de factos verificados estd a exigir a conslrucio de
um conjunto de regras, fundadas nas observacdes, afim de
se estabelccer win nexo da simbolica, pois cerlamente ¢la o
tera,

As construcdes da logica formal e da dialéctica permi-
icin-nos estabelcecer o nexo de ordem formal, dos con-
ceitos, como a matematica estabelece ¢ nexo dos nQmeros.
O cmprégo do simbolo desde Jogo se percebeu que nao
poderia ser produio do acaso, mas que encobria um nexo
intencional, cuja investigacio ¢ uma das exigéneias que f{o-
ram poslas ao espirito moderno.

Sem desmerccer as grandes coniribuicdes do passado,
impge-ce agora prestemos mclhor alenciio ao que realizam,
neste século, psicdlogos em profundidade.

a0 do conheclimento geral os trabaibos levades a efeito
nesse sector por Freud e scus discipulos. B comoe nfio se-
ria possivel empreender uma ampla investigacio s
fue se realizou até aqui, vamos nos ater apenas aquelas con-
tribui¢des que se coadunam com as opinides por nds ex-
pestas no decorrer desta obra.
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Merecem sobretudo alencgiio os tralalhos de Jung, Anles
quereinos, no entanto, salientar que os rcalizados por Riklin,
Raunk, Mader ¢ Abraham, vém revelar que, no campo do
simbolismo, predomina a analogia, como ja o afirmamos.

0O fer-se compreendido que as imgens oniricas devem
ser entendidas simbolicamente ¢ um dis postulados da psi-
cologia mederna, como ja o féra da “intiga”, mas que, no
decorrer do século dezenove, havia sids “esquecido”, Con-
tudo, ainda enconiramaos em nossos diws declarada oposicio
por parte de alguns psicologos. A significacfo simbdlica
das imagens oniricas pode ser considersda, como muiio bem
o faz Jung, uma verdade trivial.

Tradicionalmente conhecemos as referéncias sdbre os
oniroméanticos do LEgito e da Caldéia. A interpretacio dos
sonhos, feita por José, ¢ os de Daniel, que a Biblia nos des-
ereve, como ainda algnmas obras de hdiscutivel valor que
chegaram afé nos, como, sobretudo, a de Artemiodoro: #0O
liveo dos sonhos™, merecem de Jung ¢ de scus discipulos
acurados estudos.

O sonho revela-nos sua raiz cm nessa alma, numa acti-
vidade pouco conhecida, que é chamada dec subconsciente.
S2e considerarmos os sonhos apenas afravés das imagens
oniricas, pareccim-nos ¢les conftraditorios e absurdos, mas a
interpretacio simbolica, & qual se pretam, permite tradu-
zir um sentido mnais elaro e wm nexo fundamental, O mes-
nio também encontramos na linguagempoeiica, onde 0 nexe
simbolico ¢ de mais facil compreensia.

Nos livros sagrados das diversas religides, a linguagem
simbdlica ¢ sempre predominante.

Nos estudos gque cmpreendeu Jung sobre o simnholo, ha
alguns pontos de imprecisio, sobretuds ao {ratar dos sinais
verbais, es quais devemos distinguir dy simbolo, como ja o
temos feito até aqui. Tal afirmativa, 10 citanlo, ndo exclui
o quanto ha de simbélico na linguagen, pois que, inegavel-
menle, os préprios sinais verbais, comn vozes humanas, re-
fletem, no cromalismo das suas tonalidides sonoras, aspectos
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(ue expressam inlencdes mais profundas, como é facil ob-
servar-se nas onomatopéias por exemplo,

No estudo que, em oulros trabalhos nossos, fizemos da
Caillet, vimos quanto sio predominanles as vozes da especie,
tomo os sons rosnados, mugides e sibilados para expressa-

rem um contettdo conceitual, ao qual as Ppalavras se refercn,

Nesses casos, a palavra, que ¢ um sinal verbal, portanto
um sinal também conceitual, adquire um valor simbolico, e
é éste valor que a transforma propriamente cm simbolo, o
que quer dizer gue a palavra, de per si, ndo ¢ simbolo, mas
somente cuando revestida por ésse valor simbolico,

A lingunagem primitiva revela, como o mostram os esii-
diosos, wm grau mais palente do simbolismo, A linguagem
moderna, culla, gque ja perdeu a consciéncia das suas primi-
tivas raizes, perde também éste valor simbolico, reduzindo-
se quase exclusivamente a sinais.

A palavra, como mero comunicante de conteddos con-
ceituais, ¢ um sinal verbal, & um meio {écnico de comuni-
cacio. E lanto ¢ verdade, que podemos consiruir wm
conjunto de sinais arbitrarios, com os (quais traduzinos és-
ses contettdos, como a linguagem do surdo-mudo, na qual
nao ha reminiscéncias de térmos verbais.

Mas tal aspeclo nde exclui o valor simbélico gue a pala-
vra primiliva devia ter, e que ainda pode ter a palavra
moderna, oculta,

A lingnagem primitiva, e até a das altas culturas, dife-
rentes da nossa, niio tém a precisio que cncontramos na dos
gregos e muilo menos ainda na usada durante o dominio da
escolastica. O grande papel que a escolastica realizou no
clareamento das idéias consistiu, sobretudo, na nitida pre-
cisdo dos térmos, que nela adquiriram wn significado se-
guro, evilando-se assim a linguagem mais analdgica que en-
contramos em culturas como a hindu, na qual se torna muite
mais dificil a construcdo rigorosa de estructuras filosoficas,
por nido lerem os iérimos verbais um contendo preciso. IEx-

TRATADO DR BLIMBOLICA 49

cluindo a culiura gceidental, as oulras nes revelam a predo-
nlindnecia do contetdo de valor simbdélico dos lévmos verbais,

12 ¢ interessante ohservar-se, eomo ja o fizeram grandes
psicdlogos modernos, como em nos, homens do ocidente, em
certos monienios, como nos arrvebatamentoes podlicos e mis-
ticos, voltamos a essa linguagem vica de stgnificacdes simbo-
licas, o que ¢ patente nas obras de arte, e na filosofia mistica,
que enconframos entre nos.

Sempre (que desejamos cxpressar as nessas vivéncias, a
gama heterogénea da nossa afectividade, os nossos arrebata-
;nentos, temores, anglislias e esperancas, a nossa linguagem
¢ predominantemente simbolica, e os simbolos que el-a ex-
pressa e um contetdo mais universal do que se julga.
Iisla ¢ a razio por que podemos senlir e compreender a poe-
sia de ouires povos ¢ de outras culturas, bem como a sua
arte, porque o humano esta presente em (Hdas as diversida-
des de que é rica a variancia dos acontecimentos cullurais.

Enconlra-se, assim, wm cerlo paralelismo entre o pen-
samento infantil das nossas criancas com o pensamento sim-
holico dos homens primitivos. Se actualizamos exagerada-
mente éste aspecto, corremos o risco de virtualizar outros
que os diferenciamn, chegando alguns ao ponto de conside-
rar as nossas criancas, como primitivos apenas, e &stes como
criancas retardadas cm nossos dias.

Désse érro ndo se exinlem grandes antropologos que ac-
tualizando apenas a semelhanea, virtualizaram demasiada-
mente as diferencas, e nio compreenderam (ue, na crian-
ca, a referéncia simbdlica esta totalmente ceulla 4 sua cons-
éiéncia, o quce nio se verifica t&o acenluadamenle no homent
primitivo, que usa o simbole como o melhor meio de f:omu—
nicacao, pols, ineghvelmenle, ¢ o simbolo a methor lngua-

gem para comunicar o que racionahmente ¢ Incomunica-
vel (1).

{1) O material que nos oferecem os antropdlogos, em suas am-
plas investigactes sébre a vida cultural deg povos, nos aspectos que sz
cingem propriamente ae campoe dessa diselplina, sdo inegavelmente
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Nossos cslados afectives, quando comunicados por meios
racionais, lornain-se vazies de vida, porque ¢ excluida a vi-
véncia. A rigidez fria que os cerca lhes arrebata a verda-
deira comunicacfio. Esta é a razfio pela gual a linguagem
afeciiva tem de ser necesstriamente simbdlica, porque, do
conirdrvio, cavaria um ablsmo enfre as paries que desejam
comunicar-se, pols as nossas vivéncelas, as nossas experitneias,
como tudo que ¢ singular, ndo pode empregar a linguagem
racional, que é da generalidade, ¢ precisa busear, portanto,
a linguagem afectiva, que ¢é o simbole, que ¢ o melher meio
de comunicaciio do incomunicavel,

O poela, o artista, em poucas palavras, sio capazes de
transmilic wm eslado de alma, que um psicdlogo, em térmos
racionais, precisaria paginas ¢ paginas para deserever, sem
aleancar ceriamente o sen objectivo, Em todos os lempaos,

valiosos ao filosofo. A contribuiciio dos factos que enumeram é im-
portantissima. J4, no entanto, nfo o & a interpretagio que déles
fazem.

Por faltar & maloria uma melhor metodologia filosdfica, uma
visfio mais segura do objecto que cabe & filosofia tratar, quando pe-
netram no foerrenc desta, oferecem ingénuas Interpretacoes, natural-
mente fundadas na esguematica adguirida, gue sofre dos naturais pre-
conceitos do especiclista, gue estdc em chogue com os do fildésofo
gue & naturalmente, um generalista.

Nao que ao filésofo caiba apenas reunir e sintetizar. Ao fildsofo
cabe, sobretudo, interpretar e encadear os factos, segundo um nexo
tedrico que nio ofenda os postulados mals segures da filesofia, pois
os ha, embora muilos, — presas ainda de um agnosticismo primiario
ou de um copticismo que & mais produts da inecapacidade de penetrar
ne campo da filosofia do gue resultado de wuna lonza especulacio, —
ndo acraditem néles,

Ha princip filoséficos que sfio universalmente wvalidos. ® um
grave &rro, ¢ muite {»m custado ao progresso da filosofia, julgar-se
gque g4 8 il
dos. Tormbém os cabe a filosofia, e o provaimos em nossa chra “Fi-
fosolia Concreta”, gue & um tratado de axiomitica, Qs argumcnios
w2épticos 86 vprevalesem ante os gue nfo se aprefundaram melhor no
terveno filogdfico, e ha, nessa atitude, mais uwina revelacio de deficifn-
cia do que de proficiéneia, Os qug esgrimem com a ciénela deveriam
lembrar-se que cla nfo seria possivel, apenas fundada na experiéncia,
se ndo tivesse sido assistida pelas grandes conquistas bésicas da filo-
sofia, o gue mostramos na obra acima citada,
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a linguagem das religiGes ¢ uma linguagem podtica, porque
clas falam & razido, mas sempre através do coracfo, onde
muitas vézes permanecein, semn podercin ir mais distante.

Esse “irracional”, que os simbolos traduzem, possul ral-
zes tio profundas na alma humana. que em todos os momen-
tos da historia, nagqueles decisivos momentos da hisloria, foi
preciso apelar para éle, afim de gue os homens scguissem
win rMmo, ou se obstinassem na defesa de wma posicao,

£ uma melanedlica e bem magra pretensiio dessjar-se
coriar para sempre csta raiz, afim de que o homem fosse as-
sisiido apenas pelos ceonceifes racionais, meras generalida-
des. I assim comio a flor, arrancada de seu gathio, murcha,
também o lomem nao poderia iransformar-se numa mera
maquina de pensar, ou ser substiluido por uma miquina de
pensar, como o desejam ingénua, mas acdésmicamente, al-
guns cinebiertistas modernas, com o seu ideal de uin robotf
intelectual. Tais maquinas poderiam, gquando muilo, per-
mauceer no campo “matematico” da razfo extensista, sem
revelaches de entendimento superior.

A linguagem siimbolica possui wma raiz muito mais pro-
funda do que julgavam homens de mentalidade “século de-
zenove”, homens que o representam comoe Van de Leeuaw,
em sen “La Religion dans son essence et ses manifestations”,
onde, & pag. 76, se revela com estas palavras: “Mas o homem
dela se liberfou gquando, no século dezenove, atingiu a idade
adulta”, como se a humanidade anterior fésse composta ape-
nas de déheis mentais, a cuja debilidade se atribtiem as ma-
nifestacdes religiosas.

Grande antropdlogo, incansavel estudioso da religido
soh varics aspectos, revela-se contudo ésse aunter, um desco-
nhecedor do que 14 de profundo na simbdlica, nos rituals, em
suina, em todos os modos de manifestar-se o sentimento e o
pensamento religiosos.

Nio podemos deixar de reproduzir estas palaveas de
Jung, de seu livro “Transformaciones v simbolos de la libido™
(ed. espanhola, pig, 45) 1 “Seria ridicnla e injustificada pre-
suncae prelender que somos mais enérglcos ¢ inteligentes
que os antiges — é o acervo do nesso saber, 0 que aumenton,
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nao a nessa inleligéneia, dal que, ante as idéias novas,
sejamos exactamente tio miopes e incapazes como os ho-
mens das mais obscuras épocas da antiguidade.

Enrigueccu-se nosso seber, nio porém a nossa sabedo-
ria”.

Uma das causas fundamentais da incompreensio do pen-
samenio anligo, sob lodos scus aspeclos, esld na nossa iinca-
pacidade simbolica. Tsta é um dos [aclores principais que
precipilam o esvaziamenlo constante de um conletida mais
profundo da nossa vida, £ a crise que se estabeleceu no pen-
samento moderno — deve-se ao facto de ndo compreender-
mos uilidamente a significacio simbolica da obra do pas-
sado, reduzindo, désse modo, o seu conletdo profundo ao
contettdo que damos a ésses simbolos, ou seja, eonsideramo-
-los, niio como tais, isto ¢é, como simbolos, mas sim como se
falassem, de per si, o que éles sio, ¢ nio o que dles signi-
ficam. Ja dizia Hermes Trisinegislos que ¢ o verbo o que
une duas semelhancas, e sendo o simbolo um participante
de um participado, on simbolizado, o verbum, gue os uni-
fica, nfio pode fomar-se como o verbo substanlivo ser, mas
sim como o de significar. Porlanto, 1o examinarmos a rea-
lizacio cultural da anliguidade, devemos ler sempre paten-
te que esta foi a preocupaciio: o que ela significa? Nunea
devemos considerd-la dentro da nossa esquemaitica, porque
do conlrdrio esvaziaremos lotalinente o seu contetido psi-
cologicamente verdadeiro,

Nos sonhos, revelamos algo da nossa vida aveaica, como
moslrou Jung, aléin do arcaico individual, >ietzsche dizia
gue, dornindo ou em sonhos, nds refazemos tdda a lavefa
da humanidade primitiva, ¢ que se o modo de raciacinar do
homem moderno, em vigilia, é racional, devemos, no en-
tanto, considerar que ndo ha, propriamente, predominin-
cia da racionalidade, pois em qualro quintos da nossa vida
nds somos irracionais, o hom sentido da palavra.

Ao examinar os sonhos ou meditar séhre ¢les, Nietzsche
cancluin gite &sse deveria ser o modo de pensar dos homens
primitivos. O pensamnento 16gico, rigoroso, cont o nexo de
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causa e efeito, s fol conguistado, posleciormente, apds lon-
go ¢ tremendo esforco do homem, estimulado pela téenica.

Mais ou menos ésse pensamento foi o exposto por Freud
posteriornente.

Muitos outros psicologos acompanharam cssa conside-
racio de que o pensamento arcaico é onirico, e que o mito
seria apenas um sopho colectivo do corpo, uma cspécie de
“fragmento™ da superada vida animica infantil do pove™.
(iklin cit, por Jung).

Juig, comentando essas opinides, afirma: “0O proprio
Freud indicon a saciedade até gue ponto os motivos incons-
cientes se apoiam no instinte, que, afinal, ¢ certamente um
dado objective. Do mesmo modo reconheceu sua nature-
za arcaica, pelo menos em parte. As bases inconscienles dos
sonthos e das fantasias, s6 na aparéncia sio reminiscéncias
infantis. Na realidade, lrata-se de formas do pensamento,
baseadas em instinlos, primilivas on arcaicds, (ue, como ¢ na-
tural, destacam-se com maior clareza na infincia do que de-
pois. Mas, em si, longe estiio de ser infantis ou sequer pa-
toldgicas ™ (op. cit. pag. 55 e 54).

Jimg reconhece que os mitos estdo aparentados com os
produtes do inconscienle, ¢ que o adulto, em processos de
introversdao, enconlra primeiramente reminiscéneias infan-
lis regressivas “do passado individual”; e que se a introver-
80 ¢ a regressiio se intensificarm, aparvecem marcas, primei-
amenle vagas ¢ isoladas, mas logo cada vez mais nitidas e
numerosas de wm estado cspiritual arcaico. £ evidente que
Treud interpreta predominantemente a simbdlica onirica
como referente & libido em sentide eminenlemente sexual.
E facil encontrar-se nos simbolos das diversas religides essa
referéncia, que constituiria um simbolo secundario, isto é,
do subconsciente individual e, lercidriamente, do subcous-
clente colectivo humano.

Assim o referido seria o sexual. Jung, levando avante
a8 suas Investigacdes, concluit, e nisso revelou profunda
compreensdo da simbolica, que as referéncias sexuais néo
marcavam o érmino, mas sim, que ¢ ser humano usa siinbo-
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los sexuais para com éles referir-se a simbolos qualernarios,
que ja se rcferem proprisunente ao cdsmico.

Exemplifiquemos: o peixe, na sua poli-significabilidade,
pode simhbolizar o phalus, e o pénis. Tdda a Torma falica
pode simbolizar o membro viril do homem. Freud alean-
caria alé ai. Mas o poder do sol, sttnbolo da divindade, o
poder fecundante, permite ser significado pelo pénis, o
gual, por sua ver, recchberia o simbolo da forma falica. Vé-
-se por ésse modo, que Jung vai além de Freud, ¢ alcanca o
simbiclo quaternario, e aléd o quinario cm alguns casos.

Se nos nos colocamos deniro da nossa esquemitica his-
{orico-gocial, cujas bases morals, sobretudo no que se refere
ao fisioldgico, poem-lhe a duvida ou a pecha de indecen-
ie, parcee-nos, enfdo, que o pensamento {reudiano seria mais
justo, pois, neste caso, o nosso espirilo usaria uma linguagem
simbélica, coagido pela censura do super-ego, que ¢é sacial, e
cxpressar-se-ia por semelhancas, por nio poder dirigir-se di-
rectamente ao simbolizado. Mas outra é a esquemaélica mo-
ral dos povos de oulras culluras, que nio emprestavam as
partes pudendas do corpo humano nenhum desvalor. Desta
forma, aproveilando os faclos da sua experiéncia, para com
éles simbolizar o que referia & divindade, ndo o faziam por
despudor, mnas, ac conlrario, numa referéncia respeitosa,
pois, na cultura grega, como na egipcia, na hindua, ete., as
partes do corpo, como as funedes fisioldgicas, ndo eram des-
valorizadas, chegando algumas vézes a ser hipervalorizadas.
A Interpretaciio de I'reud csta dentro da esguemitica judai-
co-crisld, enquanio a de Jung busca fundar-se numa posi-
cio além dos limites gque nos tracamos no ocidentc e, por
1ss0, mais profunda ¢ mais respeilosa no tocante & intencio-
nalidade dos mites religicsos, sobre os quais, nos, fundados
na esguemdtica judaico-cristd, puscmos a marca caluniosa
de uma dtvida.

Comentando o livro de Jung, que nos revela um Deus,
actuando como criador e destruidor, comenta éle: “Quem
¢ ésse Deus? Uma idéla que se impds & humanidade cm
todas as religioes do mundo, em todas as épocas, e volve

!
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sempre em forma analoga: um poder do além que faz em
nés o e quer, & que, da nresma forma, cria como destrdl,
uma imagem do que ha de necessario ¢ inevitavel na vida
Debaixo do ponte de vista psicoldgico, a imagem de Deus ¢
um complexo de representacdes de natureza arquetipica; tem
que ser considerada, portanto, como representante de certa
(ﬁ[lantidade de energia “libido”, que se apresenta projelada’.

Naturalmente que Jung apenas guer afirmar uma inter-
pretacio psicologica e, como &le mesmo o diz, n50 wna visio
metafisica. “Deus” ¢ um arquétipo colectivo, como éle o
chama. Nio sé surge em tddas as formas superiores de reli-
giiio, como até espontineamente nos sonhos individuais. De-
finindo o arquétipo, diz Jung que ¢ uma estructura psiqui-
ca, inconscicnte em si, mas (ue possui realidade, indepen-
dentemente da atitude da consciéncia.

12 yma existéneia animica, que, como tal, nio deve con-
fundir-se com o conceito de nm Deus metafisico. Fm suma,
a exisléncia do arquétipo, para Jung, ndo afirma um Deus
nem o ncga. Essas cautelas sdo bem justas, pois éle é um
psicologo e ndo um metafisico, e a ideia de Deus, estudada
psicologicamente, exige providéncias muilo diferenles de as
de quem a estude metafisicamente.

Neste momento, e nesta hora, nos interessa examinar
ésse ponto, que ¢ o do arguétipo Deus. Posteriormente, nas
anilises gque faremos de diversos simbolos, empreenderemos
um estudo mais amplo désse arguétipo, cuja fundamentali-
dade psicolGgica ¢ evidente, mas que uma analise da simbod-
lica nos permile encontrar as raizes mais profundas do seu
significado.

Prosseguindo nas suas analises, Jung diz: parece certa-
menie que a imago paterna foi o factor configurador das
prineipais religiGes existenles — em religides anteriores tam-
hém «a imago materna — e o que condiciona os atributos da
divindade. fstes siio a omnipoténcia, o palerno ferrivel e
violento (“Antigo Testamento™) e o paterno amante {“Novo
Testamento™). Em certas representagdes pagis da divinda-
de destaca-se, com forte relévo, o materno, e ademais apre-
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senta-se sumamenle desenvolvide o andmad, o téviomorfico”,
(Op..cil. pag. 81).

Tomas de Aquino, como todos os escoldsticos, chama
constantemente a alenco <de gue nds pos referimos 4 divin-
dade por meio de conceitos que consiiluem a nossa esque-
watica. Deus ¢ sempre compreendido em todos os tempos,
coms bem nos mostrou Schmidl ne estudo comparado das
religides, como o suno poder, ponte, raiz e sustenfaculo de
todas as perfeicoes.

£ natural, portanto, que nio possuindo um conlheci-

mento imedialo de Deus, tenhamos de nos referir a éle atra-

vés da nossa esquematiea, atribuindo-lhe as perfeig¢des co-
nhecidas, mas num grau superior ac adquirido airavés da
nossa experiéncia,

() ser humano, como pai e miae, ¢ da nossa experiéncia
¢ como éstes exercem poder, soberania, amparo, amor, etc.,
aproveitamos os conlelidos désses esquemas para conu éles
referirmo-nos ao poder supremo, dadivoso, enérgico ¢ hon-
doso de Deus, servindo-nos déles como analogantes das per-
feicOes que a divindade possuira emn grau eminentissimo.

Deos nto ¢ apenas & projecao do pal, como uma analise
simbolica superficial, apenas caplando o secundario, pode-
ria nos levar a compreender. Deus ¢ um arquélipo que nos
simbalizamos pelo pai ou pela mae, pelas analogias que ¢s-
les apresentam quanlo 4s perfeicdes da divindade.

A justificacio désse conletdo eabe 4 Teclogia, cujo ob-
jecto principal sdo as coisas divinas, Nio cabe ao psicolo-
go, nesle ponto, a ndo ser que ullrapasse os limites da proé-
pria psicologia, dar um conletudo meramente psicoldgico
ao que s6 metafisicamente podemos examinar e discutir, Ra-
zae tem, pois, Jung quando afirma que a image paterna foi
o factor configurador {nesle caso, simbdlico) do arquétipo
divino, e a cautela do seu parece justifica-se, porque éle re-
conhece que, no campo da psicologia, ndo se pode resolver
um problema que o ulirapassa.

E ¢ éle que diz (pag. 80): “A figura divina ¢ antes de
tudo uma imagem psiquica, um complexo de represenlacioes
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de natureza arquetipica, que a e identifica com o enfe nle-
tafisico. A ciéncia ndo tem compeicneia para julgar cssa
acepcio. Pelo contrario, deve lralar de explicd-la sem re-
correr a tal hipotese™.

E Jung o compreende assi, ¢uando & pag. 114 diz:
“Semy ditvida a regressio religiosa scrve-se da fmago dos
pais, mas s0 a modo de simbola, quer dizer, reveste o ‘a{'qué-
tipo com a imago dos pais, tornando patente a cvnergpm'do
calor, da fecundidade, da forca procriadora, ele. Na mistica,
o divino conlemplado interiormente é amitide s6 o sol, ou

gt +
‘luz, e pouco ou guase nada personificado™.

Tambén o homem pode surgir como arquétipo ¢ sim-
bolizar a divindade. “Como sahemos, na Tgreja Catolica £
sa possibilidade psicologica ¢ uma instituicdo, cuja efi:a'lc:}a
psicoldgica nie ofercce lugar a duvidas. I)(_essa referc-,nc‘m
surge uma comunidade de nalareza arquetipica, gue se dlf::—
tingue de todas as demais comunidades em quc sua finali-
dade ou proposito nio & uma vantagem humana unauent‘e
mas um simbolo transcendente, cuja nalureza corresponde &
peculiaridade do arquetipo predominante”.

A comunidade humana provoca uma jntimidade psiqui-
ca, que pode alcangar graus excessivamenle humanos, alin-
gindo pontos que o cristianismo pretendia cvitar.

Nas rcligides antigas havia manifestacdes sexu‘ai.s muito
evidenles, mesmo porque as relagdes dessa espécie eram
uito natarais. O coito entre a divindade ¢ o ser hunianoe
ndo tinha o senfido que & nossa esquemditica poderia em-
preslar, mas a de uma fecundacio divina, pela imers&o do
sémen divino na criatura. B nalguns cultos eram os deuses
substitujdos por séres humanos ou por um falo, como simbo-
lo da divindade.

Essas manifestacoes foram levadas a exagiros, que 0 1_111—
trajsmo ¢ o cristianismo combateram com inegaval efici-
éncin, Por isso nio & de adimirar «ue no arcaico humano
csicjamn patentes o0s simbolos sexuais, e que, nos sonhos d.o
homem ocidental ¢ na sua simbolica, surjam com tanta evi-
déncia, embora menor que a verificada em oulras culturas,
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PPodem hoje muitos considerar as manifestacées religio-
sas at¢ como neurdticas, mas esquecem que os séeulos mate-
rialistas nes deram wma humanidade cruel, barbara e me-
canizada, cujos frutos cstamos colhendo.

A simbdliea revela-nos que as religides tém um funda-
mento muito mais profunde do que a visio superficial do
materialismo do séeulo NIN pederia de leve suspeitar,

Somos impotentes para superar a animalidade, e como
séres humanos nic alcancamos o mais alle, sein que le-
nhainos os olhos voltados para o transcendente (1).

Jung afirma: “0 simbolo nio ¢ uma alegavia nem
um sinal, mas a imagem de um contetido em sua mwaior narie
transcendente 4 consciéneia. O que ainda ¢ preciso desco-
brir é que ésses contetdos sio reais, quer dizer, agentes com
os quais ndo 86 ¢ possivel entender-se, mas ¢ alé necessario
fazé-lo”  (ib p. 102).

Jung interpreta os simbolos da divindade da segninte
maneira: “. . psicoldgicnmente Deus é o nome dade a um
complexo de representacées que se agrupam ao redor de um
sentimento muito intenso; a tonalidade afcetiva é o (jue ver-
dadeiramente o caracteriza, ¢ torna aclive o cotplexo. (s
atributos luminicos e igneos descrevem a intensidzde da to-
nalidade afectiva e sfio, em conseqiiénein, expressaes da enei-
gia psiquica que se manifesta como libido. Quando se adora
a Dcus, au sol ou ao fogo, adora-se directamente a intensi-
dade on a forca, quer dizer, o fendmeno da energia animica
da libido. 'T'éda férca ¢, em geral, toedo fenbémeno, sdo
formas de energia. A forma é imagem e modn de manifes-
tacio. Expressa duas classes de coisas: em primeiro lu-
gar, a energia que nela adquire forma, ¢ em segundo Ingar o
modo pelo qual aparece a energia. Pode afirmar-se, nor

(1) Nio se julgue que as chamadas iddias modernas, como ¢
socialismo, por exemplo, nos possam  oferecer uma melhor solugio,
pois os socialistas realizam na pratica tudo guanto combateram em
teoria, e se tornaram “gendarmes” de si mesmos, deztruindo-se e
acusando-se desenfreadamente, numa das mais espantosas autofagias
que se conhecem na histéria, e confirmando a grande verdade de que
as revolugbes séo como Satwrno: devoram os préprios filhos.
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uma parte, que a energia cria a sua propria imagein, e, por
outra, que o caracter do meio obriga a energia a adotar uma
forma determinada. Um derivard do sol a idéia de deus;
oulro, pelo contrdario, opinara que ¢ a luminosidade con-
dicionada pela tonalidade afecliva o que defermina que se
reconheca no sol uma significacdo divina. O primeiro, em
virlude de sua alitude e temperamento, cré mais na efica-
cia causal do ambiente; o ultimo, na espontianeidade da vi-
véneia animiea™  (ib. pag. 110).

Vé-se assim que Jung compreendeu o verdadeiro cami-
nho para a interpretacio do simbolo, e nao cometeu o cor-
riqueiro érro de julga-lo pelo simbolizado, como é o daque-
les que presumem que os poves primitivos ddo 4s imagens,
ou a pedacos de madeira, pedra, ete.,, a posse do poder que
simbolizam, como se estivessem totalmente néles quando, na
verdade, aceltam, quando muito, que parficipam désse poder.

Cita-nos Schmidt a frase de um negro africane que ex-
clamou: “como sdo eslupidos ésses europeus. Julgam que
nés adoramos os idolos, como se éles fossem o verdadeiro
deus!”

Para que se tenha bem claro o sentido de libido, para
Jung, transcrevemos algumas palavras bem esclarecedoras:
“se o térmo libido, introduzido por Freud, de modo algum
nao carece de conotacio sexual, deve repelir-se uma defini-
cao exclusiva e unilateralmente sexual désse conceito. O
apetite e a compulsio sfo propricdades de todos os inslintos
e automatismoes. Do mesmo modo como ndo ¢ possivel to-
mar ao pé da letra as metiforas sexuais da linguagem, tam-
bém cabe fazé-lo com as correspondentes analogias nos pro-
cessos instintivos, sintomas e sonhios. A teoria sexual dos
anlomatismos psigquieos ¢ um preconceito insustentavel, Ja
o facto de que ndo ¢ factivel derivar de um instinto unico a
totalidade dos fendmenos psiquicos, proibe uma definicio
unilateral da libido. Emprego éste conceilo naquela acepeio
geral que lhe cutorgou a linguagem classica™.

A pefinicio, no sentido classico, ¢ apelite, como a fome,
a séde, ¢ Jung se fundamenta em passagens da obra de
Santo Agostinho para espressar o conceito désse térmo.
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“Ao prazer precede um aneto gue se senle na carne a modo
de apelile, como a fome ¢ a séde” (cit. por Jung). E uesse
sentido, alias, o etimolégico, que Jung emprega ésse conceito,
que lem no campo psiquico, para éle, a mesma imporlancia
funcional que tem a energino no cammpo da fisica.

Tudo quanto procede da nossa sensibilidade, no sentido
que expusemos na “Psicclogia™, como conjunlo dos esque-
mas sensorio-niotrizes, toma ma simbolica (ertomorfica (1),
A coragem e a ousadia sdo Iconinas, a vonlade forte é tauvi-
na, o cio e a poténeia sio simbolizados pelo asno, pelo ca-
valo, também pelo touro, etc,

A libido simbolizada teriomorficamente ¢ a instinlivida-
de animal; por isso, na Idade Mdédia, encontrainos a Esfinge
como simbolo da luxiria.

Nio se pode, conludo, considerar que a instintividade se-
ja apenas sexual, porgue o instinto sexual nao ¢ o inico
do homem. Tais simbolos teriomorficos surgem e todas
as munifestacoes inconscientes da libido, mas nem scmpre
cxpressando apenas o sexual, o que é preciso nido esquecer.

Ademais a libido lnuimana ¢ simbolo de uma energia cos-
mica. Se lhe damos os contetdos das nossas experiéncias, e
muitas vézes o figuralivo delas, seria superficialidade sim-
bélica estacionar ai. £ preciso penefrar mais profunda-
mente na via symbolica para realizar o ifinerarinm mys-
ticum, que é oferecido aos iniciados de graus superiores.

A regressio pode ser levada além da vida infantil, até a
pré-natal e antes até (o ser antes de ser), e, nesse caso, ha
imagens arquelipicas sem representacfo, mas puramente vi-
venciais. No entanto, existe nelas wma possibilidade de ve-
presentacao que vemos surgir nos mitos religiosos ¢ inclusi-
ve na eonslriucdo de imagens do individuo. Issa origem
revela-se através da simbodlica toiémica, por exemplo; por-
que, se o totem ¢ simbolizado de varios modos, ¢ também
simbelo da origemn, do mais distante, da mae-cosmica, elc.

O totem da um ponto de partida proximo, ndo o mais
remolo, porgue ¢le simboliza o mais longinguo, a origem pri-

(1)  De therion, grego, animal, e morphé, forma; de forma animal.
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meva, da qual lodos os homens {ém uma imagem argucli-
pica, que se reveste das figuras da experiéncia historico-so-
cial; dai os variantes que apresentam as religides, que nio
deixam de afirmar o iovariante da fonle perene de onde
provém todas as coisas. Tis porque a divindade muitas
vézes surge simbolizada por win deus masculino ¢ femining,
mwin deus tanto paternal como maternal, como a deusa Neith
dos egipcios, pois a divindade gera e gesla a eriaiura, cria-a
e a sustenta, eampara-a, da-lhe o ser e a forma.

Na divindade ha, assim, uma coincidentiu oppositorium,
pois a divindade coloca-sc acima dos pares dos contrarios.
Dai a grande significacio do conselho de Krishna a Aryuna,
no Bagavad-Gita: “Mas tu, cleva-le acima dos pares de
conlrarios!”,

A linguagen de Cristo, como de todos os personagens
supremos das religiGes, ¢ uma linguagem simbolica. “Quem
ten: ouvidos que ouc¢a™, “quem tem olhos que veja” sao
adverténcias de que os dados imediatos esldo em lugar de
ouiro. A passagem de Cristo com Nicodemo ¢ bem expres-
siva. Tode, quem pensa apenas com os dados imediatos ¢
extrinsccos dos factos, captar o verdadeiro rcino do espiri-
to, quc paira acima do que é meramenle exterior?

Sem o simbdlico o homein paira sébre a mais cstreita
banalidade. B um gravissimo érro o daqueles que julgan
que o caplado apenas pelos sentidos encerre toda a ver-
dade. Quem olha o mundo e ndo capta a vig symbolica
que apontam as coisas, nfo vé nas coisas o que as lranscen-
da; nao pode compreender o mais profundo, nem pode al-
cancar a liberdade, permanecendo préso as algemas dos
factos sensivels.

O empirico, o que nos surge na experiéncia meramenle
sensivel, ndo esgota o conhecimento. A c¢iéncia tem-noes
mostrado que a eosmovisio puramentie fundada em nossos
sentidos, nos meios comuns do conhecimento, esta longe de
corresponder & outra realidade da qual ela aos poucos se
assenhoreia, I essa realidade nova, como a que se constrdi
alravés de sinais meramente matematicos, ainda esla longe
de ser a realidade, e ja o sabemos,
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Tem o homem melos gque ulirapassain o campo comum
da sua experiéneia. Nao € possivel estudar-se devidamente
a simbologia se escamotearmos a temdlica e a problematica
da profecia, da syndéresis, da intuico apofantica, da ilumi-
nacfio, etc., que sdo temas eologicos, mas que estiio profun-
damente relacionados a simbolica.

Como o mostra Jung, a simbdlica lorna-se necessaria
psicoldgicamente ao homem para libertd-lo da carga encrgé-
tica do libido, levando-o ao espiritual, fazendo-o penetrar,
através do que ¢ da sua experiéneia sensivel ao gue é trans-
cendente.

Através do siimbolo, o homem comunga com o lranscen-
dente capaz de unificar e irmanar os homens. A humanidade,
por exemplo, s6 pode ser vivida além de nos mesmos, atra-
vés da pia symbolica. A comunidade crista, em face das
condicoes do mundo remano, permitia a aproximacio entre
0s homens que podiam amar-se através de Deus, através do
simbolizado, do referido pelos simbolos.

A nossa época, com a sua manifesta incapacidade de per-
correr a via symbolica, provoca a grande angustia de pio
poder mais nao-crer, porque, na verdade, o que nos alor-
menta, nido é a deslruicio das nossas crencas, porgue ha
sempre wm impeio de destruir o que tem sido mais amado,
que se revela nos simbolos da morte do deus. O que nos ator-
menta, sobretudo, é ndo poder permanccer na nfdo-crenea.
B eis porque o homem moderno busca wm simbolo no qual
possa comungar com os sels semelhantes,

Jung seule ésle nosso problema, e suas palavras sao elo-
gitentes: “Na actnalidade ¢ #i0 necessario, como nunca, bus-
car parva a libido uma derivacio partindo do nitidamente
racional ¢ realisla. & nao porque a racionalidade e o realismo
tenham aumentado, (pois precisamente nio ocorreun tal eoi-
sa), mas porque os guardides e custodiadores das verdades
simabolicas, ou sejam, as religides, perderam sua eficicia anle
as ciénpcias, Nem sequer as pessoas inteligentes entendem
ja para que possa servir a verdade simbdlica, ¢ os represen-
tantes das religides descuidaram de elaborar uma apologé-
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fica adequada & época. Nada dizem uma persisténcia no
mero concretismo do dogma, uma ética por si mesma, ou
uma mera humanizacfo da figura de Cristo, sdébre a gqual até
se fizeram ensaios biograficos insuficientes” (ib. pag. 239).

Que realmente a libido precisa de uma derivacio, néo
ha divida. Mas € mister, no tocante as religides, que se
esclurecam bem os aspectos que elas oferccem. Porque se
realmente as rcligioes sc descuidaram de claborar uma apo-
logética adequada 2 época, tal se deve & falla de malores
apologetas de que se ressente a religido catdlica, por exem-
plo. Nio que a Igreja Catolica, no scelor da filosofia, dei-
xasse de ocupar a primeira plana, que ela ocupa e mantém,
Mas, na verdade, ha um divorcio entre o pensamento esco-
lastico e a juslificacfo exotérica da Igreja.

114 lugar aqui para um paréntese,

Com cxcepcio daqueles que seguem a linha cristd, a
maioria dos estudiosos de filosofia ndo compulsam as obras
dos escolasticos. T basta que se leiam livros de certos autores
modernos, gque ndo periengam aos quadros da igreja, para que
s¢ veja desde logo a visfo caricatural que tracam da obra
dos grandes escolasticos.

Nunca urna ¢poca revelou maior ignorincia da cbhra do
passado como a nossa. Praticamente pulamos dos gregos
para a idade moderna, e a chamada idade medieval ¢ apenas
uma “grande noite”, trevas da ignorincia, dizem muitos, on-
de o espirito humano caiu na mais negra obscuridade.

Tais érros siao cnconlradicos na obra dos mmodernos e se
poede até afirmar que ¢ uma normal do pensamento leigo,
afastado da obra escolastica.

A élica, exposta pelos escolaslicos, nio é uma “ética
por si mesma”, arbitrdaria. Jung deseonhece certamente a
obra ¢tiea de Tomdas de Aquino. Nela encontraria suges-
toes exiraordinarias, bem como uma fundamentacao da ética
na frans-imanéncia da vida humana, uma fundamentacio au-
{onoma, que ¢ universal.
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Prossegue Jung: “Na actualidade, a verdade simboli-
ca fol sacrificada sem defesa i intervencio do pensamento
cientifico inadequado a ésse objecto, e no estado em que
hoje se encontra, demonstron que nio pode competir com
cle. A exclusiva invocaciio & fé é uma desamparada peli-
ciio de principio, j& que é precisamente a palente inverossi-
milbanca da verdade simbolica o que impede crer nela, Em
vez de insistir comodanmente na fé, os tedlogos deveriam cs-
for¢ar-se mellior — assim me parcce — em ver como se tor-
na possivel tal fé. Mas, para tal, haveria gue proceder a
uma nova fundamentacéio da verdade simbolica, o uma fun-
damenlacio que ndo sé falasse ao sentimenlo, mas também
ao entendimento. E tal so poder-se-ia alcancar reflexio-
nando a que se deve o facto de a humanidade sentir a ne-~
cessidade de inverossimeis postulados religiosos, e que sig-
nifica que o ser-assim do mundo, tangivel e perceplivel pelos
sentidos, se suberdinou a culra realidade espiritual {ao in-
teiramente diversa™ (ib. pag. 240).

Revela-se aqui claramente a pouca ou quase nenhuma
ambicenfacio de Jung com a obra leoltgica da Igreja. A cbra
de e Tomas de Aquine pode ser, e o tem sido, acusada
até¢ de mm excesso de fundamentacio racional. A Tgreja
aceita seus misicrios, mas hd, néles, no entanto, suficiente
fundamentaciio filoséfica para juslificar o que pareca irrva-
cional. A obra de Tomas de Aquino, Duns Scof, Suarez, cte.,
salvadas as diferencas, cooperam, de modo solido, na funda-
mentacio dos postulados da fé. Nao ha apenas um apélo
ao sentimento, ao irracional. Ha uma sélida argumenlacio
que nem sempre é facil de acompanhar, e as chamadas subti-
lezas excessivas do pensamento escolistico sdo produtos de
autores menores, e ndo das suas maiores figuras (1},

(1) DMais uma vez fazemos guestdo de frisar que, emhbora cris-
tdos, nio pertencemos a nerhuma confissdo religioss, mas julgamos
que & da dignidade do que faz filosofia estudar a obra da escolastica,
€ néo subestimé-la, fundado apenas em preconceitos, gquando sobre-
tudo, naguele pensamento, encontramos o ponto mais alto da filo-
sofia, ainda néo superado. S6 mesmo a tremenda ignoréncia moder-
na, de wma época de especialistas, afastados de uma visSo global,
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Nao ha divida de que o homein padece da falta de con-
teado simbolico. I tal esta palenle até na obra de um Freud,
para exemplificar, gue estaciona no simbolo secunddrio, al-
cuneando algumas vézes, bem raras, o simbolo terciario.

N#o temos mais o sentido do simbdlico. As coisas falam
apenas a sua linguagem cxterior. Salvo na arte, na pocsia
sobreludo ¢ mais raramente na musica de hoje, encontramos
uma infuicao apofiniica mais intensa. Em regra geral, o
extrinseco diz ludo o que pode aleancar a esquemética pseu-
damente “objecliva™ do homem moderno.

A simbdlica se impde, e ela — ¢ o que estudamos nesta
obra nos prova -— poder-nos-a oferecer um meio de pene-
tracdo trans-imante, capaz de construir um nexo que colie-
xione filosofia, metafisica, religido e ciéneia, que é a mela
de nossos trabalhos. Em “Teoria Geral das Tensdes”, mos-
traremos (ue, partamaos de onde guisermos, ¢ possivel alcan-
car uma unidade do saber epistémico, sem afastarmo-nos

das mais profundas raizes do saber humano.

Nio ¢ facil, nesta época, surgir uma fé espontanea. Nao
podemos, nem ninguém de sh consciéneia scrd capaz de du-
vidar dessa verdade historica. Ilouve periodos em que creyx
era facil, como se deu durante a alla “idade média™., Hoje,
derois da crise instalada, pelos vicios do nosso filosofar, en-
tre ciéncia e filosofia, e maior ainda enire estas ¢ a rcli-
gido, os caminhos da fé sdo oulros. E entre ésses o do co-
nhecimento ¢ da especulacao simbolica julgamos o mais efi-
ciente,

It verdade que ¢ preciso ter “ouvidos para ouvir, e colhos
para ver”, pois nem todos os simbolos sio de facil interpre-
tacio e a polissignificabilidade, que lhes é peculiar, cria ter-
riveis obstaculos.

Mas aqui — e ésse ¢ um dos nossos mals caros pensa-
mentos - encontra-se o melhor caminho. Nolemos, ade-
poderia permitir que certos autores — e geu numerc € imMensc —
desmerecam a obra que desconhecem, fundados em falses pontos de
partida, aprioristicos portanto.
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mais, que ha na emergéneia humana, produto de nma grande
decepcio, a impossibilidade de permanecer na descrenca,
que até aqui preponderou nas camadas intelectuais. Mas
o desespéro de ndo poder crer deu-nos grandes mostras no
século passado e neste, ¢ os movimentos de desespéro que
encontranmos, e nunca nos cansamos de repetir, s8o uma pro-
va ¢ wma confissio de que ¢ homem nao pode permanecer
nessa situacdo. Por isso, por amor ao homem e por amor
a0 que ha de mais alto, é preciso ajuda-lo. E nesta época,
& necessidade de muito, de muito amor e de muita f¢é, em
algo de bom que guardamos dentro de nos, e que as contin-
géncias histéricas ndo conseguiram destruir.

Os conflitos psicologicos do homnem moderno eslao a exi-
gir cuidados dos psicélogos, ¢ mais ainda dos homens reli-
giosos. Essa eterna luta dentro de noés entre a razio e a ins-
tintividade, entre os esquemas c¢licos do histérico-social e
0% nossos impelos, nunca encontrou uma solucho, mas apenas
0s fluxos e refluxos da sua intensidade. O simbolo foi sem-
pre um caminho para vencer ésse conflilo sem soluciona-lo.
Nao que o siimbolo esteja total e apenasmente contido ai, pois
ha uma linguagem nais profunda, como ja mostramos e
mostrarenios em lodas as nossas analises.

E por isso que justificamos plenamente a necessidads
de se incluir entre as disciplinas filesdficas a simbologia, e
abrir caminko para que oulros prossigam nesse investigar,
sem o velho preconceito de que o simbolo é apenas uma lin-
guagem da insuficiéncia. Dizemios apenas, porque restrin-
gir o simbolo a uma linguagem de nossa fraqueza, é esque-
cer gue ha néle um aponter mais allo, que é uma revelagio
de proficiéncia,

Examinando o pensamento de Jung, que escolhemos co-
mo exemplo do mode de ver ¢ simbolo em nossa época, ao
estudar &le a simbologénese, a genc¢iica do simbolo, nao ex-
cluin uma génese espirvitual, mas por estar cingido ao campo
cientifico, ¢ neste gue é&le deseja eircunserever-se. E nada
feriamios aqui a condenar, pois tal tomada de posicao ¢ jus-
ta, e a que melhor lhe ficaria, ja que, no campo teologico, po-
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deria coneter érros graves pela deficiéneia gque revela nesse
scclor, sem querermos com isso menoscaba-lo, pois Jung é
uma das mais poderosas inteligéneias da nossa época.

E éle expde: “Como temos dito, a sexualidade descm-
penha um papel importante na formacio de simbolos, até
nos religioses. Nao fazem dois mil anos que o culto da se-
xualidade florescia de modo mais ou menos aberlo. A na-
tureza das forcas plasmadoras do simbolo nfo se modifica
de século para século”.

Este ponto ¢ de capital importircia se se quer compre-
ender alguma coisa de mais amplo neste sector. A accido
simbdolica e a sua estructuraciio tém raizes longinauas na es-
quematica avcaica do homem. Se nascen da insuficiéneia
humana, que buscou no simbolo o dnico modo de expressar
o inexprimivel de dizer o indizivel, de comunicar o incomu-
nicavel, noés ainda permanecemos nesse estado, e o simbolo
ainda é aqui a nossa melhor linguagem,

As normas do processo genético do simbolo sfo lon-
ginquas, repetimos, e nfo muda a sua estructuralizacdo de
um século para outro, nem de um milénio para outro. Pra-
ticamente ndo muda nunca, porque ¢ peculiar ao nosso espi-
rito e as nossas condicdes, quer emergentes tquer predispo-
nentes, pois surge nio sd dos conflitos que se dio no homein,
como corpo e como espirito, como na predisponéncia ante o
ecoldgico e o histdrico-social.

O homem necessita do simbolo porque ¢ a sua mais pro-
funda linguagem, e a inica que pode expressar o mais dis-
tante, que a racionalizacio posterior apenas pode colocar
dentro de win lmite, sem ser suficiente para explica-Io ple-
namente.

Jung prossegue: “Uma vez que se captou o conietido se-
xual dos cultos antigos, ¢ se tem presente que a vivéncia da
unido com a divindade se concebia desde a antignidade, co-
mo um coito mais ou menos concrelo, ja nio se pode pensar
que as foreas inslintivas da fantasia mito-poélica se modifi-
cassem radicalmente depois do nascimentlo de Cristo. A cir-
cunstincia de que o cristianismo primitivo se apartara com
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a maxima cnergia de toda natureza e da instintividade, e,
em particular, por sua lendéneia ascética, da sexualidade, de-
monsira precisamente a procedéncia das forgas que o moti-
vavam. De modo algum s¢ deve estranhar, porlanto, que
essa transformacdo deizasse importantes pegadas nos sim-
bolos cristhos. Se nao fosse assim, tampouco essa religido
poderia transformar a libido. Mas o conseguiu em grandes
propor¢des, porgue suas analogins arguetipicas estio emi-
nenlemente sinlonizadas com a forea inslintiva que tinha de
transformar™ (ib. pag, 242).

Pode Jung ser censurado em muitos aspeclos, e o foi.
Mas ¢ preciso reconhecer que via 8le profundamente o sim-
bolo, e compreendia a grande significacio dos dogmas da
Igreja, incompreensiveis para muiles, e que a juslificacio
racional pode ser incapaz de explicar., Mas as raizes mais
profundas que a simboélica permnile descobrir a explicam. A
Igreja espiritualizou o que simbolicamente se expressa atra-
vés dos mitos e da vivéncia cosmica, que fem o homem do
trans-imanente que o liga ao Ser Supremo. Se a légica hu-
mana algumas viézes foi fraca para compresndé-lo, niio o
foi nem o sera se ela procurar racionalizar as grandes com-
preensoes gue ofercee a simbdlica, se entendida como nods o
esiamos fazendo.

E muita razioe tinha Jung ao dizer que nfo eram os incid-
dulos e os hereges os maiores inimigos da {¢é, mas precisa-
mente os pequenos pensadores que, por suas subtilezas mal
dirigidas, faziam a erenca cair no ridiculo, perigo que séculos
antes j& o mosbrara Tomas!de Aquino, quando pediu aos teo-
logos que deixassem de explicar cerlos pontos, porgue se
o fizessem mal, poderiam provocar o riso dos iacrédulos.

Compreendemos perfeitanmiente que as sugestoes, que a
simhdiica oferece, exigem estudos mnpios, Todavia, nfo
poderiamos, nesta obra, passar além de uma ampla visdo

da simbologia, que justificamos como disciplina filosdfica.

Mas ¢ de nosso plano de accdo oferecer ainda muitas
obras de problemética, ende pretendemos cxaminar diver-
sos pontos, inspirados nos acluais irabalhos da psicologia,
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que contribuem de maneiva decisiva, a nosse ver, para uma
melhor colocacio do problema filosofico e do nosso ideal
de unificacio do saber epistémico, que o pensamento cha-
mado moderno colocou em crise, numa das mais evidentes
dijcrises, que conhecemos na historia.

Que a inteligéneia de nossa época se afasta do cristianis-
mo ¢ algo evidente, e Jung o salienta.

Mais vai substitui-lo pelo que? 1o esta ¢ uma pergunta
importante, que cxige resposta, e a resposta socialista nio
basla, porque, o que hi de seguro no socialismo ainda é o
cristio. Se a ¢lica for considerada apenas arbitriria, perma-
necemos no campo inseguro da lei, que ¢ arbil ravianiente es-
tabelecida pelos homens, pois um ideal de juslica niao sc
justifica por si so.

Se o Direilo perde sua raiz mais profunda, tranzforma-
-se em arbilrio. E a bumanidade, apenas coordenada pela
policia, ndo enconirarda wn bom caminho, porgque a propria
policia, sem a moral, nio poderia realizar nada mails do
que uma brutalidade. A barbarie nos ameaga. I ¢ por
isso que tantas consciéneias pedem ansiosas por uma fé, e
as exemplos de buscas incontidas em velhos cullos, € alguns
novos inconsistentes, ndo é um espetaculo que nos deva es-
pantar. O perigo ¢ o da humanidade “gossobrar no delirio
da desmoralizacio”,

Jung nos mostra gue ha intmeros neurdlicos hoje que
o sio simplesmente porque nio sabem qual o seu mal. E
por sua vez, ha insatisfacio entre os normals, porque ndo en-
contram um simbole gue sirva de canalizacio a libido.

O homen moderno esquece que ¢ ainda o primilivo, ¢
¢ nesse homem arcaico que éle deve procurar os verdadeiros
caminhos do simbolo. I acrescentamos, para completagao
da lese de Jung, que é nesse caminho que éle enconlrara tam-
bém a juslificacio das suas mais profundas vivéncias, essa
“posse virtual da perfeicio”, que estudamos em “ 0O Homem
perante o Infinito”, que ¢ para nos o principio fundamental
da rcligiosidade humana. Nos somos capazes de partici-
par da perfeicao, e a temos em nos numa presenca nio actual
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para nos, mas virtual, suficiente para sabermos julgar, valo-
rar, apreciar. Negar o primitivo s6 nos dara, como nos
tem dado, grandes decepcdes. E nio compreender que te-
mos em nos uma medida virtual das perfeicdes, que nos per-
mife compreender que “isso poderia ser melhor” — e am-
plo é o campo de compreensao désse isso — & o outro érro
fundamental. Nao estamos tio sés, como julgamos. Ha em
nos uma capacidade de apreciar que nos (transcende, gue
pelo menos nos leva além de nossos limites, pois do contrario
nem consciéneia de nos mesmos teriamos, pois a conscién-
cia j& é nma perene demonstracio de que b4 em nos algo que
val além de nos, algo que nio é apenas o fisico-quimico, o
material, pois jamais poderiamos compreender ¢ material se
apenas féssemos o material, pois como, dialecticamente, po-

deriamos distinguir sem a necessidade dialéctica do que é
contrario?

Nossa cultura, julgando-se “civilizada”, julgou-se afas-
tada da barbarie porque nos faltam atitudes de barbaros,
quando, na verdade, se nio temos a sua coragein, temos ao
menos a sua destructividade,

Precisamos de uma fé, mas de uma fé robusta. E a ra-
z80 assiste a Jung, quando diz que compreender os simbolos
¢ “o tnico caminho praticivel para todos aquéles a quem
nio fol concedido o earisma da fé”.

Se os simbolos, do ponto de vista do “realismo” moder-
no, nio “constituermny verdades exleriores”, sio contudo “psi-
cologicamente verdadeiros, pois serviram ¢ servem como pon-
to que conduz a todas as grandes conquistas da humanidade™,

A justificacdo metafisica do simbolo néio cabe a Jung, e
¢le o reconhece. Mas cabe aos filosofos, e é esla conviecio
a melhor justificativa déste livro.

TEMA V

O Simbolo e duas Aplicacces

ARTIGO 1

A SIMBOLICA DOS NUMEROQOS

Definia Aristdteles o niimero como a muliiplicidade me-
dida pela unidade. Mas, neste sentido, logo se nota que o
conceito arislotélico é meramente o quantitativo,

Em *Teoria do Conhecimento®, estudamos, embora em
linhas gerais, o conceito de niimero para os pitagoricos, que,
sem davida alguma, foram e sdo os que melhor o esludaram.

No sentido pitagorico de graun de teleiotes, grau da per-
feicdo para os iniciados, o niimero nfio ¢ apenas a medida
do quantitativo pela unidade, mas ¢ também a forma, como
propercionalidade intrinseca das coisas, e pode ser tomado,
como realmente o ¢, sob diversas modalidades.

Naquela ccasido expusemos como Pitagoras concebia o
numero.

Sintetizando o que escrevemos entdo, podemos dizer, s6-
bre o pensamento pitagdrico, o que segue:

Come o pimero comumente néio ¢ mais do que uma ex-
pressao abslracta da quantidade, julgaram que dentro dessa
concepcao estivesse também a de Pitagoras.

Mas se Pitagoras via fambém assim o nlmerc, nio o
via apenas assim.

A palavra numero vem do térmo grego nomos, (que sig-
nifica regra, lei, ordemn, mas Pitigoras usava a palavra ari-
thmds, como numero em sentido genérico.

A ordem ¢ a relacfio enire um todo e as suas partes, ¢ se
considerarmos que onde ha esta relaco entre o todo e
as parfes, ha uma certa coeréncia, vemos que a idéia de
ordem se lorna enriquecida.
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Para Pildgoras o nizmero ¢ também esta ordem, esta coe-
réncia, que da a Tisionomia da tensio de um todo.

Na matematica posterior, ja de nossa era, vemos que ¢
nunieros nio é apenas quanlidade, mas tambdéin relacio, e
também relacio de relacio, ou seja, funcdo.

Para Pitagoras, o nimero encerra sempre o 1HuMereso,
porque exige uma relacio, e em 1doda velacio ha exi-
géneia de mais de um. O U'm ndo ¢ nunero. O Um ¢ o
todo. O Absolulo ¢ o Um, (Nao se deve confundir com o
nm aritmdético),

“A unidade ¢ a oposiciao entre o limite e o ilimilado; ¢

unidade serve de momento de tensiio ¢ de aproximacio de
dois géneros de realidade”. E uma {rase pitagdrica.

Podemos formar qualquer acepeiio sdbre a esséncia, mas,
em td0das elas, uma nola ¢ indispensavel: na csséncia esla
senipre o Imprescindivel para gque uma coisa scja o que ela &

Para uma coisa ser o que ela ¢, ha de ter uma ordem,
on melhor uma relagio das partes com o todo, uma cerla
coeréncia, diferenle das outras para gue ela possa ser o que
¢, e Nao o que as oulras coisas sao.

Nao ¢ essa ordem ndmero?  Podemos dizer: todas as
coisas lém o seu nlimero {erilhimas) ou a sua ordem, a sua
esséneia, por isso fodo coneeilo ¢ nitmnero.

Yara térmos a vivéneia do seu pensamento, precisamos
despojarmo-nos dessa concepeao superficial de que nimero
seta apenas aquilo que nos aponta o gauntitativo. Niaoj o
nlunero nos aponta, além do quanlitativo, o qualitativo, o re-
lacional, a modalidade, valdres, ¢ ouiras calegorias.

Assim arillunds (o nltmcero) era quantidade, velacio, fun-
cao, lensao, lei, ordem, regra.

“Todas as coisas conhecidas tém um nimero, porque sen
éle nflo seria possivel que nada fosse conhecido nem compre-
endido” (Filolan, frag. 4).

Se considerarmos que os factos que consfiluem o nosso
mundae, ¢ nesse conceito de faclo devemos incluir todes os
corpos e os faclos psigquicos, vemos que ¢les nfio constituem,
tados, uma coeréncia, ou, para usarmos da nossa linguagem,
fensoes estaticas, pavadas, inertes, mas, constituemn tensoes

st
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dindmicas que se processam, que passam de um estado para
outre, que tomam uma dire¢io.

O namero &, por isso, tambdém, processo, ritimo, vecior,
fluxo.

Os factos, que constituem o munde, apresentaiil-ge ora
semclhantes entre si, ora diferentes, conto tambén nos mos-
fram que ora se complelam, sem se repelivem, ora nao.

Quando dois factos opostos se colocamn um em face do
outro e formam uma relacio, uma concordancia, um ajus-
tamento, como se constitulssem algo novo, éles se harmoni-
zam.

Todos temos, alravés da musica, uma experiéncia da
harmoniu.

Via Pitdgoras como o ponlo ideal ja revelado pela pro-
pria natureza, para todos os factos, inclusive os do homein,
a harmonia,

A harmonia ¢ uma vesultante do ajustamento de aspec-
tos opostos. A harmonia s6 pode dar-se onde ha opesices
qualitalivas. Dois iguais nflo se harmonizam, apenas se
ajuntam. Para dar-se a harmonia ¢ necessario que exista a
diferenca, a distincio.

O nosso universo compoe-se de unidades diferentes e,
quando clas sc ajustam entre si, realizam a harmonia.

Na estélica, propunha ¢le, ndo deviamos procurar apenas
a harmonia da simetrig, mas a harmoernia dos opostos, em
movimento (chiasma) e fol, alravés déste grande pensamen-
to, que a arte grega, ao realiza-lo, conseguiu criar algo de
novo no campo da cstética, o que veio colaborar cficienie-
mente para a eclosiic do chamado “milagre srego’”.

Observou Pitagoras, esludando a harmonia, que obede-
cidas certas relacdes, ela se verificava, Tssas relagbes cons-
tituem os chamados “numeros de ouro”, de um papel bn-
portante em tddas as arles e em scus periodos superiores.

Dessa forina, ¢ a harmonia o ideal mdaximo dos pitago-
ricos, a qual consiste em ajuslar os elementos diversos da
naturcza.
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O arithmds ¢ tambeém harmonia.

Verificou Pitagoras que certas combinacdes obedientes a
certos numeros, e em certas circunstincias, sfio mais valiosas
do que outras.

Desta forma os nlimeros sio também valdres, porque nos
revelam valdres, por possuirem éles, quando realizados, um
poder capaz de efectuar algo benéfico ou maléfico,

Como os valdres tanto podem ser positivos como opositi-
vos, e comno alraves dos nlimeros realizainos ¢ actualizamos
poderes, os numeros sdo tambim rdgicos. A palavrea magia
encerra sempre a idéia de um poder maior que se pode des-
bertar.

A suprema instrucdo, o conhecimento superior do ho-
mem e das coisas divinas (« Mafhesis) ¢ uma actividade;
mathema é o estudo, o conhecimento, o contetdo adquirido,
cujo genilive mathematos nos di mathematild, que pitago-
ricamente significa a actividade para alcancar os conteudos
do pensamento posilivo superior, porque no radical Ma
temos pensamento ¢ tresis posiciio positividade,

O UM ({Ien) que é sd (fHolos, cin grego, s6) ¢ a fonte
emanadora de tudo. Os arithmoi arkhai {de arkhé, supre-
mo}, sio os principios supremaos que advém do Um. Da coo-
peracio désses arithmoi arkhal (os nomoi, de nemos, lei,
regra, morma), so cognosciveis pelos iniciados, ¢ que sdo os
poderes supremos, surge a organizacio do Kosmos (em gre-
go significa ordem universal). (Note-se a influéncia dos ari-
thmoi arkhai nas formas (eide) platGnicas, que nada mais
siio que siinbolos dos arkhai pitagdricos exotéricamente ex-
poztos pelo autor da “Beptblica™).

O UM, como fonte suprenma emanadora dos arithmet
arkhal, gerou o UM. O UM ¢ acto, eficacia pura, simplici-
dade absoluta, portanto acto pure. Sua actividade (verbuimn)
é de sua propria esséucia, mas representa um papel porgue
na actividade ¢ sempre éle mesmo (ipsim esse dos escolds-
ticos), embora represente um outroe papel (personna=nhypos-
tasis) o da aclividade, mas ¢ a mesma substancia do Um su-
premo, ao qual esta unido, fusionado pelo amor, que une
o UM ao UM, o que forma a primeira triada pitagdrica, que

N
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o difer ¥ isld, exposta
bhem estudada, em pouco difere da trindade crislii, cxpos
por Temas de Aquino.

O UM gera o UM, e 0 amor ue 0s une forma a Iriada
pitagérica, simbolizada pelo tridngulo sagrado de lados
iguais.

Na emanaciio (procissiio ad exlra, pois a anterior cnt%*e
oUMeoUM e o amor, a procissao ¢ ad infra), surge o Dots,
a Dyada. O ser toma os modes exiremos de ser €[}Zle, sendo
inversos, sio identificados no ser. Surgindo o dozs,- que se
heterogeneiza, lodas as combinacdes numéricas (arithmeti-
kat) sdo passivels (1).

Surgindo a Dyadu, lemos © positive e o oposilivo, ilC’[.l—
vo ou passivo (determinante ¢ o determinavel), consequen-

temente o gquatro:

Positivie Onpositivo
active — passivo passivo — activo

fisse quatro ¢ simbolizado na lefraclys (a'déca,dfr sugra-
da), por sua vez simbolizada nos nimeros ar{!hmeh.]coz (da
logistiké, como veremos a seguir) 1, 2, 3, 4, cuja sm’na forl,na
o sagrado 10, o decadimensional universal. O nm é tambeém
siimbolo do ponto; dois, da superficie, trés, do planc, e
quatro do cubo, ¢ teinos a {etractys geomélrica.

O arithmés & também conceito, pois ¢ um arithmos de
notas (skema por aphairesis, isto ¢ esquema por abstracio).

Entic temos:

¢ quantidade (arithmos posocles)

é gqualidade (arithmaés (imds)

é relacéo (arithmds poid skesin)

é fungdio (aritiimds skests)

é lei, ordem, regra {arithmos nomaoes)

(1) © Um gera o Um, na procissdo in intra da trindade pi}ta-
gorica, muite semelhante 3 eristd, Na procissio rld’ e@}trc.z, que € Ia
criagdo, ¢le gera o wn (substancia universal), quere dla’fhca — dois
— no seu funciohar. Em “Pitagoras e o Tema do Numerc”, estudamos
gste tema com 0% pormengres gue se impoem.
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€ processo (arithmds proodos, ou Iéthados), enjo movi-
mento inverso ¢ conversdo {episthrophie), que realiza o re-
torno efectivo (dnados). Estes arithmoi surgent dos arithmoi
arkhai, produzidos pela emanaciio do Um, e retornam ao
Um, depois de se combinarem com outros arithmoi.

Floydes (erithmds Lhyma) pelos guais malematizavam
os pitagoricos os esludos sobre as emanacdes e os fluxos de
gualiguer espécie (da luz, por exemplo).

O numero rilmo (arilhmos rylhmés, nimero periddico;
0s conjantos sio nhmeros (arithmés plethos): e fquando se
tornam {ensdes (arilhmdi ldnoi).

Também se preocupava Pilagoras com a conjuncao de
nameros que produzem aspectos qualilativos passageiros, di-
ferentes dos elementos componentes, como a percussio de
notas difcrentes, formando um novo aspecto qualitativo. Dai
Os nimeros sinfénicos (arithmoi symphonikoi) ; gue, por sua
vez formam os nittmeros da harmonia Charmonikéi arithm G1).

As proporcies de loda espécie levavam a construir o
numero analigico (unalogikés arithmisy.

Ainda oulros ntmeros pertenciam i matematica pita-
gorica.

Temos os mitmeros de crescimento pontual dos pila-
goricos, gue nada mais sio que os nimeros segmentos de
Dedekind, os chamados dynanei symelrof (nmerocs comen-
surdveis em poténcia) e oulros como os sympathelikoi ari-
thmol e antipathelikoi arithmoi, que sio tolalinente dife-
rentes do episthemikos arithmds, o numero cientifico, -
mero da matemalica profana,

56 colocado o nlimero nesse verdadeiro senlido pitags-
rico pode-se compreender a sua simbélica, o que alias ¢ ma-
téria da Aritmosofia, que estuda a significabilidade do ni-
meiro. NAo s¢ pode esquecer, porém, que nos diversos mi-
tos religiosos, o nmero, lomado neste sentide, pode parecer
& primeira vista como tendo um valor em si mesing, Juan-
do, na verdade, como teremos ovasido de apreciar através
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das analises que passaremos a proceder, o nilinero, de per
si, ndo ¢ um poder, mas ¢ apenas um apontar do poder, re-
ferindo-se aos chamades arithmoi arkhat, os nimeras arque-
tipicos, cujo estudo passaremos a fazer sob aspeclos gerais,
pois sen cstudo mails exaustivo ndo cabe propriamente a
Simbologia, que apenas estuda a sua significabilidade.

Os fendmecnos naturais e suas leis nos levan a coeficien-
tes que sdo numercs, ¢ todas as coisas do mundo cosmico sdo
artthmondmicamente realidades que imitam certos nltmeros.
Qs cﬁstais, plantas, homens, estrélas, sons, spectra quimicos
revelam nuncres e uma lei niumerica que é a mesma, A
rmatematica moslra-nos como o numero é um instrumento
extraordinario para o nosso conhecimento, a ponto de, quan-
do nao podemos reduzir a nitmeros wm fendmeno, sentirmo-

nos como 10 vACuo.

No sector dos conhecimentos tendentemente misticos ¢
esotéricos, os numeros sao “portadores™ de valdres varios,
como favorabilidade e desfavorabilidade, cujo significado
mais profundo deve o fildsofo investigar, e ndo apoiado num
preccnceito bem século dezenove, desprezar tais afirmativas
pelo simples facto de nio poderem elas ser assimiladas aos
“elichés™ menlais que se fundem numa visdo absiractista da
propria ciéncia.

Desinteressaremo-nos aqui de estudar a aritmosofia, co-
mo surge em certos pensamentos esoléricos, nem a arilmo-
mancia, que lenta, através dos mimeros, prever os aconteci-
mentos futurcs. Interessamo-nos, no campo da simbelogia,
e apenas, enl examinar e analisar a significabilidade dos na-
meros, sempre considerando de perto, e em grande parte
nela nos apoiando, a aritmologia, ciéncia dos nlimeros, que
procura estudéa-los nos fendmenos naturais, o que ¢é campo
mais proprio da ciéncia e da filosofia, Nem por isso deixa-
rentos de considerar alguns aspectos aritmosdficos e aritmo-
manticos, mas apenas nas referéncias gue tenham, e directas,
com os simbolos.

Como o mostrava Pascal “ha propriedades comuns a to-
das as coisas, cujo conhecimento ahre ao espirito as maiores
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maravilhas da Natureza”. ID sfo lais “propriedades comuns”
que asalogam os factos uns aos outros, e permitem captar as
referéncias aos numeros, indicando-nos a simbolica que sur-
ge airavés dos temipos.

Reconhecia Teibnitz que a “linguagem matematica” po-
deria nos comunicar muitos dos segrédos da natureza e nio
foram poucas as vézes que se repetiu na filosofia que a ma-
temalica ¢ a linguagem de Deus, & que a divindade censtruin
o universo como um perfeito matematico, cuja simbolizacio
vemos cm muitas manifestacdes arlistieas religiosas, inclu-
sive no cristianismo.

Foram os ntimeros estudados desde os tempos mais re-
motos, e enconlramos trabalhos e referéneias entre os Vedas,
entre os egipcios, caldeus, babilénios, os gregos, e os pri-
meiros padres da Egreja,

Em geral, para os pitagoricos, os nltmeros cram entida-
des intermédias entre o Ser Supremo, o Um, que ndo ¢ nu-
nero, € os ontros séres, nos quais, por serem criados, e conse-
gqiientemente finitos, o numereo 6, em parte, um limite ne-
galivo, pois indica até onde ésfe ente ¢ o gue ¢, como tam-
bém, positivamente, o gque ¢ sen quid, pois a forma como
morphé ou eidos ou skhema, no senlido aristolélico, é na-
mero, o que Avistoleles em parte compreendeu.

A forma arisiotelica corresponde a forma pitagdrica, que
¢ a lei de proporcionalidade inlrinscca dos séres, pois se
éste ser ¢ islo e nfdo aguilo, o é por ler uma cerla propor-
cionalidade intrinseca, que ¢ o seu arilthmdgs.

‘azia questdo de salientar Santo Agostinho que “a inin-
Fazia questdo de salicntar Santo Agostinho que
teligibilidade dos ntimeros impedia de enlender-se muitas
passagens liguradas e misticas das Escriluras®.

Para melhor compreensfio das analises simbolicas que
procederemos sdhre os nttneros, vamoes anteceder éste es-
tude de uma rapida colocacio do tema deniro do pensa-
mento pitagorico, comparando-o ao pensamenio platdnico,
que muito nos auxiliarda a boa compreensao das idéias de
Platao, {80 mal compreendidas freqiientemente.
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IPara o genuino pitagorismo, podemos considerar o con-
junto dos séres crindos segundo duas triadas, a inferlor e a
superior, que nos oferccem uma visdo clara da realidade.

Se parlirmos das coisas sensiveis, colto os séres mais
directamente em contacto com os nossos sentidos, é facil des-
de logo perceber que éles s@o conslituidos de uma esfrueiura
geométrica, revelada pelas suas dimensoes. Essas estructu-
ras geométricas podem ser reduzidas a niimeros matemdticos
(arithmdi matematikol}, como o realiza, por cxemplo, a al-
gelra, a geometria algébrica, ete. Dessa forma, a triada in-
ferior & formada de

coisas sensiveis
estructuras geométricas

numeros maltematicos,

0s quais podem ser esquematizados pela malemitica, como
realmente se faz,

Mas absolulamente nio se esgotam as possibilidades es-
quematicas de conhecimento das coisas se as consideramos
apenas dentro dessa iriada. D tal logo transparece porque
as coisas revelam uma proporcionalidade intrinseca, um es-
gquema que as faz ser o gque sdo e ndo outra ¢colsa, om sumas
a sua forma.

Essas formas (comwnenle chamadas de idéias platoni-
cas), constituem o ponto de ligacfio com a {riada inferior. As
formas i4 nio sdo objectos do conhechmento sensivel, mas
de um conhecimento inielectusl, pois exigenm uma activi-
dade de abstraccio do espivito que separa do fenlasma (phdn-
lasma, do que aparece, surge, vé-se; phuos, luz) o esquemu
cidético (eidos, morphé) da ceisa, agquilo pelo qual {(quo) a
eoisa ¢ 0 gque ela é e nio oulra, cssi proporcionalidade in-
trinscca, ésses arithmds plethos (ésse niwterc de conjunto
proporcional) gue revela um ariihmds {ongs (luna tensao,
uma coeréncia das suas partes com o todo}.

Néo importa o plano em que ¢ considerada. ¥ é facil
compreender-se: aquéle quadro ¢ um relrato, uma figura
humana, de um colorido harmdnico. Se visto pum micros-
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cOpio represenlaria apenas grinulos de cores diversas so-
bre o pano, se n&o permitisse, nesse estado, a mesma visdo
de conjuntlo, a captacdo do sen @rithmds plethos, 1al nio im-
pediria que o cspectador, neste conjunlo de coordenadas, o
veja como um retrato de 1al ou qual pessoa. A sua forma
nesta relacao ¢ esta, e noutra apresenlara uma heterogeneida-
de de Torma. Se aqui vemos como uimn todo (plefhes), noutra
posicio ve-lo-lamos como wma helerogencidade de oulras to-
talidades, sem que tal exclua (ue, neste conjunto de coorde-
nadas, forme wmw todoe coerente, wma lensio difcrenle das
tensoes dos clenlenlos que o compdem, que, por sua vez, po-
dem formar cutras tensoes, com clementos heterogéneos, por
st1a vez tensoes, ele.

Esle ponlo, de capital imiportancia na nossa “Teoria
Geral das Tensodes™, revela-nos que as formas sfo o arithimas
da tensdo, que por sua vez ¢ um esquema coerenle, que
implica o helerogéneo, pois, como fensiio (fonds), ¢ um e
honiogéneo, mas helerogéneo em suas partes que sio trans-
cendidas pelo todo, que forma uma unidade, gualitativa-
mente diferente das pavtes componenles, as quais, na lota-
lidade, podem ser consideradas apenas guantilativamente.

Désse modo a forma ndo ¢ wm ser sehsivel, nao ¢ ume
coisa subsistente de per si, mas que se da na coisa, pois a
colsa ¢ pela forma que tem, isio ¢, pela csquemalica que
aprescenta a proporcionalidade inirinseca das partes.

Até al aleancou Platdo, nos dialogos, poirque até ai ¢ o
campe exotérico do pensamenio pitagdarico.

Essas formas sio imitadas pelas colsas, pois sendo eslas
de isto ou daquilo (um (ridngulo de madeira ou de ferro), a
triangularidade, por exemplo, ¢ o esquema das proporedes
inlrinsecas désie tridngulo de madeira, que ¢ triangulo, nio
por ser de madeira, mas por ter a proporcionalidade dos an-
gulos que consfitiem a sua csséncia.

Désse modo, o esquema eidélico do tridngulo ¢ a jei de
proporcionalidade intrinseca da iangularidade, imitada
por ésle ou aguéle objecto.

Mas ésle ou aquéle ohjecto ndo sfo a lriangularidade, mas
apenas lringulos, porque participam da triangularidade.

£
i
5
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Fsta ndo ¢ wm ser subsistente de per sl como algo gue
netipasse wma eslancia. A triangularidade nao ltem um oo-
do nem wm gquando. Fla ndo cconfeee agqul ou ali. Ela &
subsisie no seiy, na ordem do ser; nielhor aindza, no poder in-
finilo do ser. E do poder do ser a triongularidade que as

¢

coisas sensiveis agqui ou ali imitam, triangularvizando-se pela
proporcionalidade intrinscen gue tém, K, déste modo, o es-
quema noclico-eidélico gue consbrwimos no espirito ¢ n em-
ciacdio dessn lei da proporcionalidade do tridngnlo, ¢
mos intenctonais, e i¢rmos poéticos, segundo o posso cs-
pirito e sua capacidade de assimilacio e de conslrucao de es-

1 Ler-

quemas, gque capla nos factos a triengularidade.  Portanto,
para o plalonisno, como para o pitagorisimo, o esgueina ci-
dético da coisa perlence 4 omnipoléncia do ser, ¢, portanto,
ante rem, Na colsa temos o esquema concreto por imitacio
(mimesisy ou seja in re e, na mente humana, temos o esque-
nma no¢lico-cidético, isto &, post remn.

Nio é possivel entender-se devidamente nem o pensa-
mento platdnico nem o pitagérico (pois Plalao &, sem do-
vida, pilagorico), sc ndo os colocarnmos nos termos que aca-
bamos de expor.

Tenros, assim com as Jormas, o priueire clemento da
lviada superior. Mas as formas revelam uma estraclara on-
{eddgica, que corresponde, no campo cidético, as estructuras
geomdétricas o campo da triada inferior, no das coisas sensi-
vels,

A proporcionalidade intrinseca das coisas, o arifhmos
etdeitikds, apresenia uma estructura anloldgica, enquanto
as coisas sensivels apresentam wina eslruelura dutics, sine
gular,

Fssa estructnra ontologica revela os arfthmod arkhad, os
nitnicros arquelipicos, imediatamente infericres ao Um, o
Ser Supremo, a [Hvindade, gque ndo & ndmero, porque ¢ n-
mero pertence a multiplicidade, ao gue é dual, & diada, como
bu Ve TIO pensamento esotérico do pilagorismo, € nao vus ca-
beria tralar aqui, por enguanto,

Diésse modo feriamos as duas triadas, dispostas da se-
guinte manelra:
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arithmol arckal (nGmeros arguetipicos)
Triada superior cstructuras geométricas
formasz (arithmoi eideitikol)
roisas sensiveis
Triada inferior ] estructuras ontolégicas
nimeros matemiticos (arithmoi mathematikoi).

No campo da simbologia poderiamos, portantio, dizer
que as coisas sensiveis participam das estraciuras geomdéiri-
cas, das figuras, dos nltmeros matematicos, das formas, cte,
Désse modo as coisas podem simbolizar o mais alto, ate al-
cancar os artfthmotl arkhai, o que procuraremos esbocar, pelo
menos alguns, através das andlises simbolicas, que ja lemos
feito e ainda faremos,

Podemos simbolizar por meio de figuras que sio cstrue-
turas geoméiricas, um ser sensivel. Por excmplo, uma ex-
pressio cubista de Napoledo. Teriamos uma aparcofe in-
versio, pois o parlicipanle seria simbolizado pelo partici-
pado. Mas nao ¢ bem assim. Ao simbolizarmos Napoledo
por uma ligura cubisia, hd a associacho, alravés da figura,
de Napolecio, reduzido a um esquema figurative. NAo se
{rata aqui de wna simholizacio complela, mas de uma copia,
imitacio da sua estruclura geemétrica. O simbolo, como
vimos, inclui nais em sua linguagem, pois dirige-se ao cidé-
tico, por ex.: ao simbolizarmos Napolcao por uma aguia.

O simbolo contém algo do imitative, pois ndo ha assimi-
lacAo sem uma correspondente acomodacdo, o que impli-
ca imitacao. Mas sc a imitacdo ¢ um co-principio do sim-
bolo nao ¢ de per si bustanic para indicar-lhe a esstneia, por-
gue, do conlririo, tertanios de incluir na espécie do simbolo
todas as imilacoes.

Se o figuralivo pode simbolizar, coimo a forma cilindrics
stmbuoliza o phallus, proprianients wéo bd agul a revelacdo
do oculio que ¢ também da caracteristicn do simbolo que o
aponta. Tal nfio implica que o figurative ndo possa simbo-
lizar, mas apenas o faz parcialmente, porgque aponla a figu-
ra do simmbolizado imedialo.

Simboliza ao aponiar o simbolizado e ao tornar presente
uma nota ou notas do mesmo, nao contidas no simbolo, que
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esliio ocullos, porque séo do simbolizade. O simbolo apon-
ta, pelo imitativo, o simbolizado, mas ndo prefende apenas
isto, mas o que ¢ do simbolizado, ndo contido no simbolo. O
simbclo é, assim, sempre menos que o simhbolizade, tomado
hievirquicamente, porque o simbolo participa de algo do sim-
bolizado, que ¢ o participado, ¢ purticipa em gran menor
o ue o oulro tem em plenitude.

O simbolo ¢ um meio de tornar presente o gue esld au-
sente. Porlanto, nfo ¢ apenas o imitativo que deve ser con-

'

siderado, mas o que ¢ mais no simbolizado.

Fssn ipualdade hd, mas implica a presenca do que os
diferencic. () prazer esi¢lico que provoca a simbolica nw
arte esla nesse seu aspecto. De per si a obra de arte diz o
que ela ¢ no seu aspecto figuralivo, mas, como aponia alc,
¢ faz gozar de uma plenitude, ofercee 0 gdzo estélico que vai
além da mera captacio sensivel, pois, do contrario, conside-
rartamos a arte apenas do dngulo da estesia, do angulo dos
sentidos, sem considera-la do Angulo do espirito, o que ¢é im-
portante.

A emocfo esiética é complexa ndo 56 da intuicdo imedia-
ta do que ela expressa exleriormente, mas da intuicio apo-
fantica, portanto mistica, que permile nma penetraciio no iu-
trinseco da ohra de arte, que ¢ vivida em graus diferentes,
scgundo a capacidade do espectador. Esta ¢ a razdo por que
a arte nunea pode ser exclugivamente realista no sentido
abstractista que toma ésse {érmo, como copia da realidade.
De gualguer forma essa mesma realidade fala nma lingua-
gein simbdlica, e essa é a razdo por que os realistas sio “rea-
listas impossiveis”, pois, quer quelram guer ndo, vio além
de suas intencdes conscientes, Toda arle ¢, assim, em scus
meios de expressao, realistas, mas ¢ simbdélicamente transcen-
dente, apesar da intencionalidade do artista; por isso permi-
te umna interpretacio simbdlica, muilas vézes em desacdrdo
com as “primeiras intencdes™ do artista, que nao deixam
de denunciar as “segundas intencdes”, que nem sempre éle
¢ capaz de perceber.

Com os clementos dispostos até aqui, estamos aptos a
penetrar na simbolica dos ntmeros.




TEMA V

ARTIGO 2

A SIMBOLICA DA UNIDADE

Nio se poderia dar gualguer conhecinien{o se o objecio
disse conhecimenio ndo se apresentasse distinto do reslo, ndo
se revelasse conlo uma unidade. Anles mesmo de haver o
00850 espirito construido o esgquema nodtico-cidélico de uni-
dade, 8le estava presente nfio 86 nos factos que siurgiom, comeo
na erergéncia da nossa esquematica. E, néles, inseparado
ainda do de pluralidade, scu oposto, porque nio seria POS-
sivel surgir um objeclo de conhecimento que vio fosse al-
guma coisa, formando uma, e separado do restanle, dos ou-
tros. PPortanlo, a primeira experiéneia do conhecimenls, in-
clusive do imediato, do intuitive, j4 implica a presenca do
que sera separadoe, posleriormente, post rem, e que se apre-
scrla i ore nas coisas, a unidade e a pluralidade.

A posicao henoldgica, que afirma a priovidade da unida-
de, e ds pluralistas, que afivmam a priovidade da pluralida-
de, poderiamos dizer que, na csfera gnoseolGgica, na esfera
do conheeimento, estamos e face da contemporaneidade de
ambas, embora na esfera ontoldgica tenhamos de reconhe-
cer gue a razdo cabe & primeira posicio, pois o ser primeiro,
em qualquer plano, deve anteceder, como unidade, i plura-
lidade,

Em “Onlologia ¢ Cosmologia™, vimos porque o coneeilo
de unidade ¢ um coneeito transcendente. Tudo gue ¢ ¢ nn,
pois “loda realizacio do ser ifraz consigo unidade, ¢ 1o
forma de unidade tem as suas raizes no ser”

Nido h#4 ser sem unidade, como nao ha unidade sem ser.
E hi tantas modalidades de unidade, quantas ha de ser. Ser
¢ primariamente unidade. 1 possivel um cer que nio ¢
un? Nio sendo wm, o ser se aniguilarvia.

- %‘.w
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I3 s¢ partissemos, como parte Elchegoven, de que a uni-
dade ¢ uma pura abslracdo, que néo se compreende na pri-
tica senfo em oposicio a idéla de pluralidade, e que ¢ a
idéia de pluralidade que nos levou a construir a idéia de
unidade, poderiamos responder-lhe que sem a unidade néo
haveria possibilidade da pluralidade, porguc esfa ¢ um mdl-
tiplo de uns.

Na esfera gnoseologica, o conhecimento imediato, intui-
tivo, implica o objeccto-um do conhecimento. Se é uma to-
ialidade de unidades que se apresenta, sem uma unidade,
nfo se daria a suficiente posilividade objectiva que permi-
tisse o conhecimento, Quando se conhece, conhcce-se al-
guma coisa. T ésse alguma coisa & wma unidade, sem du-
vida de certa modalidade, mas unidade scmpre, pois, do
contrario reduzir-se-ia a nada.

’

A construciio poslerior dos nossos esquemas nocticos ¢
que tem levado alguns filosofos a subordinar a idéia de uni-
dade, na sua génese, a4 de pluralidade (1).

(1} @ conhecimento, guer o intuitive, guer o racional (éste se
processa posteriormente), implica a presenga prévia de um esguema
que se acomode ac facto e o assimile, No conhecimento, portanto,
estd implicita a unidade, porque o csquema, dc gqualguer forma gue
seia, @ uma unidade e o noema, o resultado do conhecimento, forma
uma totalidade; uma unidade, portanto. Désse moda, & claro gue
no conhecimento, de gualguer espéeie que seja, a unidade estd pre-
sente, pois sem ela ndo se daria ¢ conhecimenio, Mas conhecer é
goInpre scparar alge, como unidade, de helerogencidade em gque esta
imerso.  Logo se patentela que, no conhecimento, hi a presenga da
unidade e da pluralidade do homogénea ¢ do heterogénes. A for-
mulacio vosterior do conceito de unidade ¢ de multiplicidade, que ja
implica o operativo do espirito, gque é a funcdo racicnal, nfo cria
nem uma nem outra, mas apcnas confirma o gue se dé confusa-
mente na cxperiéacia humana. Os esquemas noético-eidéticos de
unidade e multiplicidade, de homogencidade e hcterogencidade séo
scparados, abstraidos, pela accio abstractora do nosso espirito (o in-
tellectus agens dos escoldsticos} posteriormente. A compreensio ni-
tida dessa verdade gnoseoldgica, que propomos, permite comprecnder
os unilateralismos que estudamoes no corpo déste artigo, que sio
frutos de uma tomada de posicio ndo concreta em face do conheci-
mento, como ¢ facil perceber-se.
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Ja o dissemos, e repetimos, que, gnoseolagicamente, a
unidade se da ao lado da pluraiidade, mas ontologicamente
somos obrigados a aceitar a sua prioridade, que nio tem
nada de cronologica, porque onde ha e se da o lonpo, a
unidude nio anlecede a pluralidade, porque ha contempora-
neidade entre ambas.

Nio se deve confundir a anidade (ranscendendaf com a
wnidade quanlitaliva, pois a primeiva ¢ de natureza melafi-
sica, enquanio a segunda ¢ de naiureza corporea,

Na linguagem pitagorica, a estevetura geométeica de um
enle, considerado onticamenie, revela uma unidade quan-
titativa, enguanlo a eslruclura ontoldgica, que é a da forma,
¢ uma unidade transcendental.

A unidade guantitativa ndo pode ser prediciavel a séres
nio corporeos. O ser, enguanto tal, o Ser Suprewmo, nio ¢
uma unidade quanlitativa, mas uma unidade transcendentlal.
Sua estructura nio é geométrica.

Na posiciio henoldgica, a seqiiéncia dos raciocinios seria
a seguinte: niao ha pluralidade que na sua base ndo se funde
na unidade, pois se a negassemos tolalmente cairiamos no
nada. Portanto, a pluralidade exige a prioridade da unida-
de, o que, onfologicamente, n&o pode caber a menor davida,

Hm “Ontologia ¢ Costologia”, examinamos as varias
unidades, scgundo as modalidades de ser, pois, ludo quanto
¢, € uma unidade, como tudo, que tem uma unidade, é. A
unidade em si nfo tem uma definicdo essencial como nio a
tem o Ser, enquanlo ser, mas apenas nominal. Nao per-
tence ela a um género, nem podemos predicar-the una di-
ferenca cspecifica. E o que & perfeito em si mesnio nio @
definivel, porgue ndo tem {initude.

O nimero surge como a medida da pluralidade pela
unidade. Portanfo, ha tantos nimeros (fipos de nimeros)
quantos forem as modalidades da unidade. Se a modalidade

far apenas a quantitativa, temos o nilmero quantitativo (qii-
thmads posooles de Pitagoras, que ¢ ¢ niunero da Logistiké,
do caleulo, o nimero da aritmética, tomado abstractamente),

Se a wnidade {6r de conjunio, leremos o nimero-con-
junto; se tomada na sua coeréncia, formando wn todo honio-
géneo, temo-la como tensdo (writhmds tonds), e assim su-
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cessivamente, como veetor, fluxo, functor, relacio, analo-
gia, cle. Portanto, o campo da matematica nfio se restringe
i\penus ag das abstracées quanlitativas, como se pensa co—
mumernte, mas ao campo da totalidade do ser. A malemaii-
en, no sentido pitagorico, é portanto a ciénpia Hsz(?]’, no
sentido hicrarquico, pois pode abranger o unidade sébre to-
Jdos os aspectos. A Malthesis ¢ a instrucdo, o saber suprems,
e a filosofia, no sentido pitagérico, é apenas o afanar-se para
alcanca-la, o “amor ao saber”™ E & neste scnlido que se deV'e
en‘ten;'ler a simbolizacfio da Divindade, como o Grande Arqui-
tecto do Universo, ou como o Grande Malematico, que surde
em cortas ordens, cujo verdadeiro sentido ¢ éste. A Monada
Suprema, que é Deus (porque néle ser e conhecer se iden-
tificant), é o saber supremo, 0 saber absoluto e total, a math ["—
sis superior, da qual participamos, sradativamente, a'lrav'cfs
do esforco que desvela, que arranca 03 véus do 'que etit.ﬁ
oculto, e penetra no conhecimento profundo da:s‘ cn%sas. Eis
porque o iHnerarium mysifeum, a via symbolica ¢ um ca-
minho para alcanc¢d-la, pols, gracas aos. s.;iml.mlos, ?'at:ms
apontando as perfeicoes de que tles paru(up‘am pari’tcu:cz.r-
menle, e (que, o Ser Supremo, sio em plenitude, F facil,
agora, compreender o gque sndicam os dez planos do simbolo
que estudainos anteriormente, o L
© Tudo quanto se distingue de outro indica uma crisis
aberta entre éle e o outro (1). _
T ¢ nesse distinguir o que ¢ do que nao é ¢le, que reali-
zamos a apreensio analitica da unidade, porque cla se rea-
liza para nds, gracas a uma diderise, a0 reghzn FITOS Uma se-
paracdo. K essa diferenca que individuajhz'a a mnidade. .E
aqui ha necessidade de se estabelecer a distincdo enfre aA]n—
dividualidade, a unicidade de facto, que ¢ revelada por e.sf'(:
ser, (fue, enquanto {al, como existente, ndo ¢ outro, ¢ & un101‘—
dade ontoldgica, que lhe ¢ dada pela forma, pelo seu (‘tsquen:ia
conereto, a haccceitas dos escotistas, que o torna UNico. Dés-
se modo, todos os entes, em sua individuaiidade,' atpontam a
uma unicidade de facto e a uma unicidade ontoldgica, se nos

(1) O tema da crisis & por nos estudado em “Filosof‘ia da Crise”,
uma de nossas obras de tematica e problemética filosdficas.
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(:01(3('; rimos naguaele pensammento, o que se preslaria ainda a
muitas discussdes. A unicidade onloldggica ou metafisica
‘Tldnﬂ'ted(‘. que nido se da no dmbito kcm'n(')r:eo pﬂis\ 0;
individuos [ém aqui, em comum, a espécie, ?\-iﬂs 0 ;9] hnmal
no, pelo seit caracler pessoal, adquire uma irreiteivabili-
dade ¢ insubstituthilidade, uma unicidade como 2

H

Pt o leim um
atdo, um Arvistolcles, para exemplificar. Como nenhum

Hl%ﬁli‘\'l’dll(), no plano terrvestre, esgola a plenilude de sua os-
péeie, a unicidade melafisica ndo & plena ndéle, como o ("\:-1
dfa .Deus, imas nao podemos deixar de reconhecer que a in-
d,l\'f('{nulidude parlicipa da unicidade, e o ser humano ainda
mais do gue as coisas quc estio ai. o

Se procuravmes a unidade de faclo, inevitavelmente nos
encontrarenos ante a dualidade, porgue ¢ que revela upi-
dade ¢ um separar-se de outro.

As unidades de faclo sio sempre wn aponiar da duali-
dade. Na vnidade sdo reunidos os elementos que com ecla
ﬁ;n‘mam um fodo. Essas unidades constiliem uma supera-
uo s,f‘;b-se o mero aglomerado, porquee ha nelas, ndo apenus
sincrise (reuntio) dos clemenlos separados, mas o sm-dil
mento de wma nova coesiio do lodo, que permite ca}.)lzu‘ .L;n
novo esuema {uma tensio). ‘

A sinlese, gue se revela aqui, aponta a unidade guando
o lodo .cunsl'itui uma indivisio, quando assume o caracter
de i individuo, de nao-divisao {odnaita. dos hindus), com
propricdades que ndo pertencem aons elementos cnmponén-tes.

Nio estamos aqui em face de uma abstracio do ho-
mem, mas de uma realidade, pois a lensio 1‘@\-*015—50 quando
o todo ¢ apenas a soma das snas parles, como nuna unidade
dfﬂ agregacio {(nnitus aggregalionis), mas ¢ qualitalivamcenle
djf@]‘en le delas, o que & propriamente a lensdo, Ha, na icn—
sf0, utaa trans-imanéneia, um ultrapassar aos elem en<los coni-
p(3ne?ulc:_~'. E esla ¢ a raziio por que até em pensamentos pan-
tefsticos, encontramos uma lranscendéncia no Grande Todo
(_P(m), porgue se & o conjunto das suas partes, ¢ éle qualiia;
ttvamente outro. |

Tal pensamenlo de que Deus {0sse a tensdo universal, en-
sal,
caontramo-lo formulado em muitas idéias pantefstas, cuja cri-
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{icn nio cabe aqui, pois, nesle livro, interessamo-nos mostrar
a relacdo ealre simbolo c simbolizado, que ohedece, em mui-
tos aspectos, na escolha do gsimbolo, a0 sentido do pensamen-
to leoldgico aceito.

A tensfio ¢, para muilos, 1ma “poléncia misleriosa”, que
lova os elementos aglomerados a cssnmir (assumplio) uma
individualidade gualilativamente homoginea enguanto tal,
embora heterogénea quanto & consfitpicdo dos clementos
componentes. Iissa “awpeciticidade” {pois no lodo tensional
hi o surgimento de wma 1nova espleie), ¢ lema de estudos pos-
teriores, como o faremos nu “eprin Greral das Tensdes”.

= da experiéncia humana gue DOsSO espirito ca acleri-
za-se, Lambdi, pela tendéncia natural a reynir as partes em
totalidades fensionais. 0Os esludos da Gestalllheorie ¢ de
todas as tendéncias holistas (de holds, em gr., tolalidade) ja
nos ofereceram suficientes elemenlos para confirmar tal
opinido.  Os faclos do munde sio conlidos em unidades, e
podemos ter uma visdo unitaria de todo o universo. “Todo
o universo esta contido na Unidade”, dizia Pascal, reprodi-
zindo, em outras palavras, a afirmacio dos alguimistas gre-
gos kEn lo Pean, Um ¢ o Todo, a supremd unidade do Ser,
unidade suprema, fora da qual nada 6. Nao sofre influ-
éncias exdgenas; € imutavel e cterna unidade de tudo.

A aceitacdio, porém, désses atributos da Grande Momada,
hos térmos que acabamos de expor, provoca inumeras apo-
yias e abre caminhos a debates sobre problematica. Um
ser cssencialmente infinito nao pode ser a sond de séres fi-
nitos. De qualquer forma devera ser absolulamente trans-
cendental. E eis aqui o ponto de divergéncia enire trans-
cendentalistas, como 08 escoldsticos, e panteisias em geral,
come o sao certos herinelistas, “esotéricos”, hinduistas,

ele. (1).

{1y ‘'Tais temas pertencem 3 Teologia. Em nosso livro 0O Homem
perante o Iafinito” examinamos oS temas da teologia e da tecdicéia, e
estudamos 08 argumentos pré © contra esEas diversas conccpeoes da
divindade, bem como 08 mals cxpressivos argumentos em {avor e

contra a cxisténeia de Deus.




140 MARIO FERREIRA DOS SANTOS

- “Do Um provém o Multiple, da Multiplo provém o Um™
E n:lzste um pensamento heracliteano, que oncm.llram.n.s no con—'
ceito de Aspir e Espir do Ser, na Palavra da suprema unidade
hindu, o (

, Tdéda marcha para a unidade ¢ para o Um, ¢ dai ser o

numero 1 simbolo da unidade, a tolalidade humoL{enciéa‘(h
e, e vltima instineia, a Divindade Suprema, o [}M. -
) E:ncontramos na “Imitacio de Crislo™ cstas palavras:
‘ Aqu-e]e que tudo encontra na Unidade, que tudo relacio.nq
a’ Unidade, e que vé tudo na Unidade, pn('['c ler o coracdo eﬂ;L—
tivel e permanccer em paz com Deus” (L-3). Siq as ﬂ]e;;—
IIIAl{lS palavras do Bhagavad-Gita - “Aquéle qne me vé em
toda parte (UM), ¢ que vé tudo Cm mim, nio imdc mais per-
der-me nem estar perdido para mim”. Ver a identidade do
Um em tdda a parte é ser 1 perfeito Yoga,

"Iiudo qual?to & tudo quanto existe no mundo tempo-cs-
pacia (cron.otoplco) volve ao Um, para oulra vez refornar a
ser outra coisa, |

m ¢ s chi :
" OE[m ¢ a T'au dos chineses, ¢ Brahaman, ¢ o Pai, é Ke-
er, En “anti 3 igos
) ,S()ph 0 antigo dos anligos”. O Um em tddas as
crencas ¢ a unidade suprema da Divindade.

’ .E neste fragmento de Filolao temos 0 pensamento pita-
:g;o’rl-co: "‘Ele ¢ um Deus que dirige tudo, sempre I'm, sempre
mozii;l:utme], semelhante a si mnesmo, e diferente de tudo o

l?e. Schmidt, em seus frabalhos de anfropologia cultural
FEUnIn provas bem fundadas de que o monoleismo é a pri:
Ineira manifestacio religiosa, da qual o politeismo decor-
re, p:ala hierarquizacio inferior das poténcias universais
Em tédas, ha sempre o UM, primeiro, ao aqual todos os (1(3‘1-.
ses se subordinam. Referinto-nos naturalmente agp pem;t«
mento esotérico dag religiGes. Mas, ao exotérico, ao popul!r
que ¢ comumente politeista. Mas, na invesligacio do pen—,

h n > 1O lﬂa l) 1 tL, = < cl <
Rar ell‘ l( I L T 0 ltClS 1 CIHCO t a-se¢ 1 el 1 T'alz

b(1) Hi uma inegavel positividade no pensamento de pe. Schmidt
embora se possam fazer restricbes 4 tese que esboca, Em nosso ]ivrcz’.
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A Trindade cristh nio nega o UM, porque sio lrés pes
soas numa s0 subsliancia, tema que ofcercee grandes aporios
e que cabe & leologia estudar (1),

O Um recebe uma simbolizacdo universal nas religices
de todos os povos. O simbolo mais comum ¢ o da circunfe-
réncia com um ponto ceniral. Vemos também o Sol ou a
sua figura, indicando a Unidade. Entre os hebreus, temo-lo
siimbolizado pela primeira letra do alfabetc Aleph.

Simbolo da uridade.

O numero 1 simboliza a individualidade, quer microscos-
mica quer macrocosmica. Em tudo que podemos reduzir
a1, enconiramos uma unidade (2).

“0 Homem perante o Infinito”, onde abordamos temas de teologia,
discutimos as razbes désse famoso antropologista e as dos que se opdem
a ¢le, que também revelam aspectos positives. A conciliagdo entre a
tese monoteista e a politeista nao é dificil de ancangar-se desde gue
dialécticamente possamos evitar as unilateralidades excludentes que

tais pensamentos apresentam, coloeando-as, consequentemente, em

oufro plano.

(1) Propriamentc, nao se trata de substéncia, mas de hypdstasis,
gque em grego iem um scntido mails elaro gue o térmo latino subs-
tancie, quando empregado agui.  Fsse toma ¢ por nos abordado nos
livros de 'Teologia, onde examinamos a probleméatica correspondente.

(2} O mais elcvado ideal pitagévico, no campo do conhecimento,
¢ a sua matcmatizacio, nio em scntido meramente dquantitativo, mas
sobretudo, qualitativo. Quando tratamos da antericridade ¢ da poste-
rioridade, estamos matematizando éstes dois térmos, gque passain i
ter significados precigos. Assim podemos lalar em efectivo (0 gue fas)
e efectivel (o que é feito), independentemente de serem corpdrcos o
ndo, Temos, assim, uma ideéia do que é a matematizacio do conheei-
mento, como a pretendem og pitagéricos de grau mais elevado, ¢ (ue
tém tido, no ocidente, diversag manifestacdes, como, para cxempli-
ficar, a de Duns Scot, e a nossa “Filosofic Concreta”,



TEMA V

ARTIGO 3

A SIMBOLICA DO 2 — O BINARIO, A DIADA

No Bhagavad-Gita, Krishna adverte ao vacilante Arjunac:
“Mas {u, eleva-te acima dos pares de contrarios!”, pois con-
seguir ullrapassa-los sera aleancar a Moénada suprenia, o
Grande UM. Entre o Sim e 0'Nio permanece o espirilo; en-
tre afirmalivo e negativo. “No sim e no nio fuudam—se o
das as coisas”, cra vma cxpressie do mistico Bochme,

Jung, estudando a génese désses pares de contrarios,
‘e semipre surgem nos campos do conhecimento - - par e
Impar, diveita e esquerda, alto ¢ baixo, positive ¢ negaiivo,
aclivo ¢ passivo, esséncia ¢ existéneia, atracio e l'clgulsﬁn,
amor e odio, maxima ¢ minima, macho e fénea - —, Ohserva
que todo exiremo psicoldgico “contém seeretamente o sell
contrario”™, ou enliio se relaciona “de alaum modo com éste
de maneiva muilo proxima e essencial”. T exemplifica eom
a doulrina do Yang e do Yin da filosoflia cl:’as&icé.chinésa.

Dessa oposicdo, prosscegue édle, surge um peculiav dina-
mismo. Niao ha uso sagrado quelguer gqoe ndo se converta
em seu conlririo. It quanlo mais ¢ extrena uma posicao,
tanto mais ¢ de esperar sua enontiodromia, sua cum'ers?a(; 111:'
conlravio. (0 mais santo ¢ o mais turbado pelo deménio. I
em suas analises verificou no campo da linglistica exemplos
dessa enanliodvomia, como no campo das religides notou
exemplos na mitologia, como a versdo de um deus que s¢
torna um diaboe, como Licifer, o que iraz a luz, ser, depois,
O que iraz as frevas,

So assim se pode compreender que cerlos ritos reli-
grosos alcancem o orgidstico, em cujos excessos chegam até
a0 Incesto, & proslituicdo ritual e 4 conjuncio com animais.
Temos os exemplos das missas negras, en (que Cristo ¢ {rans-
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fornado em simbolo diabdlico, comunhoes do divho, paao
sacrilego, e o vinho da maldade, ritos no mundo cristan, cin
oposicio contrarvia & propria religifio.

O 2 ¢ o stmbolo da dualidade, do binario, da Thada pt-
tagorica. T o simbolo da reciprocidade anfagonista, das an-
tinomias, dos conivarios (1).

ITh no pensamento de muitas religies a afirmativa de
que do UM véem (odas as coisas, que para o Um todas re-
tornant. Se considerarmos bem esta maxima, ela pode ser
traduzida da seguinte forma: “Tudo que ha ou exisle vem
do Scr, e ao Ser relorna”.  Em lodos os pensamentos do
mundo, ha sempre a idéia do reidrno.

(1) A Diada pitagorica ndo & apenas a oposicio. A Grande
Diada, gque é a Diada transcendental, é constituida do Ser Supremo
como formme (na sua esséncia e existéneia), que ¢ UM, e na sua
operatio, isto é em sua acclo, gque tende para realizar aigo. Corres-
ponde a dualidade PPai, o Um, com csséncia e existéncia, como Vontade,
para os intérpretes escolasticos, e o Filho, como Intelectualidade,
Logos, como operagdo, que realiza a prociss8o wd extra, que é a da
criacdo, gue se manifesta através da segunda diada, a das procissdes
activas e passivas, nc terrcne da oposicde. As procissdes intrinsecas,
imanentes ac Scr Supremo, as procissdes in intra da escolastica, rea-
lizam-se no prépric Ser Supremo, sem delimitacbes. Os dois grendes
papéis (dai persona, pessoa) que o Ser Supremo realiza sho o da
Forma e o da operatio, unidos no Ser, cujo papel de uniao, de infinitc
amor, & zimbolizado pelo Espirito Santo, o que nog permite compre-
ender porque a Trindade cristd é trés hipdstases em Um s0 Ser. Hste
tema, que é objecto da Teologia, ¢ nos livros correspondentes devida-
mente esludado, ndo s0 em face do pensamento cristdo como em outros
sectores do pensamento religioso. No campo da filosofia, podemos dizer
gue o Scr Supremo é a sua propria forma, pols como existentes e come
ecssente & o mesmo, poig néle se identificam existéneia e esséneia.
Mas o Ser & imutavel na sua esséncia e na sua existénela, pois é tudo
cuante pode ser, opera. O operar c a forma se identificam, pois é a
overacao infinita do Ser Supremo. Como hé aguil fusio abscluta, o
simbolo do amor serve para aponta-lo. Nas rcligides, ésse papel ¢
indicado pelo Espirito Santo, no catolicisimo; ou Brahman, no pensi-
mento hindu.

Assim a Diada transcendental de Pitagoras nio deve ser conlfundi-
da com a diada imanente que se manifesta no antagonismo das opo-
sicdes. A primeira é a CGrande Diada, ¢ a segunda é a simboliziin
pelo 2. Compreende-se assim a série pitagérica. O 1 gera o | ¢ <ule
o 2. O Um supremo (Pai) gera o Filho, gque é ainda &le, Ui, ¢ ¢ude
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O que aqui estd, ¢, no seu substracto (no hipokeimenon,
no que esla por baixo, 1o que o suslenta) ser e do ser. Se a
posicdo ¢, por exemplo, a do maierialista, tudo quanto é
vem da matéria, e quando deixa de ser o que ¢ (isto ou aqui-
lo), ndo deixa de ser matéria e da matéria, As coisas sc
transforimam, mudam-se, geram-se e corrompem-se. Mas o
ser continua. FElas sfio sempre de ser( matéria, ou nio-ma-
téria, mas sempre ser).

14 agui um dualismo inevifavel em tode o monismo.
L se alguém se colocasse muma posicio monadoldgica, plu-
ralisla, admitindo que o universo nada mais ¢ que o resul-
tado de combinacdes figuralivas de ménadas (como os aio-
mos de Demacrilo, por exemplo), ainda nesse pensamento, o
desaparccimento de um ser éste ou aquéle, se daria no re-
torno aos elemenlos componentes, que deixando de formar
esla ou aquela figura, nfio deixariam de scr o que eram.

Numa id¢ia criacionista, como a crista, o Ser Supremo,
Deus, d& surgimento, do Ndo-ser, de criaturas que sio mar-
cadas pelo limite, pois elas néo sio tudo quando podem ser.
O dualismo de acto ¢ poténcia, que ja se fixara nitidamente
no aristolelismo, ainda afirma o 2. A homogeneidade su-
prema do Ser, que ¢ Deus, estd anle a heferogencidade da
crialura, e os contriarios, Um ¢ Maltiplo, surgem inevitavel-
mente para estabelecer o binario,

No pitagorismo, sem querer aprofundar a sua simbdli-
ca, a diada € Inevitivel na crialura, que pode ser sempre
vista dididicamente, pols ¢ sempre dois, acto e poténcia, es-
stucia e existéncia, ser e limite, prescnca e auséncia, por-
que ¢ privada de algo, ele. A diada, assim, (ransparece em
todo o pensamento filosofico, como surge em todo o pensa-
nrento religioso, e alé nas formas mais simples de aprescn-
lar-se,

Ao procurarmos a Unidade, encontramos semupre a Dua-
lidade. A individualidade afirmada ¢ uma scparacio do

gera o 2, a oposicdo da criagdo, porque a eriatura é um ser gue nao
€ tudo guanto pode scr o ser. Nela had uma deficiéneia, pois a ela
nio podemos predicar todos os atribuios predicaveis ao Ser Supremo.
Ela é sempre fundamentalmente 2.
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que nio é ela (ex. en ¢ ndo-cit). A anlilese apresenln se
inevitavelmente. O que se individualiza, dislingue-se do Ou
tro. DPara que algo se afirme é preciso exciuir, A Lodica
Formal ¢ uma logica de excludéncia e nma idéin s6 se forna
nitida, distinta, quando se separa e se afasta de oulria, que
The & contrarvia. A segregaiio & inevitavel, como o & a dico-
tomia, a separacdo, a erisis aheria, Todo ser finito, como
wnidade, engquantlo tal, separa-se de oulros,

O dois ndo é um plural, mas a diferenciacio. Por isso
Pitdgoras dizia que o Um ndo é numero, porque o um, cn-
quanto tal, é apenas é&le. Mas comparado a oulro ja se
torna numeérico (de nimero, numeroso, que vem de nomaos,
noerma, regra).

A polaridade do binario surge em todo o existir. Agen-
te e paciente, positivo e negativo, movimenlo e quietude, os
polos magnéticos, ele., tddas cssas dualidades peolares, ex-
tremos especificos ou genéricos, surgem em todo pensamento.

No homem, tomado especificamente, macho e fémea, o
elerno feminine {a animea de Jung) e o elerno masculino (o
Animus), as duas ordens energéticas de extensidade e inten-
sidade, ete.

No livro da Génese, a criacio é binaria: a passagem do
CA0s PATA O COSINOS, e a passagem o que antes nic era paru
o que é.

O Yang-Yin, dos chineses.

No polemds de Heraclito, no Yang, gefivo-passivo ¢ no
Yin, passivo-activo, da filosofia clissica chinesa, nas pulavras
do Tteelesiastes: “considera as obras do Altissimo; clas sno
assima duas a duas e opostas uma a oulra”, no dualisnio zn
ratustriano (do Zoroastro persa), de Ahura-Mazda ¢ de Al
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atan (bem e mal), a dualidade das expressdes lingiiisticas

(divergéncia, diferenca, ele.), no Purusha (aclive) e no Pa-
kriti (passivo}, dos hindus, o Amor e Odio de Empédacies,
nas <uas serpentes do caduceun de Hermes Trismegistos, nas
duplas divinas de Osiris-Isis, dos egipeios, e de Baal-Astarlé
dos mesopotimios, em toda a parte ha sempre wima simbd-
lica da Diada.

Vénio-la siimbolizada na cruz egipeia e forma de T, na
eruz com as duas linhas, a hovizontal e a vertical dos crislaos,
ague também ¢ simbolo do quaternario (4), no Rei e na Rai-
ntha, no Sol e na Lua, nas Trevas ¢ na Luz.

E por isso que o 2, na arithmosofia dos gnosticos, caba-
listas, herméticos ete., ndo 80 ¢ siimbelo da diada, do binario,
dos contrarios, da oposicdo, das antinomias, mas tambdéin
da diplomacia, do equilibrio dos contrarios, como da asti-
c¢ia, do bifrontismo, ete.

Em 16da a natureza vemes a presenca dominadora da
lei da alternéncia, que se revela na dualidade da vibracio, na
dualidade da mocio de qualguer espdeie, o devir, O 2 ¢
simbolo do devir, simbolo da alternancia, simbolo da eriatu-
ra, da constituicio dualistica do universo. Podem os faclores
ser mutltiplos, mas todos podem ser reduzidos 4 diada. Os
vectores podem ser diversos, mas sempre podem ser reduzi-
dos a 2. Por isso dizia Pitégoras que todo o nosso conhe-
cimento € dual, e s6 conhecemos quando o deis surge, pois,
sem & oposicdo, nao poderismos conhecer. Téda criatura
pode ser vista como unidade, mas quande podemos conhe-
cé-la diadicamente, comecamos a conhecé-la mellior, por-
que j4 realizamos a anglise. Depois de conhecida diadica-
mente, o conhecimento da unidade ¢ rico, muito mais rico,
porque ji inclul major concrecio.

Em Deus, na teologia cristd, conhecer ¢ ser. N ha
aqui ¢ didadics, porque o conhecimento ¢ fronétice, é por fu-
540, porque fudo é de Deus.

Nosso conhecimento exige o desdohramento do cognos-
cente e do cognoscido, sujeito e objecto. E, ao conhecer,

TRATADGO DE SIMBOLICA 14

temos de separar, e guando gonheceinos f!esumhec-emos, pf‘n'-
gue nio captamos fusionalmente (fofaliter) o ()'l)Jﬂeclo.DAL“n
gic conhecemos do objecto ¢ separado do que € (fle. ‘ es§e
modo, pode ver-se gue todo o processo gnoseologico CHJS\(?I?‘I-
pre diadico. I, como éle, & tudo na na{}trczaj porque a ,flbflf.‘c,‘
a quimica, a biologia, ¢ t6das as ciéncias nio podem deixar
de reconhecer que emn todo ope -acional, em 10({(3 o.proceﬁ—
sual, em tudoe quanto ¢é fipito, ba o dual, a ultem’ancm, o hi-
navio, a diada, Tor isso, 0 2 ¢ 0 stimbolo da diada f{f‘uda-
menial da eriatura. Toda criatura, para afirmar-se, afirma
0 2. - )
Fnceontramos a simbdlica do dois na arte, na filosofia,
ha ciéneia, nas veligides. Taoda a vez que © hor{nem quer e\-
pressar o diadico, ¢le lanca mao do 2 (',()‘1'110.511'11?010, ¢ das
coisas que 0 expressam (duas torres das igrejas, janclas du-
plas, cte). 7
Tédas as coisas que sio duas participam da dmdu;’por
isso tudo quanto numéricamente ¢ dois ¢ simbolo da Diada
suprema, que se revela em todo o pensamento humano ¢ ¢l
tiddas as épocas. _
Tudo ¢ ¢ pode ser considerado diédicamel}tf:, p()lﬁ-‘;NH
diada ¢ fundamental ao operalivo do NOSEO esp.n'.xto. Nao
podemos compreender o mundo sem o 2, pois cairiamos cin
aporias insoluveis. L
Mas o 2 exige 0 3, po T enngicao dos cn?ntrar}o? Te-
sulta, nfo s a sintese (e ~ia tambeém _0
resultado da oposicho, 8
rie, que dal surge, ete., €
do 3.
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man (bem e mal), a dualidade das expressées lingtiisticas
(divergéncia, diferenca, etc.), no Purusha (activo) e no Pa-
kriti (passivo), dos hindus, no Amor e 0dio de Fm pédacles,
nas duas serpentes do caduceu de Hermes Trismegistos, nas
duplas divinas de Osivis-Isis, dos egipcios, e de Baal-Astarte
dos mesopotamios, cm toda a parte ha sempre uma simbd-
lica da Diada.

Vémo-la simbolizada na cruz egipcia em forma de T, na
¢ruz com as duas linhas, a horizontal ¢ a vertical dos crisiios,
que lambém ¢é simbolo do guaternario (4}, no Rei e na Rai-
nha, no Sol ¢ na Lua, nas Trevas ¢ na Luz.

E por isso que o 2, na arithmosofia dos gnadsticos, caba-
listas, herméticos etc., nfo 56 é simbolo da diada, do binario,
dos contrarios, da oposicio, das antinomias, mas também
da diplonacia, do equilibrio dos contrarvios, comwo da asti-
cia, do bifrontismo, etc.

Em toda a natureza vemos a presenca dominadora da
lei da alternéncia, que se revela na dualidade da vibracio, na
dualidade da mocio de qualquer espécie, o devir. -!() 2 ¢
simbolo do devir, simbolo da alternéncia, shimbolo da eriatu-
ra, da constitui¢io dualistica do universo. Podem os factores
ser multiplos, mas lodos podem ser reduzidos &4 diada. Os
vectores podem ser diversos, mas sempre podem ser reduzi-
dos a 2. Por isso dizia Pitagoras que todo o nosso conhe-
cimento é dual, ¢ $6 conhecemos quando o dois surge, pois,
sem a oposicdo, ndo poderiamos conhecer. Toda eriatura
pode ser vista como unidade, mas quando podemos conhe-
cé-la diddicamente, comecamos a conhecé-la melhor, por-
que ja realizamos a analise. Depois de conhecida diadica-
mente, o conhecimento da unidade é rico, muito mais rico,
porgue ja inclui maior concrecdo.

Em Deus, na teologia cristd, conhecer é ser. Nio ha
aqui o diddice, porque o conhecimento é fronético, ¢ por fu-
sao, porque fudo ¢ de Deus.

Nosso conhecimento exige o desdobramento do cOgnos-
cente e do cognoscido, sujeito ¢ objecto. E, ao conhecer,
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fewmos de separar, e quandoe conhecemos desconhecemos, por-
(ue nio captamos fusionalmentle (ofcliter) o objecto. E o
que conhecemos do objecla ¢ separado do que & éle. Désse
imodo, pode ver-se que lodo o processo gnoseoldgico é sem-
pre diadico. E, como éle, ¢ tudo na nalureza, porque a fisica,
a quimica, a biologia, e tbdas as ciéneias ndo podem deixar
de reconhecer que em todo operacional, em {odo o proces-
sual, em tudo quanto é finilo, ba o dual, a alternincia, o bi-
nario, a diada. Por isso, 0o 2 ¢ o simbolo da diada funda-
mental da criatura. Tdoda criatura, para afirmar-se, afirma
o2

FEncontramos a simhbolica do dois na arte, na filosofia,
nu ciéneia, nas religides, 'I'éda.a vez (que o homem quer ex-
pressar o diadico, éle lanca mao do 2 como simbolo, e das
colsas que o expressam {duas torres das igrejas, janelas du-
plas, etc.).

Todas as coisas que sao duas parviicipam da diada; por
isso tudo quanto numeéricamente ¢ dois ¢ simbolo da Diada
suprema, que se revela em todo o pensamentc humano e em
iddas as épocas.

Tudo ¢ ¢ pode ser comsiderade diadicamenle, pois a
diada é fundamental ac operativo do nosso espirilo. Nao
podemos compreender o mundo sein o 2, pois cairlamos em
aporias msoliveis,

Mas o 2 exige o0 3, porgue da oposicdo dos conlrarios re-
sulta, ndo s6 a sintese (tese-antitese-sinlese), mais fambém o
resultado da oposiciio, a relacio e, conseqieniemente, a sé-
rie, que dai surge, ele., como veremos ao tralar da simbolica
do 3.



‘TEMA V

ARTIGO 4

O 3. A TRIADA. O TERNARIO. A TRINDADE

Iistabelecida a diada na unidade, os elementos antind-
micos ou oponentes se conciliam na unidade. A aceitaciio
de uma dualidade pura levaria a muitas aporias, ja estu-
dadas através de nossos livros, e que tém sido o escolho in-
superavel de tddas as tentativas filosoficas de estabelecer um
dualisino,

O polemds (a lula) de Heraclilo necessita de um ponto
de enconlro, e os oposlos, para o serern, lhes ¢ mister wm pon-
to de univocidade. Ha um traco de unifo que cs identifica,
e ésse traco de unido ¢ algo de que ambos participam, por
uma participa¢io de ser (essendi) ou de mera atribuicio (per
allribuitionem). De qualquer forma, o ternario surge ante
a dualidade, porque os oposlos uiic podem ser opostos puros,
pois do contrario negariam (e nesse caso a negacfio seria
excludente} a propria oposicao,

Ademais a “luta travada” entre os oposlos produz algo,
um lerceiro, gue ¢ o resultado decorrente do encontro dos
coulririos. Tode-se ademais considerar o ternario como a
unidade dos opostos, on harmonizacio dos oposlos,

Todos os arithmosofos consideram a diferenciacio como
binaria e a organizacao como terndria.

Todo ser é nm nu sua unidade, dois na polaridade dos
contrarios; frés no scu processo, pelo relacionamento, dos
opostos. Os pilagdricos diziam que todas as coisas podemn
ser vistas como 1, na sua unidade; come 2, nos oposlos, (a
oposicio, depois da substineia universal, ¢ a segunda cate-
goria dos pitagoricos) e trés nas relacdes que formam entre
si os opostos. (A relegdo ¢ a tereeira categoria dos pitago-
ricos}.
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Também o aspeclo lernario das coisas finitas (fernario
inferior) pode ser visto como principio (inleio), meio ¢ fim
(como térmo final), peis o finilo surge, perdura mais ou
menos e perece. Também pitagoricanienle o lernario in-
ferior ¢ dado, quanto as coisas sensiveis, per 1} as coisas sen-
siveis em sna corporeidade individual, 2} como esiructuras
geométricas; 3) como reductiveis a niimeros malemalicos.

Todas as coisas sensiveis (corporeas) sdo corpos que
ocupam um determinado lugar e se diao num determinado
tempo, e podem ser compreendidos em sua esirgctura geomeé-
trica e por sua vez, algébricaunente, reduzidas a niumeros ma-
tematicos. Esta seria, em suma, a triada inferier dos séres.

A triada superior é formada: 1) pelas formas {corres-
pondentes as idéias de Platdo) oun arithmds eidelikdés, ari-
thmoi que correspondem aos eide de Aristoteles, as species
dos cscolasticos; 2) as estrueluras ontologicas, o arifhmds for-
mado de formas, pois as formas das coisas sensivels, capta-
vels intelectualmente, no pensaniento platdnico, sio eidola
{diminulivo de eides), formazinhas. As estructuras ontoldé-
gicas sao formadas pelas formas gue sfio hicrarquicamentc
superiores as formazinhas (eidole). os erithmoi arkhai, os
numeros arquoctipicos.

Iisses dois fernarios de Pitagoras, juntando-se ao terni-
rio superior da divindade, do UM, formam o nove, o nove-
narie supremo, gue, tomado como unidade, ¢ o grande 1,
& Décade Suprema, a Suprema Unidade, o UM (como Todo,
Tudo e Tnico) (1).

0 3 & o simbolo conseqitentemicnte da relacdo, ¢ sabemos
que, na Teologia, ha relacdes enlre Deus-Pai, como vontade,
Dens-Filho, como Infeleeto o Deus-Espivito-Santo como
Amor, o infinilo poder unilivo do Scr. Podem-se formular ou-
tras interpretacdes da trindade, mas sempre ha, no 3,
senlido da relaciio das partes ou dos elementlos ou das pessoas
{como na lrindade cristd).

{1) A sipgnificagio e a justificagfo filosdfica désses 3 ternarios sic
apresentadas em nosso livro “Pitagoras e o Tema do Namero”.
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O 3 ¢ ainda o simbolo do intermediarioc, do mediador.
Falre as antitescs, ha sempre um ponto de unificaciio, que
medein; o inlermediario, o grande mediador enlre a divin-
dade e o hoimem, por exemplo, através do simbelo de Cristo,
(que ¢ o grande mediador.

0 3 ¢ o simbolo do dinamismo, porque se 2 pode dar o
equilibrio, trés scrd o rompimento dindmico désse cguilibrio,
sem destruir a diada, a antinoinia, mas que no interactuar,
nas relacdes que se formam, expressa as modificacoes gue
uma sofre pela acedo da ouira o vice-versa, e, flnalmente a
diferenca com que enlra na nova relacfio, pela influéneia ja
sofrida pela acedo da outra, que, por sua vez, ja ¢ diferente,
explicando assini o devir dinamicoe que o 2 apenas funda-
menta, e o {rés capta como processo em seu desenvolvimento.,

€ 3 ¢ assim o simbolo da relacido, pois s6 ha relacdo on-
de ha dois térmos que se colocam um em face do oulro,
A relagdo implica os relacionantes que podem ser dirdica-
menle considerados como opostos, como o expressa o pita-
gorisimo.

Mas para que surja wna relacio ¢ mprescindivel um
pento de idenlificaciio, que ¢ dado pela unidade ou pelo ma-
diador, o inlermediario,

(O ser, dizia Pitagoras (e agui se referc ao ser finilc)
¢ a relacdo entre aclo e poléncia, entre defecrminagiio e deter-
minabilidade, entre forma e matéria, entre finito e infinito,
porque o finito se relaciona ao infinito, por uma relacio de
dependéncia do primeiro ao segundo, nao mutua, portanto.
Mas ésse infinilo unifica os extremos opostos, cu as anii-
nomias, ete., pois os séres finitos nfo sio apenas produtos de
uma aggregatio para o pitagorismo, um mirfon, mas uma
identificacio que os transcende (Chaignet, “Pylhagore et la
philosophie pylhagoricienne”, p. 267).

O que se opde numa antifese, para ser wm contrario,
deve perfencer ac mesmo género ou espéele, ou se substan-
cialmente os relacionamentos pertencein a géneros diversos,
56 lopginguamente, na logica, incluidos num género maior,

TRATADO DI SIMPBOGLICA 0l

se oporio como conlravios naguela nota accidental, yue esli
iclulda numa espécie ou nuin géncro.

Néo ha oposicio contraria entre uma cobra e uma arvo-
re, mas o verde mais claro e o verde mais escuro de uma
ou de outra permile distingui-las, no verde, como contrarios
do verde, embora ndo exiremoes. Entre o branco e o preto
h4 uma oposicao contraria na intensidade de luminosidade.
Intre o vermelho e 0 amarelo, ha uma contrariedade escalar
no género cor.

E nos enconlramos agqui num ponto imporlante da gno-
scologia que os antigos herinetistas, e sobretudo os pitago-
ricos de grau de teletdles, conheciam e examinavaimn. N&o
ha conhecimento apenas {e referimo-nes ao conhecimento
bumano) eom a presenca de diferencas accidentais (gualila-
tivas, quantitativas, relacionais, modais, cte).

Estas ndo seriam comparadas sem a presenca de um
melo térmo da comparacio.

S6 notamos que ha diferencas, porque ha diferencgas re-
lalivas a algo que idealmenle esta presente no sclo gnoseo-
logico., I &sse algo ¢ o nosso esquema nodlico da espicie
ou do géncro do que distinguimos, do que se opde.

T nesse senlido gue nos pitagdricos, e no simbolismeo de
todas as religites, diz-se que ndo hia conhecimento sem o 3,
que o conhecimento exige o ternario, e essa & razdo por que
3 ¢ simbolo do conhecimento.

Como estabelecer uma polarvidade sem wn ponto de re-
fertneia? It ésse ponto de referéncia ¢ o que idenlifici os
extremos, identificados na espécie ou no género.

Nao se esgota ai a simhodlica do ternacio, Cronologica-
mentie, 0 presente se opde ao passado, mas sdo mediados
pelo cgora que os identifica.

Nos séres vives o tempo ¢ visto ternariamente: juveni-
lidade, maturidade e velhice; ou coméco, meio e fin,

Ante os opostos-conirarios, colocados face a face, surge
uma relacio de harmonia, ordem e até de lei. Foi compa-
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‘ando os factos da fisica, nas suas oposices contrarias, que
os cientistas captaram as leis e assim também se observa nos
outros sectores do conhecimento humano. Por isso trés ¢ sim-
bolo da lei, do equilibrio dinfimico que a balanca fisica
simboliza.

Das relacdes de oposicfio surgem novas modals que cons-
tiftern uma série. Eis porque o trés ¢ simbolo da progressio
e do processo, como ja estudamos.

Este simbolo ¢ universal. Encontramo-lo em 16das as
culturas. Na chinesa, por exemplo, temos a triada de Lau-
Tseu: Yang, principio predominantemente activo, e Y, prin-
cipio predominantemente passivo, que sio os aspectos de
opostos conirdrios da unidade, que é a Tan. A harmonia
entre os dois K'u, forma os trés puros, san-fsing, que sdo
expressados por trés sons Y (a unidade absolula), Hi (exis-
téncia universal), Uef (a existéncia individual). Combs com-
para essas {rés letras, Y, i, Uei, com as irés primeiras letras
do tetragrama judeu fod-hé-vau, que, juntundo-se 4 repeli-
cdo de Ré, da Jeovd (he-yod-he-vau), e nos gregos a expres-
sfo mislica evohé, que os romanos usavam para aclamar
Baco, ¢ finalmente, na decadéncia, a Momo.

No “Tau-te-king”, diz Lau-Tseu: “o primeiro cngen-
drou o segundo; os dois produziram o terceiro, ¢ os iris
fizeram tédas as coisas. Aquéle gque o espirito apercebe, ¢
que os olhos ndo podem ver, chama-se Y, a unidade absoluta,
o ponto central; aguéle que o coracio entende, e que o ouvi-
do nio pode ouvir, chama-se ITi, a existéncia universal; aqué-
le que a alma sente, e que a maoe ndo pode tocar, chama-se
Uei, a existéncia individual. N&o busques penetrar nas pro-
fundezas desia trindade, sua incompreensibilidade provém
de sua unidade”.

“E essa unidade ¢ Tau, gque ¢ a verdade, é a vida, é a
siza propria regra e o seu proprio modélo™.

“E tAdo elevado que ndo podemcs alcanca-lo, tao pro-
fundo que ndo podemos sonda-lo; tio grande que contém
todo universo. Quando olhamos do alto, vemos que nao tem
coméco; quando seguimos stias producdes, vemos gue elas
nago tém fim”,
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Phneoniramos a triada, na religifio shintoista, no Japio.
No Egito, principalmente em Osiris, Tsis e Horus, que ¢ 0
fiihn,_prudul() da oposicio entre o masculino QOsiris, prinei-
pic activo, e a feminina Isis, principio passivo, que formam
Horus, o Synolon, no sentido aristotélico, isto &, o existente
determinado.

Encontramos a triada, na India, em Agni, Indra ¢ Soma,
e posteriormente na frimurti Brama, Stva, Vishnu, em sen-
tido exotérico, mas que esotéricamente sio trés aspectos de
Broamean; Scti, Shit, e Anandra, que significam existéncia, ‘es-
pirito, ¢ vida. Encontramo-la nos caldeus em Oanes, Bim, e
Bel. Nos fenicios, com Baal, Astartée e Belkarte; nos persas,
com Ormuzd, Ariman e Mifra. Na religido escandinava, com
Odin, Fregu ¢ Tor. Nas religites natnralistas simbolizadas
pela {riada do Sol, Lua e Terra.

O trés & assim o simbolo da trindade divina em todas
as religides cultas da humanidade.

“ncontramo-lo também enifre os gregos, como cnlre os
filosofos. No cristianismo, temo-lo na trindade Pai, Filho,
Espirito Sanlo, com varias interpretacies, mas toédas aceitan-
do o Filho como cngendrado, e o Espirito Santo como o
Amor entre ambos. Assim o Poder vem do Pai, o Intelecto é
o Filho, e a Vida ¢ o Espirito Santo.

Dai a trindade de Sdo Jodo: Vita, Verbam, e Luw, sim-
bolos: a primeira, da acclo; Verbum, do aclo; e Lux, da
intelectualidade, ou da Vontade.

Nio vamos iranscrever as diversas maneiras de inler-
pretar a lrindade cristd, mas devemos compreendé-Ia seni-
pre como [rés pessoas, islo ¢, comao rds papéls supremos que
representa a divindade, nas suas procissdes ad infra, isto &,
imancntes a propria divindade, come Acto, Intelecto e Amor.
Acto como principio, intelecto como escolha; amor, o poder
absoluto unitive do ser, que identifica as pessoas, que no
ser supremo coincidem no mesmo scr ¢ 12 N1ESmA simpli-
cidade absoluta.

O posso conhecimento de erise, que exige oposicies ni-
tidamenle esbocadas, por dispormos de esguemas (ue, se-
parados, nio podemos captar na sua homogeneidade, expli-
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ca-nos o mistério que se atribui a trindade, que ¢ objecto de
especuiacdo e nio de solucfio, pois s0 beatificamente pode-
riamos comprecendé-la,

Tste ¢ o pensamento da Igreja, o que nao impede ao fi-
ldsofo que busque explica-ln, emhbora aquela estabeleca que
tida e qualquer explicacdo pode ser melhor que outra, nun-
ca porcm exaustiva da Verdade, cuja captacio total exige
um intelecto infinito, do que nio dispomos.

Nas diversas classificacdes da psicologia, encontramos
a presenca do trés, das disposicoes de nossas funedes e fa-
culdades, das almas: animal, vital, intelecteal. ou outras co-
o sensibilidade, inteleclualidade, ventade; ele.

0 homem pode ser visto triddicamente como sensibili-
dade, inicleclualidade e afectividade, isto 6, o sensdrio-mo-
triz, o pensamento, ¢ o coracio. Esta é a divisao triadica dos
indios quichuas da Bolivia e da Argentina, que expuseinos
na “Psicologia®,

O ternario ¢ por sua vez simbolizado de diferenies ma-
neiras. O simbolo ntais universal ¢ o tridngulo. Encentra-
mos o triingulo na China para simbolizar o Tau; no Egilo.
nas piramides, que por sua vez sio Irés, como a de Kheops,
Khefren e Mikerinos; nos judeus, coin o simbolo de Jeova,
I também nas igrejas crisias, na maconaria, entre os hindus,
cte.

Tudo quanto é trés, por ser irés, participa da triada su-
premy; porisso, em lodos os povos, em lodas as eras, epcon-
ftramos o brés como simboelo do Supremo, da Divindade.

Seguindo as providéncias que dispusemos quanio aos
planos simbdlicos, o Lrés, como simbolo primiario, secundario,
cte., até aleancar a década, reflete 16da a simbolizacfo uni-
versal de gue trés aponla, pois, em todos os planos, temos
sempre presenle o terndrio. Ao fazermos ésle exaine verifi-
camos que hieraticamente {odos os planos universais se pro-
cessam por ligacées de terndario a ternavio. A trindade su-
prema, divina; logo abaixo a trindade da criacio, os vpostos
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e o que surge desta oposi¢io, a relacao; o terndavio onfolo-
gico ¢ o dutico que déle decorrem hierhrquicantenle, alé o
ternério da erialura, tomada individualmente. Porisso en-
contramos na arle decoracdes cm formas Iriangulares, em
que o vértice do tridngalo penetra na base do tridngule su-
perior, enlrelacando-se, assing, ferndrios ligados uns aos ou-
lros, o gque siimboliza a ordem e, conseqilentemente, a lei
universal.

T 1odas as igrejas, templos e alé em conslrucoes pro-
fanas, enconlramos simbolos do ternario, expostos intencio-
nalmenle ¢u nio, os quais nos favorecent, com o auxilio da
dialdctica simbdlica, realizor a analise de wma obra cultural
nos sens diversos planos, isto ¢, desde a significabilidade mais
proxima até 4 mais remota.

Na iriada macénica, aprendiz, companheiro, mestre, ig-
to ¢, trabalhio, estudo, sabedoria, vemos a mesma triada das
ordens iniciaticas, comn no pitagorismo: paraskeié (prepa-
racio, aprendizagem) cathartysis (de cdtharsis, purifica-
cao, esludo, conhecimento), ¢, finnlmenle, teleidles (de telei-
on, fim, finailidade, conhecimento das causas, saber).

Encontramos o irés ndo s6 nesta simboliza¢io inicidtica
como tambeém como simbolo de uma inicidtiea superior,
gran mals clevado de penetracio no mistico, no oculto, no
desconhecido, no que se cala, no que ¢ lemido, como vemos
em todos os mitos religiosos nos trés dias, em que a figura
divinizada penetra nas {revas para, finalinenle, ressurgir, co-
nio se déa no mito de Buda, Krishna, de Osiris, de Demeter,
Dioniso, Cristo, ele,

Teriamos assim duas {riadas inicidticas: a primeira no
campo do conhecimento, ¢ & segunda no mis{ério, cuja soma
de ambas daria o seis, simbolo da harmonia que mais adiante
estudaremos, que ¢ simbolizado também pelos dois tridngu-
los, que formam a estréla de scis pontas, da cual tratarenos
oportunaimente.

Sa0 stmbolos do 3. o tridente, a lelra G (gama dos gre-
gos, o Ghimel dos hebreus). O Tridente, mais a flor de lotus,
simibolizam o iniciade nos mistérios.



TEMA V

ARTIGO 5

C QUATERNARIO — © NUMERO 4

Ao serem cxaminadas as vibracdes, verifica-se fieil-

e
mente que a alternincia, que é diadica, sé apresenia a suces-
sdo nitidamente quando ha repeticio da diada, portanto
quando sc apresenta qualernariamente. Assim a curva alla
¢ a curva baixa, quando repetidas, dio o sentido da suces-
580, do prolongamento,

Ademais, a visiic do orbe permite estabelecer os qualro
pontos cardiais, 0os quatro ventos tio distintos de cada direc-
¢flo, como ainda as quatro estacdes, que se apresentam niti-
damente diferentes nos climas temperados.

0 exante do espaco leva a estabelecer as direcedes quater-
navias, as mais simples com as quais se pode dividir o espa-
¢0, como alfo e baixo, direita e esquerda. Ao observar os es-
tados da matéria, pdde o homem reduzi-los a qualro cstados
elementares: 0 solido, o liquido, o acriferine e o fluidico,
cujas combinacdes dariam os outros estados conhecidos. No
exame do clima, percebeu o homem que éle ¢ quaternivia-
mente distribuido: gquente, séeo, frio ¢ wmido, cujas combi-
nacdes dariam a heterogeneidade dos climas conhecidng,

Ao examinar elnologicamente a conslituicfo das racas
humanas, verificou que, conforme os pontos cardiais, as ;a-
¢as eram tambiém quairo: a branca no norte, a negra no
sul, a amareld ao Icste e a verinelha no ceste. Ao cxaminar
o funcionamento na natureza, observen que quatrs eram as
suas fun¢oes caracteristicas: a assimilaciio, que se d4 até no
reino vegetal; 0 catabolismo animal, que revela caracteristi-
cas diferentes da vegetal; a geracio, ¢, finalimente, a cons-
titnicio do sistema nervose, com funcionamento diferente
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dos outros. O homem, por exemplo, ¢ mincral, ¢ vegelal, ¢
animal e € o racionual. Na divisao da nalureza, comprovou
gue podia reduzi-la a quatro reinos: o animal, o vegelal, o
mineral ¢ o humanao,

Se perpassarmos os nossos olhos pelas obras dos antigos
jonicos, e se formos além, até o pensamento das culturas
egipcia, hindu, japonésa, encontraremos sempre a afirmativa
de que quatro sio os elementos fundamentais, de cujas com-
binag:(”)es surgem todos os oulros: lerra, agua, ar e fogo, que
correspondem aos quatro estados da natureza. Verificou ade-
mais o homeni que os quatro estados da nalureza nfo se se-
guem um ac outro arbiirariamente, pois ndo se passa do es-
tado solido para o gazoso sem que o anteceda o estado liqui-
do, como no campo das estacdes o verfio nfio passa para o
inverno, sem que se intercale o oulono, Enconlramos ainda
na quimica moderna uma reproducao déstes qualtro estados,
dos quatro elementos primordiais, como seja o hidrogénio,
-que corresponde a agua, 0 oxigénio, que corresponde ao fogo,
o azoto, que corresponde ao ar, e ¢ carbono que corresponde
a terra.

L)

)

A curve do tetragramda,

Sio éstes quatro elementos os principais de cada um des
tes estados da matéria ou pelo menos os fundamenlos, ¢ ve
mos nos milos religiosos gnomos correspondendo i lerr,
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ondinas correspondendo a agua, silfides correspondendo ao
ar, ¢ salamandras correspondendo ao fogo.

Il toda a parle a mesma simbdélea do quaternario, até
quando o hoinem procura classificar os ecaracteres, ou me-
lhor os temiperamentos, como na concepeao hipocratica. O
linfatico corresponde a agua, o sangiineo corresponde ao ar,
o bilioso corresponde ac fogo, e 0 nervoso corresponde a
terra.

Tambdén na filosofia enconlramos sempre a presenca do
quaterndrio. Ao csludar as causas, Aristéleles reduziu-as a
qualro fundamentais: a eficiente, a formal, a material e a
finai. Quando Jung classificou os caracteres em dois, in-
trovertido e extrovertido, poueo depois teve de eslabelecer
quatro funcdes, e posteriormente subdividir o introvertido
em activo e passivo e, Idénticamente, o extrovertido, classi-
ficando os caracteres qualernariamente,

Quatro eram as regras da alquimia, quatro as escalas
da natureza, quairo as idades do homem, quatro os periodos
do homem, como os pericdos do dia.

(s pitagdricos consideravam qualro os nimeros sagra-
dos, a fefraclys, pois a divindade pode também ser vista
quaterniriamente como mais adiante veremos. A {efraclys
¢ simbolizada pelos guatro primeiros algarismos, 1 - 2 - 3
+ 4 = 10, cuja soma ¢é a grande década, a unidade suprema.
Estes qualro numeros podem referir-se, na aritmologia, ao
ponto (1), linha (2), supecrficic {3), cubo (1), mas, para os
pitagoricos, csta simhbolica é somente de grau de paraskeié,
pois nos graus mais elevados, ela siimboliza o guaternario to-
mado no sentido mais profundo, isto ¢, além da triada in-
ferior, que ja tivemos oportunidade de examinar.

Examinando a natureza e os seus ciclos evolutivos, ve-
remaos gue éles podem ser sempre reduzidos a gualro.

o R A
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O quaternario ¢ o ntunero do lempo ¢ das cotsas lem-
porais. E assim o simbolo das coisas corporeas, o TASITaRY)
do universo cosmico.,

Em lodas as religides do mundo, ¢ cmpregado como
simbolo da natureza, e uma filosofia ou um pensamento
religioso, que se ativesse apenas ao campo do quaternirio,
seria wima filosofia ou religifio meramente naturalista.

Entre os iniciados, fala-se no quaternario quando se faz
referéneia ao universo dos eiclos revolutivos.

T até no seclor da Historia e da Sociologia nao sio poucos
os estudiosos que se véem for¢ados a estabelecer ésse nlumero,
quando desejam estudar as fases da historia, como Spengler,
que divide os ciclos culturais em quairo periodos, pois ¢ im-
possivel reduzir um ciclo a menos de quatro, se se deseja
ter um conhecimento fundamental,

A circunferéncia, cortada em cruz pelos diametros (ho-
rizontal e perpendicular) nmos revela o quaftro imerso na cip-
cunferéncia. E temos aqui nma visdo simbolica da unidade,
a circunferéncia, dividida em suas qualtro partes. B uma
simbolica panteista, naturalista, materialista, etc. Se no en-
{anto for a de um quadrado incluso na circunferéncia, fere-
mos uma visdo panenteista, isto ¢é, tudo {pan) esta em Deus
(em theos).

Temos o qualernario simbolizado pelo quadrado, como
ainda o enconlramos pelo tetracdo. A cruz suastica é simbo-
lo do quaternario, mas as suas pontas, os segmentos verticais
¢ horizontais representam a expansdo e o dinamismo do
¢uaternario. Entre os hindus, encontramos o quaternario
simbolizado pelo 16tus de qualre pélalas.

Um dos simbolos mais expressivos do guaternario ¢ o
base das piramides do Egipto, tendendo cada lado puara
um dos pontos cardiais. Em sua base, a pirdmide ¢ qui-
ternaria. Mas como convergem as linhas para um apice cen-
tral ¢ simbolo também do quinario. Na verdade as pivini-
des sfio simbolos de todos os numeros, e guercin referirse



160 MARIO FERREIRA DOS SANTOS

aos arithmdi arkhai (os nlimeros arquetipicos) que sio 9,
nos quais ja estudamos a unidade, a oposicdo e a relacio,
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correspondentes ao 1, ao 2 e ac 3, e agora a0 4, que é simbolo
da reciprocidade, da evolucido basica.

Incontramos o 4 simbolizando diversas téhradas de di-
vindades, como entre os fenicics, Baal, principio masculino
abstracto, Baan, principio feminino abstracto, Cusoros, prin-
eipio masculino realizador, e Mot, principio feminino realiza-
dor, ou ainda Indra, Mitra, Varuna e Agni, entre os brama-
nes, ete.

Quatro siio os evangelhos, gqualro as Ietras que esido co-
leeadas ao alto da cruz (LNIRI, interpretadas geralmenle
como Jesus Nazerclhus Rex Judgorum, —- Jesus de Na-
zarét Rei dos Judeus, gque os hermetistas interpretam por
Igne Natura Renovalnr Integra, “pelo fogo ¢ a natlureza total-
menle renovada”.

As quatro lelras, no alfabeto hebraico, sio as seguintes,
coim os seus significados: Jam, que significa o mar, agua;
Nour, o Fogo, a lampada, Ruach, o Ar, o sépro; e labeshah,
a Terra, o sal.

Nalguns quadros renascentistas, a cruz linerge na terra,
ergue-se para ¢ ar ao céu, una das extremidades aponta a

|
3

i
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fagua de um riacho e, a outra, ao Fogo, simbolizado por
um raio,

Quairo sfo os soldados que partilham os despojos de
Cristo, e o quatro encontramos em muitas passagens da 13-
blia, sempre apontando a criacie no sentido evolulivo e
ciclico,

O tetraedro simbolo
do gqueternario.

Aplicando a nossa dialéelica, que até agui foi esbocada,
¢ facil compreendermos o uso simbolico do quaternario, mas
antes examinaremos o senlido da fefraclys, dos pitagoricos.

A unidade aponta & Mdnada suprema, ao Ser Supremo,
que € UM. Dols indica 2 oposicdo das duas posilividades
opostas, conlrarias, os dois vectores de t6da a criacao, a
IDada menor. As rclacoes que surgem da diada ddo surgi-
mento a série.

Todo ser finilo é composto de win ser activo, determi-
naante, que ¢ o seu acto, e um passivo, determinavel, que ¢
a sua poténcia. Se o que ¢ em aclo jd ¢, o gue é em potén-
cia ainda ndo 4. Conscqiientemente o ser finito, em acto, ndo
¢ tudo quanio pode ser. Falta-lhe alge, de algo carece, de
algo esta privado. Portanto, além do acto e da poténcia, ha
ainda a privacio. Quando a poténcia se aclualiza, o ndo-ser
passa a scr, Da diada de ser e nao-ser, na actualizacao, lc-
mos o nig-ser gue agora ¢. Neste caso, a sintese que se for-
ma entre as antiteses ser ¢ ndo-ser, nao € apenas triadica,
mas quaternarig, pois a sintese ¢ a afirmacfo do que cra
anles e do ndo-ser anterior, cuja possibilidade podia acluuli-
zar, Na sintese, hd ainda a afirmacao da actualizac¢iio dn
possibilidade, a negacdo do ser antes, e a negacio do nilo-ser,
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e negacio bindria do ser anlerior e do nao-ser anterior, que
cstdo, na sintese, afirmados e negados.

1.* fase: 1) Ser; 2) Nao-ser.
Quando o nio-ser recebe a “forma” nova, isio é, quan-
do actualiza wma possibilidade, temos:

2.2 fase: 3) o Ser que ¢ra, ja ndo é como era, para scr
agora como é; 1) o nio-ser, ue nHo era, é agora.

O nfo-ser, 4o receber a forma, nega-se como nio-ser
para afitmar-se como ser; mas, coma ser agora, nio deixa
de afirmar a possibilidade gue linha antes, pois a actualiza-
cio, que se da agora, ¢é também uma afirmacao da possi-
bilidade anterior.

Essa ¢ uma maneira de compreender ¢ guaternirio co-
mo seria propeosta denlro de uma dialéetica hegeliana, con-
ciliada o pensamento esotérico.

No pensamenio exoltérico das religides ¢ dos mitos, o
qaaternario refere-se ao aspecto da ordem cdsmica em seus
ciclos. Mas o cosmos ¢, por sua vez, win simbolo da Graude
Monada, do Ser Supremo, pois o exige, como ja vimos,

Encontramos o quaternario enn todas as classificacGes
da natureza, em tdidas as esferas do conhecimento humano.
Encontramo-lo nos cosmos, também. Para os pitagdrieos, ¢
o gualernario, a fefraclys, a origem de tédas as colsas sen-
sivels, corpdreas, as quals podern ser visias sob dez angulos
ou maneiras: unitiria, diddica, ternaria e (uaternariomente.

E preciso compreender a élrada pitagérica de dols wmo-
dos: a tetractys suprema, e a léirada inferior. A primeira
refere-se a lriada diving e a criacio, gue comporia o Tode
e Tudo. A segunda 1élrada refere-se ao qualernario.

Pa oposicio (dois) surge a relacdo (frés). A relagho
entre os opostos da o surgimento do ser serial e evolutivo, o
ser guaterndrio, o ser cosmico, que sucede na teraporalidade.
Todo o ser corpores ¢ lriadicamenle compasto, porque ¢ ©
produto de um relacionanienlo. Mas lal relacionamento nao
& estatico, mas dinfmico, e o ser corporeo sucede, portanto,
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no lempo, onde desenvolve suas procissies aclivas ¢ passi-
virs, o que caracleriza o scu epoleer, a sua evolucdo.

Quatro simboliza assim a reciprocidade do «ctivo-pas-
sivo ¢ do passive-aclivo, que sc da em tdda ordem cosmica,

Quatro é assim o simbolo da evolucio corpdrea, a evolu-
cito dos séres cronotdpicos, que se diao, porlantlo, no tempo
¢ no espaco. Corresponde, désle maodo, a visio lempo-espa-
cial da fisica moderna, is qualro dimensdes da corporali-
dade,

Q scr corporeo ¢ para os pitagoricos aquéle que tem um
principio, um meio e um fim, e se desenvolve, em suus pro-
cissbes activas e passivas, no {empo e no espacgo.



TEMA ¥

ARTIGO §

O QUINARIO

Encontramos no quaternario uma dupla oposicio. Se
todas as coisas do mundo criado podem scr vistas diadica
¢ ternariamente, as coisas do mundo fisico sio sempre to-
madas qualernariamente se (uercmos alcancar a sua base
estructural fisica,

Ao estudar a oposiclo enlre as diferencas Oitimas do
ser finito { para os escolaslicos as differentias ultimas eram
acto ¢ poténcia; no pitagorismo ¢ a diada, pois todo ser fi-
nilo ¢ sempre diddico, ou seja, pelo menos é um producto de
dois, de dois co-principios que o geram), a aposicio, repeti-
mos, revela a relacio formada entre os opostos positivos, con-
trarvios, mas identificados no ser, pois ambos sfo ser, ambos
Lém a eficacia do ser. Portantlo, temos, na oposicio, a diada;
dela surge uma relaciio, a triada, e finalmente como sao
identificadas no ser, a télrada.

Stmbolos do quaterndrio e do
quindrio.

O qualerndrio surge, assim de varias maneiras. Temos
al o fundamento das caiegorias pitagoricas: Ménada: a subs-
{Ancin universal; diuda, a oposicdo cntre os contrarios opos-
los {conseqiientemente a caiegoria da contrariedade ¢ ima-
nente ao ser finilo), iriada, a relacdo que surge entre os opos-
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{os em face um do outro; a tétrada categorial seria a recipro-
cidade, pois os contrarios se interactuam, dands surgimento
a0 evolver fisico.

O equilibrio, que surge da relacio entre os opostos, a
adequacio, a harmonia que sempre jmplica o equilibrio en-
tre os opostos analogados, sio conceitos que se referem as
relacbes surgidas e a reciprocidade e &s modais, gue delas
decorrem, e que serac a seguir objecto de estudo.

O quindario, portanto, encontra aqui um fundamcnto ca-
tegorial e decorrente do desenvolvimento da oposicio fun-
damentsal, a diada.

Os pitagoricos dizem, simbolicamente, que o 1 gera o 1,
e 8sle 02, e &ste 0 3, e éste 0 4, e 8ste 0 5. Temos ai exposto,
no campo das categorias, a sucessio ontolégica dos nlimeros,
como simbolos. O UM, o ser divino, cria o UM, subsldncia
universal. Essa passagem do UM Supremo, a triada supre-
ma, a {rindade, para, na procisso ad exira da criacio, dar
surgimentc 4 Substincia Universal, é tema de Teologia, e €
nas obras correspondentes que teremos oportunidade de exa-
minar as diversas doutrinas criacionistas, comparando-as
com o pensamento pilagorico, tio pouco conhecido e tido
caricaturizado (1).

Na Atharvaveda enconiramos esta passagem “A Vida,
que ¢ a melhor, diz: — “sou eu gue por essa quintupla divi-
sio de mim mesma, reino e susiento o feixe de cinco flechas”.

Para os hermelistas, 0o nimeroc einco ¢ esférico, porque
multiplicado por si, tantas vézes quanlas se quiser, deixard
sempre uma desinéncia do produts igual a si mesmio, O irés
¢ triangular, o qualro ¢é quadradoe, e o cinco serd penia-
gonal,

Cinco & a hipolenusa do ridngulo rectingulo, que cor-
responde d diagonal do quadradoe, que por sua vez, inscrita
numa circunferéneia, corresponde ao diametro da circun-
feréncia.

(1) Tfsse tema é por nods estudado em “O Homem perante o
Infinito”.
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A relacfo cntre a Circunferéncia e o seu difimetro ¢
incomensuravel, dando um numero irracional, como ¢ pi
(3,1416).

No esludo do guaternario, verificainos que dois pares
de contrarios encerram o cronotopico (o tempo-espacial).
O quaterndrio dd um equilibrio mecAnico, d4 o limile,

O cinco é, na natureza, o simbole do éter que permanece
como a subslancia da qunal surgem tddas as difervenciacoes
quaternirias.

Mesmo que nos colocassemos numa posicdo matcerialisia,
teriamos de alecancar ao cinco, pois a matéria, considerada
¢ sl mesma como maeféria prima, seria a gquinta em face do
quaternario.

Encontramos nos antigos a classificaciio quinaria de:
terra, agua, ar, fogo, éler. As cocisas fisicas apresentam os
estados: solido, liquido, gazoso, fluidico, correspondendo ao
éter o estado verdadeiramente eléreo, homogéneo, que ul-
trapassa o campo do conhecimento intuitivo sensivel.

Psicologicamenle considerado, o nosso conhecimento in-
tuilive alcanga apenas o quaternario. O quinario exige ja
uma penetracio de ordem intelectual, especulativa porlanto,
v além do quaternario. Eis porque ¢ einco ¢ também o
simbolo do mental, quando vé o que vs olhos ¢ os sentidos
ndo captain,

Nas religides, encontramos o quindrio expresso, conio
enire os hindus, em cineo deuses; nos chineses, os cinco ele-
mentos, as cinco faculdades aclivas, as cinco coisas periodi-
cas, elc,

Nos hermetistas, enconlramos o térmo gquinla-esséncia,
que ¢ o principio ao gual ¢stio ligados os quatro elementos.
E ela a semente, a mairiz, por oposicio aos qualro elemen-
los. I vemeo-la representada sob a forma de uma rosa de
einco petalas, a rosa hermética.

Cinco sio as formas geomélricas sdlidas elementares:
o letraedro, o cubo, o octaedro, o dodecaedro ¢ o icosaedro,
todas elas com os seus lados ignais, dnpulos iguais e faces
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iounis. A substancia ¢, na filosolin escolaslica, vista sol
¢inco predicados ou predicaveis: predica-se-lhe o accidente,
o proprio, a diferenca, a ecspécic e o géhero.

Na simbologia aritmosofica, o ¢inco é ¢ simbolo da ma-
(Gria viva, esta é sempre classificavel em ecinco aspectlos.
Assim, nas plantas mais evoluidas, distinguimos cinco par-
fes: raiz, troneo, folhas, flores e frutos.

Como vimos anteriormente, cinco ja aponta a uma vi-
léria ou a uma superacio da matéria, por isso ¢ o simbolo
do homem, e 0 vemos representado no pentagrama, na esiré-
la de cinco pontas, que representam o homem, como venros
também no sinal chinés do yen. Encontramos o pentagra-
ma na cultura egipcia, ¢ a propria pirdmide ¢ ainda um sim-
bolo quinario.

A estréla de 5 pontes.

Nas culturas menores, encontrames ¢ cinco simholiza-
do pelos dedos das mios, sendo o polegar o que simboliza
o homem pela sua oposicao aos outros dedos. O penlagra-
ma ¢ simbolo muito usado enire os macons e corresponde
a estréla de cinco pontas, o simbolo do homem, do espirito
elevado, mais que, invertido, ¢ o simbolo da aberracio Liu-
mana, do demoniace, cono veinos no pentagrama invertido
com a cabeca do bode. As pirdmides tém cinco pontas e
nos sacrificios prestades pelo pove de Isracl, enconiramos
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a presenca dos cinco animais sacrificados, votados aos cin-
€0 principios.

Simbolo chinés de Yen (homem).

Refere-se também o cinco aos nossos cinco sentidos.
Cinco sfo as viagens do iniciados.

Se o quaternario reduz a visdo cdosmica dentro dos ci-
clos evolutivos, o 5 é um romper désse equilibrio imanente,
e &, por isso, simbolo de um {ranscender do fisico. ¥ essa
uma das suas mais importanles significacdes, embora, por
sua polissignificabilidade, possa ser empregado nos diversos
sentidos que tivemos ocasifio de examinar até aqui.

A visfo materialista, a meramente emnpirista, as natura-
listas, permanecem tddas dentro da visio guaternaria, que
pode significar aquela que apenas se inclul na imanéncia
do ser fisico. A ciéncia, como a compreendemos hoje, ¢
quaternaria, muito emabora em suas investigacdes alcance a
certos limites que efa, dentro do critério cientifico, nio pode
ullrapassar. ¥ precisamenle neste ponto que a ciéneia in-
vade o camipo da filosofia, cujo objeclo pertence a Filosofia
da Ciéncia. Ao tratar do ntmero em sua csséncia, da maté-
ria, da energia, das fontes de todo o ser fisico, a ciéncia sen-
te que o terreno do imancnte lhe ¢ estreito. Ao tangenciar
£sses Jimites, o cientista ou recua ou avanca. Se recua, per-
manece no campo apenas cientifico; se avanca, invade, quer
queira quer nio, o ambito da filosofia.
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Désse modo, o quinario ¢ o simbolo da pia philesophica.
% uma divisa que separa duas esferas, ou melhor, o que apon-

O homem no pentagramd.

la para o ambito propriamente filoséfico, pois a filosofia
nio exclui, nem deve excluir o campo cientifico, de onde
pode parlir para especular sdbre o que ullrapassa o mera-
mente fisico, o quaternario. E esta a razio que permite fa-
zer uma distinefio entre o quaternario inferior, o que ja li-
vemos oportunidade de estudar, e a fefractys suprema, cujo
conjunto forma o oclondrio, simbolizado pelo 8, que serd
fema u ser examinade oportunamente.

A vida, por exemplo, para a prépria ciéncia, é rebelde
a enquadrar-se dentro dos esquemas do qualernario. E nio
%0 a vida, mas também as manifestacées inteligentes supe-
riores. Rsse ulirapassar ¢ irritante para muilos materialis-
tas, que fazem esforcos em reduzir tudo ao quaternario.

I£ & essa a razdo por que o cinco, que surge nos simbolos
do pentagrama, ¢ uma indicacdo da vida e da Inteligencia,
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porque ja aponta para algo que se coloca além da dimensio-
nalidade fisica. Ai, nesse sector, os nitmeros maleméaticos

O pentagrama invertide.

quaternarios, que correspondem i triada inferior do pitago-
rismo, sao inaptos para traduzir a realidade que se apresenta,
e exigem, conseqiientemente, o trabalho do fiiosofo,

E a maca o simbolo do pentagrama, pois suas sementes

se colocam como a esiréla de cinco pontas (pentacarpo ou
bentacarpelado).

As cinco pontas da piramide

Na Biblia, no livro da {zéncse, o fruto proibido é a maca,
frulo da arvore da sabedoris, porqile o cinco simboliza a
actividade do espirito ao conhecer o qualernirio, o saber que
conquistado, afasia o hemenn do jurdim do Fden, o jardim da
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vida inocente animal, para leva-lo, pelo conhecimento do
bem e do mal, ao sofrimento da vida. Por isso o cinco ¢
simbolo da mente e da inteligéneia, o espirito humano e
cerca a natureza {como a serpente}, para conhecé-la e jul-
sa-la,

Na sua ecombinacfo aritmondimica, o ¢inco € a soma do
primeiro nimero par, o 2, e do primeiro numero impar, o 3

(0 1 ndo ¢ nem par nem impar aritmosoficamente conside-
rado). Lis porgue o vemos simbolizar o matrimonio.

Para sintetizar, podemos dizer que o 5 ¢ simbolo da
forma, dos esquemas que escapam aos olhoes do corpo e sio
vistos pelos olhos da inteligéncia.



TEMA V

ARTIGO 7

O SENARIO

O Ser Supremo, a Ménada Infinita, realiza, pela dife-

renciagdo, a diada, que ¢ a oposiciio dos séres ja determina-

dos, 0o que determina (o positive-activo), ¢ o que é deter-
minavel (o positivo-passivo).

Da relagio entre ambos, surge a ordem, que é ainda
ternaria, e dela a evolucio, a realizacio, que é qualernaria
t,?, co.nseqiientemente, a organizacio da forma, da vida, que
¢ quinaria.

Temos aqui a primeira fase da procissio criadora, pro-
cissfio de ida, e proodos, o kethados dos neo-platonicos e
gnosticos. Comegara enffio a procissio de retérno, pois o que
partiu do Ser Supremo relornard a éle {episthrophe).

Da diada, em sua oposicio, surgem as relacdes, que nio
s40 apenas estaticas, mas dinfmieas, porque da interactuacio
de um dos térmos da diada sdbre o outro, di-se um hetéro—
geneizar-se numéricamente compreensivel, em sentido ge-
nuinamente pitagorico,

A relagio da oposiciio revela uma reciprocidade entre
os térmos relacionados. Ademais, ha o surgimento de uma
ordem qualerndria, que seria o produlo da reciprocidade en-
tre os térmos. Ova, o nlmero 6 ¢ par e, portanto, ha néle
a simbolizagdo de um equilibrio.

O sendrio ¢ um mimero triangular, cuja propriedade
consiste em ser ao mesmo lempo duas vizes lrés., Dara al-
guns hermetistas, que véem no 6 o produlo de 1 % 2 x 3 =06,
néle se traduz a reunifio,da Intenciio, da Vontade e do Verbo
na criacio, como o faz Martinez de Pasqually.
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(s antigos consideravam como numero perfeito (fe-
Ieios)y, aquéle que fosse igual 4 soma de seus divisores, que
1o caso de 6sao: 1, 2e 3.

Mas se relornarmos 4 mancira pitagérica de compreen-
der o numero, veremos que, da diada, surge o trés, como re-
lacdo: da relagdo, o quatro como reciprocidade e o surgi-
mento da evolugiio fisica.

A diferenciacdo da diada nos oferece o ser positivo-ac-
tivo e o positivo-passive. Mas o posilivo-passivo ndo é uma
negacio da actualidade, pois a delerminabilidade ¢ a apti-
dao de algo para ser determinado por outro, isto é, de re-
ceber, de outro, a determinaciio do que ela nio tem, mas para
0 gue tem aptidio. Assim a delerminabilidade de um ser
gualquer, tomado do mundo do guaternario, mostra-nos que
um ser item aptidido para receber uma delerminacio que
ainda nao lem, mas para a qual ¢ &le apto. Portanlo, se con-
siderarmos que um dos térmos da diada é a poténcia, como o
considera Aristoteles, essa poténeia tem de ter uma actuali-
dade de poténcia, pois do contrario seria nada, e ndo poderia
entrar numa composicdo, como o é o ser relacional, que
surge, que € a criatura, que ¢ um ser, porém nao ¢ tudo
quanio pode ser; e &, portanto, um composto de acto e po-
téncia, de determinacio e determinabilidade.

Désse modo, os térmos da diada t8m de ser diferencia-
dos, mas inversos no poder unitivo do ser, e a determinacio
{acto) seria a capacidade de delerminar, e a delerminabili-
dade {poténcia), a capacidade de ser delerminavel.

O ser diferenciado, gue é outro que o Ser Supremo, axio-
logica e ontologicamente, pois aquéle é imutavel, enguanto
éste conhece a reciprocidade e, conseqgilentemente, as imu-

tacdes, revela a apiiddo de delerminar, e a de ser determi-
nado.

Mas o gue determina, no gualernario, ¢, por sua vesz,
delerminado, porque quei exerce uma acedo de determina-
cio, sofre uma dcterminaciio por sua vez. Ademais todo
o ser ¢ determinavel na proporcido de sua forma, e esta
limita a determinacio, ¢ exerce uma determinacdo na deter-
minabilidade de outro.
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Essa reciprocidade poderin ser exemplificada, embors
grosseiramente, pelo giz comi ¢ qual se escreve no quadro
negro. O giz aetua sdbre o quadro negro, determinando a
figura de que o gquadro negro, por ser deferminavel, recebe.
Mas, por sua vez, a resisténcia do quadro negro oferece uma
determinaciio no giz, por sua vez determinavel. Se os co-prin-
cipios do ser, a diada, sfdo posilivaes e ndo podem deixar de
ser, a delterminacio de um sébre o ouire implicard uma reci-
procidade gue pode ser inlensistamente maior ou menor, o
que perinitivia a helerogencidade da veciprocidade, pois um
determinaria mais do qie & determinado, ou vice-versa (1),

Nesse caszo, haveria wma inieraciuacio e desta, que ¢
qualerndria, surgiria wima nova relacio, que categoricamen-
fe seria uma moedal. Terlamos, nesle caso, o seguinte:

Um dos térmos da diada &, em si, 15 aa relucio de opo-
sicao, por actuar, por determinar, ¢ oulre, 2, e, a0 sofrer a
determinaco, ¢ 3. A reciprocidade que hi enlre os térmos
da diada, em oposicdo, aleanca a {rds aspectos de cada Tado.
O equilibrio gue finahmente resulia dessas duas triadas ¢ 6,
que passa a ser simbole do eguilibrio e da harmonia, pois
da interactuacfio, que se da na reciprocidade, surgem mo-
dais, mas o resullado ¢ uma harmonia,

O hexagrama.

Temos, entio, o ser-em-si, 0 sev para-outro e ¢ ser-para-
-si.  Exemplifiquemnos: um homem casase com uma mu-

(1) O Tema da actualidede da matéria & discutido em nosso
livro “A Problemiteia da Matéria”.
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lTher. fle tomado em si ¢ 1, no casamento, no scu sacluar
junlo & mulher ¢ 2, mas ao sofrer a accdo desta ¢ 3, ¢ o
mesmo se dd em relacio a ela.

A diada encontra o equilibrio através da inleractuacio
da reciprocidade dos opostos, apos 6 aspectos, A harmonia,
(gue se da, tomada dinfmicamente, é 6.

Ora, se observarmos lodos os cullos e a simbolica numni-
versal do senario, vemos que, em todo o pensamento uni-
versal o seis ¢ tomado como simbolo da harmonia, da Jus-
lica, do equilibrio da balanca, do equilibrio da diada, do
klvarma para os hindus, da Providéncia para outras reli-
gides,

Mas se o 6 quer se referir & harmonia em sua simboli-
ca, nem sempre se refere a que se dd na imanéncia, a har-
monia do quaternario. Os simbolos sio polissignificaveis
e podem, segundo o plano a que se referem, aponlar a sim-
bolizados de¢ varias ordens.

Ao recordarmos o pensamento pitagorico, podemaos ver
a brlada inferior ¢ a lrlada superior. A harmonia enfre
ambas ¢ a presenca dos § térmos das duas {riadas, ¢ pode ser
simbolizada pelos dois trifingulos de vérlices cpostos. cuja
figura reprodozimos. Também simboliza essa figura a per-
feivao do conhecimento, porque o que “estd em baixo ¢
igual ao que esta em cima”.

Os seis trdngulos eguilaterais no circulo.

IY ésse mesmo simbolo pode, no cristianismo, por exein-
plo, referir-se & Trindade divina (Deus-Pai, Deus-Filho ¢
Deus-Espirito-Santo} e a {triada da eriatura: forma, matéria
¢ exisléncia, ou mais precisamente, acto, poténcia e existén-
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cia, pois o que existe criaturalmenle ¢ sempre uma compo-
sicBio de acto e poténcia, como os anjos, por exemplo, ou de
mateéria e forma, como os séres gquaternarios.

O senario, aplicade 4 natureza fisica, refere-se a har-
monia da criacio, harmonia que ¢ dada pelo criador, e que
surge da ordem.

Para justificacao dessa simbdlica, retinem os autores
que a estudaram diversos excmplos, como as seis formas
primifivas na cristalografia, todas derivadas do iridngulo
equilateral, como scjam o paralelepipedo, o oclaedro, o te-
traedro, o prisma hexaédrico regular, o dodecadedro romboi-
dal e o dodecaedro triangular.

Ou ainda as seis operacdes da Arilmmética: adiciio e sub-
traciio, multiplicaciio ¢ divisdo, potenciacio ¢ extraeciio de
raizes; ou ainda, os seis circulos no firmamento: o artico,
o antarlico, os dois lropicos, o equinoxial e a ecliptica: as
seis perfeices do pensamento religioso hindu; os seis dias
da criacdo, que se referem aos scis planos da criacdo, e nao
a dias cronoldgicos; os seis degraus do templo de Salomio,
as seis asas do Serafim, ou, ainda, os seis instrumentos dos
companheiros nas lojas maconicas, ete.

O sendrio é simbolizado pelo hexagrama. Vemo-lo em
tenmiplos e em diversas manifestacGes esiéticas. Na Anun-
ciacfo de Maria, ¢ anjo {raz win livie de seis pétalas, dis-
postos em duas ordens de {rés, eqilidistantes, O livio ¢ a flor
mistica das virgens.

0 hexagrama, na india, é simbolo de Vichnou, ¢ entre os
romanocs, de Vénus, Vémo-lo nas janelas das catedrais, e
na macgonaria como simbolo da justica (1).

(1) O tema da harmonia, pela sua complexidade, nio pode ser
examinado aqui. Fazemo-lo em “Pitdgoras e o Tema Nimero”, pois
a lei da harmonia, que ¢ universalmente valida, exige uma longa ex-
planacic para ser devidamentie justificada. No entanto, nio se deve
esquecer que ¢ conceito de harmonia implica os opostos analogados,
com & subordinacdo das funcoes subsidiarias & norma da principal, o
que ndo compreenderam certos filésofos que ridicularizaram a frase
pitagodrica da “sinfonia da harmonia universal”, porgue a reduzetmn a
estatica de opostos apenas simétricos, que é a maneira mais superficial
de eompreendé-la,

TEMA V

ARTIGO 8

O SEPTENARIO

Se partirmos das categorias pitagoricas, veremos que, da
substancia universal, por diferenciacao, surge o binario, duas
modalidades de ser que ja estudamos.

Essas duas positividades em oposiciio sdo por sua vez
uma, que ¢ predominantemente acliva, determinante, ¢ ou-
ira, gque ¢ predominantemente passiva, determinavel. O es-
quema abaixo coloca hem o que acabamos de dizer:

L e Substdneia
2/ Passivo Opositivo

Activo-Passivo Passivo-activo
R Relagbo dos opostos
4 e Reciprocidade (eveolucdo)
S A lorma (Vida, inteligéncia, eic.)
B o Ajustaments e a ordenacgdo das fungbes dos opostos (harmonia)
2P Salto qudlitativo-formal; o nove modo de ser,

o Sélimo Dia, come simbole,

No pitagorisino, o sete tende a apontar a graduacio qua-
litaliva do ser finito.

Se examinarmos a simbdlica dos diversos mitos, e a
que se refere zo pensamento de todos os povos, enconirameoes
o scte presente em tudo guanto indigque wma seriacio pro-
gressiva, Se lomarmos a triada com as cores fundamentlais:
vermelho, amarelo e azul, vemos que {6das as outras sio
provenientes de tons resulianies das combinactes dessas trés
cores.

Pondo em primeiro Iugar o vermelho fundamental, entre

¢ vermelho e 0 amarelo enconiramos uma cdHr intermediaria,
que é o laranja; o verde como intermediario enlre o amare-
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lo e 0 azul. Quinto, o azul como cor fundamental, sexto o
indigo, que é um desdobramento do azul, e sétimo o violeta,
intermediario entre o azul e o vermelho.

Sabemos que a ordenaciio da semana em sete dias néo
¢ arbitraria, pois, nesse periodo, se da a passagem de uma
fase da lua para oulra. Encontramos ainda o sete nas ida-
des humanas, pols o homem sofre modificagdes de sete em
sele anos, que correspondem as idades, de sete, qualotze,
vinte e um, ete,, sdbre as quais se detiveram em estuda-las
muitos cientistas, Nio é arbitrdria a maioridade de vinte e
um anos, pois é a completacdo do primeiro ternario de sete.
(s matematicos, ao estudar as possibilidades do numero sete,
verificaram néle combinacdes interessantissimas.

Como todo nimero impar, o sete expressa uma accio,
uma transicio. E é nesse sentido que é&le nos surge na sim-
bélica universal,

O/§\@

e \9 AN

Os sete planetas,

O sistema planctario dos hermetistas ¢ uma organizacido
septenaria, cstatica e dinamicamente considerada.

1) o Soi, centro do sislema ¢ planela principal, ¢ a causa
primeira da vida; activo, masculo, endrgico (no sealido
aristolélico do (¢rme, acto), que emite scus raios vivificado-
ves, que se expandent. It o simbolo do poder supremo do ser
supremo, da Vontade. Para lermos a vivéneia dessa Von-
tade, como atributo do Ser supremo, examinemos em uds
a vontade que delibera ¢ ordena fazermos isio ou aguilo.
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Nosso corpo obedece, sem que a acciio do corpo seja uina
modal da vontade, mas uma modal do ¢orpo. A vonlade or-
dena, e é obedecida, sem que seu aclo se escoe na accio.
Ela déle se distingue como uma tensdo, em acto portanto,
gque indica, aponta o vector a seguir. E ecausa eficiente, mas
a accao é do quod que actua. Ordeno ao meu brago esere-
ver. A accio de escrever ¢ do meu braco, mas a causa efi-
ciente désse actc foi a minha vonlade. Ela n#o se escoa
na accdo do braeo, porque esta accao nao é uma transfor-
macdo da minha vontade,

K simbolo da unidade e pode ser simbolizado pele ponto
cenlral de uma eireunferéncia. Recebe muitas outras sim-
bolizactes, como venos nos herdis solares, halos luminosos,
cabelos soltos, aguias de asas como raios, circulos de fogo,
como nos hindus, elc.

Em tédas as religides, os herdis messidnicos, fundadores
de religifes, sio herdls solares, todos tém sinais que apon-
tam ao Sol, ao Sol resplandescente, que ndo se pode fitar.
Assimy o Ser Supremo, que eseapa 2os nossos sentidos, cega-
-nes com a sua presenca. Nfo suportariamos a sua luz. A
dguia, por voar em direc¢iio ao sol e por fitd-lo, é o simbolo
do pensamento que transcende 4 iimanéncia e penetra no cam-
po das coisas divinas., O Sol ¢ o simbolo mais universal do
Ser Suprento, lomade pela sua aclividade e pela sua mas-
culinidade.

2) A Lua — £ o simbolo do feminino ¢ passivo, pois ela
reflele a luz solar. A instabilidade de suas fases aponta a
instabilidade, & mutacdo, & informacdo. Simboliza o prin-
cipio passivo, potencial, a determinabilidade, que recebe as
delerminac6es do aclo, gue recebe as formas. No crescente
lunar, fecundada pela vontade Solar, cla se realiza como
mic no Plenilinio, para dar nascimento ao quaric crescen-
te, e repelir o ciclo da gestacio e do nascimento,

om geral, ¢ apresentada no crescente lunar, concava e
ronvexa, duplice numa simbolica do binario tamhém, do de-
lerminanle convexo e do determinavel codncavo,

Por isso, para os hermetistas, é simbolo do segundo Lo-
gos assim como o Sol o ¢ do primeiro.
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3}y Mercurio -—— Nao deve ser confundido com o deus
grego-romano, que ¢ binario, hermafrodita. Mereflirio, as-
trologicamente considerado, ¢ neuiro e equilibrado. DPortan-
to, ha néle uma natureza complexa. Surge da Vontade so-
lar e da Imaginacdo lunar. Corresponde ao trés; ¢ ternirio.
No simbolo zodiacal, vemos o ¢irculo solar ¢ o c¢rescente 1u-
nar sobre uma cruz simbolo do quaternario. Sol, Lua e
Mercirio formam o ternario (nos egipcios Osiris, Isis e
Torus).

4) Marle — % o simbolo do choque dos centrarios, da
violéncia. ' um simbolo do poder solar, quando violento e
vencedor do oposlo. Também a brutalidade, a destruicilo.
Ne¢ zodiaco ¢ simbolizado pelo circulo solar e pela cruz que
o encima, simbolo do quaternario. £ o poder solar (o poder
do ser), manifestado no quaternario.

5) Vénus — L representada pelo disco solar, com a cruz
do quaterndrio. £ o poder criador fecundando o quaternario.
Em Marte, 0 quaternario sobrep&e-se ao criador, e & por
isso deslructivo; em Vénus € o criador que se schrepde
dquele. Marte ¢ Vénus sio anlagonistas. A violéneia, a
desordem, a destruicio de um lado, e a bondade, a mansidéao,
o amor do outro. Vénus, na astrologia, é feminina, mas é
mais o simbolo da Anima, no sentido gndstico ¢ no de Jung,
a qual normalniente predomina na mulher.

6) Japiter -- O simbolo zodiacal nd-lo indica com o
crescentie lunar, de cujo vértice infericr estende-se o ¢uater-
nario. Preccdendo da Lua, ¢ Jupiter passive de certo modo,
mas activo, porque, na simbolica antiga, a cruz se coloca-
a0 lado. Indicaria, assim, a plasticidade como poténeia.

Fecundidade e poténeia, couilibric enire as partes, sim-
bolo (anthém da justica.

7Y Suiurno — Na simbdlica zodiacal, Saturno ¢ epcima-
do pela cruz apoiada num dos vériices da Iua crescente. I
o dominio das forgas terrestres, qualernarias sobre o passi-
vidade. E aclivoe e masculino, mas sua accido sc vealiza na
desiruicio reflectida, Esld em oposicAo a Jupiter. Carac-
feroldgicamente, o saturniano ¢ o tipo inlroverlide, retraido
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fisicgnomdnicamente, de cor sombria, com muitas sombras
no roslo, excesso de bossas, ete.

No catolicismo o sete estd presente nas viriudes cristis:
as virtudes teologais que sdo trés: Fé, Esperanca ¢ Caridade,
e as cardinais (do guaternario): Forca, Temperanca, Jus-
tica e Prudéncia.

Scte sfo os pecadoes capitais: Orgulho, Preguica, Inveja,
Cdlera, Luxdiria, Gula e Avareza,

O pecado faz-nos transitar de wma situacdo para oulra,
e a virtude tainbém, porque nos coloca num estado diferente,

Sete sdo os sacramentos: Batismo, Fucaristia, Ordem,
Confirmacao, Casamento, Peniléncia, Extrema Unccio. En-
conlramos ainda o sefe na Biblia em diversas passagens: os
sete anos que Jaceb serviu a Labdo (os sete anos da inicia-
cdo}, e recebeu Lia e nfo Raquel. Necessitava cumprir o
scgundoe periodo septenario para alcanca-la. Sete demdnios,
sete altares (os sete tabernaculos), sete trombetas de Jeried.
Jesus pronuncia, quando crucificado, sete frases. No Apo-
calipse, ha sete candelabros, sete estrélas, sete selos, sete
cornos, sete olhos, sete espiritos, scte pragas, sele raios.

Scte foram os pares de animais impuros e 7 os ani-
mais puros de No¢, e 7 os seus filhos. Sete vacas magras
e sele vacas gordas, as de José, ete,

Filon nos dizia: “O nimero 7 é o primeiro a pariir
do numero perfeito 6, e de certa mancira, idéntico a uni-
dade. Os numeros que eslio na década, ou sdo engendrados,
ou engendram aqudéles, que estdo na década ou a propria deé-
cada; mas o hebddémado ndo engendra nenhum dos miuneros
da década, nem ¢ engendrado por éles, Assim em seus Mis-
térios, os Pitagoricos, ¢ assinalam a deusa sempre virgem e
mie, porque ela nio foi gerada e nio gerara™.

Santo Agostinho via no 7 o simbolo da perfeicio da
Plenitude, e Santc Ambrdasio, o da virgindade.
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No cristianismo do Ocidente, a simbélica perde aos pou-
cos o seu conletdo, porque o occidental tem pouca capacidade
para o simbolo, pois prefere compreender pela razio do que
pela afectividade. Mas o simbolo ¢ uma linguagem que co-
munica o incomunicavel, e essa a razio por que o cristia-
nismo também perde, no Ocidente, seu mais profundo con-
tetdo, tornando-se mais uma pratica exterior ou, quando
muito, uma linguagem para expressar o anseio universal
de crer, que todo o homem revela. Inegivelmente, a sim-
bolica cristd é quase incompreensivel até aos sacerdoles, e
raras ordens na Igreja conhecem e conservam os mais pro-
fundos significados.

Sete eram os elementos da alquimia, nos arabes, bem
come sete os elementos decoralivos da arle arabe, os esta-
lactites. Sete encontramos nos sete planos da leosofia, e
também, nas religides do pensamento religioso ¢ oculto uni-
versal. Vemos o sete nos sephiroth dos hebreus, que sio di-
vididos num ternario superior e num quaternario inferior.

Neo ternario superior temos: Kaesed, principio activo, a
vontade.

Geburah, principio passivo e Tipherelh, prinecipio equi-
librado, que surge dos dois preccdentes. HEsses trés formam
o ternario. O quaternario ¢ dado pelos seguintes princi-
pios: 1.° Netzah, principio masculino aclivo, gerador, sim-
bholizado pelo fogo. 2.° Hod, principio feminino, plastico e
inerte, que corresponde 4 agua, simbdlicamente. 3.7 Yésod,
principio equilibrado, fundamento da realizacio material,
simbolizado pelo ar ¢ 4.° Maleuth, a maternidade, simbo-
lizado pela terra, Sdo ésses os sephiroth.

Encontramos ainda entre os pitagoricos o que se chama
a “lei do sete” ou seja a “lei das vibraces™. Ksta lei é tam-
bém chamada por outros de “lei da oitava™, Numa progres-
sdo de um a sete, ha, no oito posterior, um salto qualitativo
de especificidade completamente diferente. Temos o ex.
na escala cromalica: a oitava escala, que corresponde 4 re-
peticdo do dod, que é o primeiro, nos oferece wmn dd com um
numero duplo de vibracdes, como se verifica nas notas mu-
sicais. A gama dos sete tons é uma lei cosmica que encon-
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Iramos presente na luz, no calor, nas vibragoes (quimicas,
ras vibracoes magnéticas, ete., como lambém na gama hami-
nosi e no sistema periodico dos elementos na quimica. O
que ¢ interessanle, entretanto frisar ¢ a desigualdade da fre-
giicneia entre dé e do (éste na oitava). Assim se do é um,
ré & 9/8, mi ¢ 574, fd é 4/3, sol ¢ 372, ld & 573, si ¢ 18/8 ¢
finalmente dd & 2.

Essas desigualdades de freqiiéncia tomam para os pita-
goricos o nome da “lei da descontinuidade das vibracGes™.
As notas musicais sfo sete. Nas trés primeiras, do, ré, mi,
termos uma continnidade ascensional, que ¢ quebrada no fa,
que é um desvio da direcdo original, desvio ésse que se¢ vai
observar posieriormente quando da oitava, que, por sua vez,
na terceira nota, quebra de maneira que, nas seis escalas,
haveria wm verdadeiro retdrno, um verdadeiro ciclo, & for-
macio do circulo, se o féssemos representar graficamente.

O sete & simbolizado pela estréla de sete ponlas, cor-
respondendo cada uma a um dos signos do zodiaco, aos dias
da semana, que ¢ lunar, e s notas musicais, como também
aos tons da cor.

A cruz septendria.

O dé corresponde ao vermelho (na base de 477 bilhdes
de vibracdes por segundo); o amarelo (535 bilhées) corres-
ponde ao ré; o verde azulado (596 bilhdes) corresponde zo
mi; o indigo 658 bilhdes) corresponde ao fa; o violeta (64D
bilhdes) corresponde ao sol. £ facil ver que as proporcdes
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sdo desiguais, decorrventes da lei de discontinuidade, pois, na
natureza, nunca ha igualdade ahsoluta, nem nas proporcdes,
consideradas facticamente realizadas, o que € um postulado
pitagérico, aceito posteriormente pela escolastica e compro-
vado pela ciéncia relativista actual. Se o nlmerc de ouro
dos pitagoricos (1,618...) estd presente em quase todos os
factos do mundo fisico, é, entretanto, um ndmero irracional,
do qual pode haver maior ou menor aproximacio, nunea po-
rém ¢ actualizado, eomo se pode ver pela sia expressio se-
guindo a série de Fibonacci, que dé 1,618 033 988 740 894 8§48
204 59.. ., e assim por diante. Déste modo, o ndmero de ouro
que surge de operacdes da matematica, mas comprovado na
realidade fisica, nunca encontra uma realizacido plenamente
perfeita, assim como hd uma incomensurabilidade entre o
didimetro e a cireunferéncia, o gqune ¢ uma revelacio de gue
uma natureza, que imita o arithmdés eidetikds; jamais con-
segue realizd-lo numa perfeicio matemdtica. Apenas pode
imita-lo, em graus mailores ou menores. Fugiriamos ao
catnpo déste livre, se {Ossemos estudar as diversas aplicacGes
do sete na simbdlica das religioes e das doutrinas de caracter
csotérico em geral.

Interessa-nos, apenas, numa decorréncia 16gica do es-
tudo que fizemos dos sels nameros, compreender gque o sele,
em suas linhas gerais, ¢ o siinholo de uma graduacio crono-
ldgica, portanto qualitativa, apontando a evolugdo em senti-
do mais dindmico, bem como aos saltos especificos gue se
verificam na natureza.

TEMA V

ARTIGO 9

O OCTONARIO

Pentro da simbolica universal, o oito representa um pa-
pel muito menor do que 08 oulros niameros até aqui estu-
dados.

O oito anuncia o advento de algo novo. o

£ considerado como um duplo quaternario pelas wsoe-s
panteistas do universo. Segundo afirmava E?lqtarco, os pi-
tagoricos atribuiam o oito aocs corpos materiais, como for-
mados de um duplo quaternario.

Nesse caso, oito seriam os elementos fundamenta.is. En-
{retanlo esta opinido ndo € compartilhada por mullos es-
tudiosos do pitagorismo.

Na india, encontramos ésie gimpbolo nos oifo elefantes
que sustentam a Terra, como também o encontramos entre .os
cabalistas. Nos gregos, encontramos o oito dedicado a Dia-
niso, cujo nascimento se dava no oitavo més. Tambéu{ ")
oito foi dedicado a Vénus, e vemos decoragdes com a esireéla
de oito pontas em alguns Templos gregos como também em
habilénios e caldeus.

Segundo alguns teeosofistas modernos, o caducew'u de }'Ier-
mes, com suas duas serpentes entrelacadas, quer simbolizar
o oito.

Para essas diversas crencas, scgundo a afirmacdo que
costumam fazer esotéricos e ocultistas, o oito significaria a
libertacio do karma. Para outros, o oito representa o ef{ui-
librio stuperior na evolugio, enguanlo o guaterpario seria o
equilibrio inferior.

A esfera pode ser dividida em oifo partes, e alguns con-
sideram que a ordem universal cbedece ao oito.
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Voltando ao que dissemos, quando estudamos o seple-
nario, pode-se conceber o mundo como consistente de vibra-
coes. Essas vibracOes ddo-se em todos os corpos. Em regra
geral as vibracdes sdo consideradas como continuas, isto é,
gue elas se efectuam de modo ininterruplo, até que a forea
de impulsao se esgote ou a resisléneia do meio as detenha,

A fisica considera em geral que ha mna continuidade nas
vibracdes, mas cssa afirmativa nado & um postulado cientifico
comprovado. Alguns esoléricos colocani-se numa posicao
adversa e propéem um principio de descontinuidade nas vi-
bracoes, isto ¢, que elas se dao de um modo nao-unifornie,
com periodos de aceleracio e de retardamento.

Néste caso, as vibracoes nio se desenvolvem segundo um
modo regular, sendo num determinado lempo, mas em certo
momento da-se uma espéeie de modificacdo. As vibracgdes
nao obedecem mais ao impulso inicial, e sob certo aspecto
elas mudam de natureza e de dire¢do. Assim, vibracdes de
progressdo ascendente ou descendente conhecem, num de-
terminado momento, um retardamento, voltando ao curso an-
terior até & busca parada, e detencio.

Os pitagoricos, ao estudarem as vibracdes sonoras veri-
ficaram a prescnca dessa lei da descontinuidade, o que ja
tivemos ocasido de ver no artigo anterior, e ela nio se pro-
cessa apends No campo sonoro, mas também no do calor, co-
ma nos revelou Planck, na teoria dos “quanta”, nas vibra-
coes quimicas, nas magnéticas, e na luz, como nos mosira a
oplica.

Planck verificou que 2 ascenclo da temperatura nao se
realiza de modo continue e que, num determinado momento,
da-se um salto qualitalivo, facto que lhe abriu as portas para
a construcdo da teoria dos quanta. Issa lei da descontinui-
dade, j4 estudada pclos pitagoricos, é comprovada lambém
pelo spectrum na andlise espectral, pois o de cada corpo re-
vela as sele cares descontinuamente, o que da um arithmds
cromatico diferente de corpe para corpo, ¢ que permiliu um
grande desenvolvimento da astrofisica e da ciéncia moderna.

Vimos no estudo da escala cromatica sonora, como se
dd a mutacdo no ternério e no quarternario do sete ¢, ao sur-
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gir a citava, hd uma mutacio qualilaliva de cardcler especi-
fico particularizanie. Se estudamos a historia, ¢ tudo quan-
to se di em seu campo, notantos (ue o desenvolvimento de
uma religiio, de uma filosofia, de um gbsto literario, de uma
ciéncia, até numa vida individual, processa-se numa dire¢ao
alé um certo moaimento, quando, stibitamente, desvia-se para
outra direcio, cm muilos casos contraria até, embora com-
servando o mesno nonie.

O ldbaro das catecumbas

Para muilos, o oito é olhado como um simbolo da ressur-
reicio. Nas calacumbas romanas, encontramos o labaro
come simbolo do repouso cterno, com a forma octonaria,
Santo Ambrosio considerava o oito o simbolo da regenera-
cdo, e Santo Agostinho como a ressurreicio gloriosa, Como
o oito indica a passagem de um estado para oulro, para
un novo estado, Santo Agostinho considerava que a passa-
gem do nimero sete para o nimero oito indicava a sucessio
da antiga lei para a nova, que abria ao homem as portas do
ceéu.

A cruz de Lorena.
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N.este caso, o sele seria o numero da sinagoga, e o oilo
o da igreja fundada por Cristo, 0 que se enconfra na cons-
tituicao octonaria de algunas igrejas da primeira fase do
cristianistio, Como oito foram as pessoas salvas na arca de
Noé, passou a ser o niimero da salvacio. T interessante no-
tar que entre os chineses, o oito ¢ o simhoio da “navegacio
feliz”. Nos XIV e XV séculos, as pias balismais das igi‘e} as
eristis eram semipre revestidas de forma octogonal, o que
alias ja vinha dos primeiros séculos do cristianismo. A cruz
_de I?’Ialta é construida pelos oitos raios e um circulo. Nas
igrejas cristds, como em certos monumentos da China e dos
Arabes, enconlramos a forma octogonal.

A ecruz de Malta.

Em suma, o ntmero oito, de siiubdélica menor, ¢ uni-
versalmente usado como simbolo da salvagdo, da passagein
de um estado para outro, de wma ressurreicdo.

7 Salto qualitativo-formal (o novo modo de ser)

8 Equilibrio superior da evolucio (Harmonia do Novo
Ser). Simbolo da assuncfio, que consiste no alcancar uma
nova forma tambem ¢é o oito o simbolo da Incarnacfio. Em
suma, da evelucdo superior.

TEMA V

ARTIGO 10

O NOVENARIO E O DECENARIC

O nove ¢ o ullimo ntmero simples. Em algumas simbo-
licas significa as trés triadas: a superior, que ¢ a da trindade
divina (Consciéncia, Intelectualidade e Vontade infinitas, ou
Vontade, Intelectualidade e Amor infinitos), as duas inferio-
res, que correspondem as duas triadas como as expostas pelo
pitagorismo, acrescentando-se, porém, que os arithméi arkha,
os numeros ideais, as “leis das leis”, seriam a ordem angeli-
cal, isto ¢, a ordem dos poderes, que tém o papel ministerial
de realizar a ordem cosmica. Para os teosofistas (cujo pen-
samenlo é fundamentalmente panteista) nove ¢ o niero
sagrado do Ser e do Devir (do vir-a-ser), simbolizados pelos
ntumeros quadrados.

Nove é o lerceiro quadrado, quadrado da triada. O pri-
meiro quadrado ¢ igual & unidade; o segundo indica a dife-
renciacio, o antagonismao; © terceiro, 9, expressa 0 desen-
volyimento completo e harmonioso do ternario.

No Zend-Avesta, dos persas, ¢ niunero 9 ¢ tomado eomo
o cumprimento do tempo acabado ¢ na liturgia tem um pa-
pel importante, No culio mazdeista, na Pérsia, nos ciultos
chineses e hindus, enconiramos ¢ nove na simbolizacdo da
multiplicidade que reforna it unidade, ou seja: do homogé-
neo surge o heterogéneo, pela diferenciacio diadica; ao ho-
mogéneco relorna o heterogéneo pelo cumprimento do nove.
E a rcintegracdo final, a Redencao, ao mesmo tempo que
revela a solidariedade cosmica do Multiple ao Um, pois o
multiplo, o heterogéneo, ¢ uma diferenciacio por privacide
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da plenitunde do Um. Parmeénides dizia que o niimero ¢ é
concernente &s coisas divinas,
Também no periodo escoldstico, enconlramos o nove,

como correspondente as nove modalidades do ser, como em
Lullius.

O nimero 9 e a4 serpenie
Uroburos dos hindus.

0 9 ¢ usado pele macgons conto simbolo eterno da imor-
talidade humana, e sdo 9 os mestres que reencontraram o cor-
po e o timulo de Hiram Abid, dado como fundador da ma-
¢onaria, no milo maconico.

Como sintese, pode-se considerar o nove como simbolo
da reinlegraciio do heterogéneo na homogencidade do Sci
Suprenia.

. E o simbolo do TODO, como Tuds. Mas o Y, nesse sen-
tido, scria uma manifestacio de pensamento panteista, pois
0 helercgéneo se identificaria ao homogéneo. E essa a razio
por que a sinlesc césmica do 9 tem de ser superada pela
Sintese Suprema do 10, que ¢ a unidade superior, que arit-
mosoficamente ¢ 1, nao, porém, a unidade comum, pols sim-
boliza o divino, o transcendente.

g : [T T i
9% — Homogeneizacdo no Todo da heterogeneidade de
Tudo, )

* *

b T - 3 . 4 v . .
ara os hindus, 10 é win ndmeroe sagrado e indica a rein-
tegracao definitiva de todos os séres na fusdo com Brahman,
- . . S
no Fralaye, gue tenmina téda a erlacio.
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Antes de alcancar éste Pralaya, 10 ¢ simbolo da consci-
éncia cosmica de Deus em si, e simboliza, por sua vez, 0
limite da concepcio humana que conta tudo por 10.

O sistema decimal é mais universal do que se pensa,
pois o encontramos, €m suas origens, entre os drias, nos
egipcios, nos caldeus, nos gregos, nos hebreus, nos latinos,
nos chinéses e, inclusive, na América, entre 0s povos pre-
colombianos. O sistema decimal é universal, portanto.

Os numeros posteriores a 10 sdo sempre formados com
ntmeros simples, como se pode ver pela linguagem dos di-
versos povos. Assim 11, ¢ 10 e 1, doze, 10 e dois, etc.

Qio ésses sinais numéricos indicados pelos dedos das
maos. Ja vimos a distincdo que ha entre a unidade sim-
ples do mimero 1, e a sintética do 10, simbolo da unidade
transcendental, como vimos.

Atribuem-se aos pitagoricos varios sentidos para a de-
cada, como a afirmacio de que todo conhecimento humano
prende-se a dez possibilidades pensamentais. Ein dez, in-
cluem-se todas as razoes e todas as harmonias dos outros nil-
meros ¢ postericrmente Aristoteles, na Metafisica, VII, diz
que “as idéias e os numeros sio da mesma natureza e ele-
vam-se a dez em tudo”, referindo-se naturalmente ao scn-
tido pitagérico de enlender o namero que, na verdade, ¢ a
forma intrinseca e extrinscca (esta ¢ propriamente a figura).

a Biblia, 10 sdo os nomes de Deus, 10 os seus alributos.
E. no Renascimento, Pico de 1a Mirandola afirmava que
“aquéle gue conhcce a virtude do niunero dez e a natuveza
do primeire nanmero esférico (que ¢ o cineo), terd o segrédo
das cingilenla perias da inteligéncia, do grande jubileu, da
mil¢sima geraciio ¢ do reino de todos os séculos™.

Enconlramos o 10 em varias passagens da Biblia: as dez
cortinas no Templo, as dez cordas do sallério, os dez cantores
de salmos, a descida do Espirito Sanlo dez dias depois da as-
censio de Crislo. B com ésse niuero que Josudé venceu
trinla reis, que David vencen Golias e Daniel evitou os ledes,
na cova. Dez sio os mandamentos, o decdlogo.
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Entre os hindus, 10 sdo os Prajapati que Brahma criou,
forcas que se assenielham aos Sephirolh dos hebreus. Dez
830 as virtudes no codigo de Manu.

Na filosofia, encontranmios o 10 nas categorias aristotéli-
cas (substincia, quantidade, qualidade, relacio, acedo, pai-
x40 (aptidio de ser determinado), o lugar, o tempo, a posi-
cao ¢ o habitum).

Essas categorias, como o mostrava Ockam, enderecam-
s¢ ao ser particular e as suas modalidades consideradas
ent si.

Para o pitagorismo, as calegorias sdo dindmicas e dialéc-
ticas, porgue o ser, considerado em si, ¢ tomado absiracta-
niente, ¢ ¢ necessario considerar as predisponéncias que per-
mitem que éle seja, pelo correlacionamento que h4 entre os
séres finilos. Sdo também dez.

As categorias de Aristdteles, por exempleo, sfo logicas.
O Estagirita partiu da observaciao filosdfica para estabele-
cé-las, e verificou que elas correspondem 4 classificacio ul-
fima que se pode fazer dos séres,

No cxemplo que vamos dar, vemas as categorias arislo-
telicamente consideradas, como presentes: Jodo ¢ um ho-
mem (individuo), pequeno (quantidade), moreno (gualida-
de), filho de Pedro (relacio), sapateiro (accio), que foi aci-
dentado num desasire (paixdce), e que se encontra junto &
porta {lugar), agora (ifcmpo), sentado (posicio), vestido de
preto (habitum) ou que & sébio (tambéin habitum, porgue
a sabedoria é wim habito guando adquirido, ndo quands ¢ in-
glnita, o que seria vma graca, em sentido teoldgico).

Prara os pitagéricos, como ja o mostramos, as categorias
sAo ontologicas e énticas, referem-se ao ser em sua esthruc-
tura ontoldgica, ou em suns relacdes ounticas, e ndo apenas em
si mesmos. Sio cousegiientemenie mais amplas, e abran-
dem iddas as modalidades de ser. Trés sdo as calegorias
fundamentais para os pitagdoricos: substancia universal, opo-
sicdo e relacdo. Toemada individualmenle, a substiancia sera
a individual, matéria e forma; a oposicio, a correspondente
4s aniinomias intrinsecas e exirinsecas, e as rclacdes sur-
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gem das colocacoes face a face dos oposlos intrinsecos ou ex-
frinsceos.

Dez sio as leis fundamentais do pitagorismo.

A serpente Uroburos como
simbolo decendrio.

A década ¢ simbeolizada por um tridngulo equilateral,
em que cada lado ¢ dividido por trés partes iguais, forman-
do 9 Lridngulos semelhantes intrinsecos que, com o décimo
que os conlém, formam o dez. Recebe fambém oulras sini-
bolizacdes como pela coluna e o circulo, por um ciculo com
10 pontas, ou dez esferas, tangenciando-se ou interpenetran-
do-se, ete.

Em sintese significa:

10 A Unidade Transcendental da Ordem Cosmica e do
Ser Supremo.




TEMA V

ARTIGO 11

A SIMBOLICA DE OUTROS NUMEROS

Consideravam os pitagdricos ¢ niumero dez a unidade sin-
téliea, a unidade universal. A diferenca enfre 1 e 10, ¢ que
éste ¢ ontelogicamente posterior ao Um, pois a antecedéncia
do Ser Supremo ¢ ontologicamente necessaria. ¥ o acto puro
que antecede a tddas as coisas. O 10, como simbolo da uni-
dade sintética, da unidade cosmica, ¢ a unidade do Criador
e da Criatura; ontologicamente posterior.

Consideram assim os pitagdricos o 10 um ntmero sa-
grado, a tefraclys, pela qual juravam, cuja maneira grafica
de simbolizar por pontos, j& exaiminamos.

Vemos no dez a ordem do quaternario, o 4, a ordem Iria-
dica, 0 3, a ordem da Diada, 0 2, ¢ o 1, apontando & subs-
tancia universal, a tensdo primdaria, da qual surge o ser finito.
Dessa forma, o 10 é simbolo da ordem cdsmica, da depen-
déncia harménica da criatura ao criador, a grande unidade
sintética,

Mas ao cosmico pode sobrevir o acosmico. O acdsmico
¢ uma tentativa de rompimento da ordem, é wmn desmesn-
ramento, uma quebra da harmonia, o pecado, a ofensa ao
espirito santo das coisas. TFigurar o homem como um mero
autbmalo ¢ romper a ordem do homem, é uma manifestaciio
de acosmia. E também o ¢ utilizar algo para fins que nio
sdo os seus, por lhe serem desproporcionais. Ila aqui um
ofender a ordem das coisas, embora nfo se dé ainda, em
suas caracteristicas principais, o pecado, a ofensa, a mons-
truosidade.

Dizia Aristdteles que “a virlude ¢ ne ser perfeilo a dis-
posicio ao melhor. Perfeito se enlende o que esta de posse
de sua natureza” (Fisica,7).
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Portanto, a bondade de uwma coisa consiste em realizar-se
convenientemente no sentido da sua natureza. O que falta
a perfeicao de uma natureza ¢ o que se chama vicio (vitium).

O que ¢ a natureza da coisa ¢ primordialmente a sua for-
ma. E a ferma do homem ¢ ser racional. Ofender a ra-
cionalidade do homemn (no amplo sentido ¢ue j& temos ex-
posto em nossos trabalhos) é ofcnder a natureza humana.

O vicio ¢ o contrario da virtude. B vicio tudo quanto ¢
contrario & natureza humana. O pecado é, em suma, o acto
do vicio. T pecado ofender & natureza das coisas.

fisse actuar contra a natureza das coisas € algo que
rompe, de “certc modo”, a harmonia da natureza. £ algo
que se coloca ante a sintese suprema do 10.

Neste sentido, o 11 pode ser interpretado como o fender
a ofender a nalureza das coisas, tender que ¢ estimulado,
que é tenfade, dai o tentador, que simboliza 0 mal. Consi-
derava Santo Agoslinho o 11 como a armaduora do pecado.

Também ¢ o 11 visto apenas como um desequilibrio, uma
assimelria, como o véem os chineses que atribuem (igual-
mente o expdem as leis de Manu dos hindus) ao homem, 11
visceras, dominadas pelas duas polaridades Yang {principio
masculino, o Animus, com 5) e Yin (principio feminino, com
6 visceras), o que afirma um desequilibrio fundamental, no
corpo, que ¢, por isso, transitério e corruptivel.

Tudo quanto tende a realizar a corrupgiio de uma coisa
sio as disposicOes prévias de que falavam os eseolasticos, e
elas surgem do equilibrio-desequilibrio, do equilibrio dina-
mico dos corpos, que conhecemn apenas uma imitacdio da
harmonia, nunca alcancando-a toialmente (como diria um
pitagdrico), pois a harmonia perfeila so se poderia dar pela
fusdo, idenlificacio dos oposlos, o que se did apenas na di-
vindade.

Dessa forma, todos os séres seriam corruptiveis. Mas
o ser corruplivel nao implica wma corrupcio necessaria, pois
o ser supremo poderia eriar séres corruptiveis ou até destruc-
tiveis, sem que sejam destruidos pela accdo da sua vontade,
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como s¢ poderia concluir na angelologia, onde os anjos, como
leis das leis ou como séres espirituais, sfo incorrompiveis
sem ser incorruptiveis.

Noulras concepcdes, como na teosofica, o 11 corresponde
ao binario, pols sua soma ¢ 2, o que ¢ uma conclusdo pan-
leistica.

Qultros consideram o 11 como a unido do 10 cosmico e
da divindade transcendental. Neste caso, o 11 corresponde-
ria &s duas grandes unidades: a unidade divina e a unidade
eésmica, comoe unido do ponto de partida o, Um, e o ponto de
chiegada ao 1 cosmico, como corvesponderia aos panenteis-
tas (fudo-em-Deus).

0O NOUMERO 12

Apcsar de, no seculo passado, ter-se aceito o sistema
meétrico decimal, observa-se que em muitos paises ainda pre-
domina o sistema ducdecimal. Igualmente enconlramos éste
sistema predominando nos povos da Mesopotamia, da India
e do Egito, nos seus respectivos cicles culturais, A razdo
do emprégo do sistema duodecimal ¢ dada comumenle pelo
facto de ser mais favoravel 4 divisibilidade e facilitar, assim,
as operacoes,

Entretanto, dentro das idéias secretas das diversas re-
ligides e doutrinas, o doze tem um sentido mais profundo e
2i¢ revela uma lei universal. Poder-se-ia considerar o doze
como produto da soma da década, que ¢ a unidade sinlé-
tica com dois da oposicito, tornando-se assim o simbolo da
diferenciacio.

Bastaria, no entanto, que observdssemos que o nosso
tempo cosmico nos did um exemplo do doze nos periodos das
quatro eslacoes ou os lrés meses correspondentes, Nao es-
-quecamos gue o {rés ¢ simbolo da seriacdo elementar, que
sempre se realiza por ivés: inicio, meio e fim., Cada esta-
o inicia, perdura e termina, seguindo-se o ciclo das esta-
¢Ges. Estes periodos constituem os dozes mescs do ano, ad-
mitidos universalmente em Wdas as grandes culturas.
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Iincontramo-los entre os povos pré-colombianos, no an-
lizo Egito, nos chineses e hindus, cujos nomes sao assinala-
dos por palavras que se assemelham fonélicamenle.

Nao é, portanto, arbitraria a diviso duodecimal, pois
j& a cncontramos presente no funcionamento cosmico.

O doze tanibém se nos revela no campo da mtisica, no
cirealo das combinacdes harmdnicas, no conjunio das sete
notas simples, que ¢ compleiada na gama cromatica dos sus-
tenidos.

A divisdo das horas obedece ao sistema ducdecimal, in-
clusive os minutos., Os décimos de segundo ja obedecem
a0 sistema decimal, pois foram ineorporados na época mo-
derna.

Doze sio os signos do zodiaco, correspondentes aos doze
meses, de uso universal. Encontramos ainda o doze nas
doze tribos de Israel, nos doze patriarcas, nos doze aposto-
los, ete.

O doze é simbolizado pelos quatro tridngules combina-
dos, de dois em dois, na forma do quaternario.

Pitagoricamente, o doze revela-sc nas quatro triadas gue
correspondem 4s duas jaA por noés estudadas e mais a triada
dos séres intermédios entre a divindade e o cosinos, e a tria-
da que corresponde & divindade. Essa triada intermediaria
surge dos arfthmdi arkhai, quando examinados comn “leis
das lels” (4 semelhanca das formas angelicais).

OUTROS NUMEROS

O nlimero para os pilagdricos esta presenle em tddas as
coisas, pois estas sio também nlunercs. A propria abma ho-
mana é um arithmaés aufo kinetikés, um nuniero, que ¢ capaz
de mover a si mesmo. Sem que nos afastemos do esquema
vulgar do ntmero da arithmética, do munero de medida
exlensisla, nio é possivel alcancar o seu significado mais alto.

Aristoteles, em sua critica ao pilagorismo, na “Melafi-
sica”, considerou sempre ou quase sempre que o couceito
pitagorico de numero se referisse apenas aos niumeros hatu-
rais, aos nitmeros como abstraciio de teveeiro gran da quan-
tidade. FEra facil, depois, fundado nessa posicio, realizar
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a critica do pitagorismo, o que padecia, evidenlemente, de
tgnoratio elenchi, pois se fundava numa caricatura do nu-
mero pitagorico (1),

Ao examinarmoes a simboélica dos ndmeros primarios,
como fizemos até aqui, nflo sd no pitagorismo como nos di-
versos pensamentos filosoficos, religiosos, herméticos, gnos-
ticos, ele., ndo se pode deixar, no entanfo, de assinalar a
simbolica dos nimeros compostes, gque oferece um ponto
de partida para a melhor compreensao do pensamenio eso-
lérico das religides, ¢ permitird uma visdo mais concreta
da epistéme.

Assim, por exemplo, o 15, surge-nos na supersticao po-
pular como o ndmero do azar. Desdobrado na década, 16,
e no 3, o 13 revela a presenca da unidade siniética, actuada
pela série. O freze quebra, désse modo, o equilibrio e, con-
gsequentemente, aponia o aconiecimento gue deve sobrevir,
acontecimento azareso, bendfico on maléfico, ndoe imporia,
mas apenta so gue nio pode permanecer como esta. G
dar-se a0 13 um sentido maléfico, como & comuin na su-
perstivao pepular, nao ¢, no cnlanto, a significacio que tem
para a arithmosofia, em geral, O advenlo pade ser feliz,
(3 13 simboliza, nas diversas culturas, o apontar a wma so-
lucao, a um advento. Dessa forma, vé-se o 13 significando
ara o bendfico, ora o maldéfico.

(Outro ntmiero importante na simbélica ¢ o 30, simbolo
da organizacfo césmica, represenlando a actividade terna-
ria sébre o mundo. Jesus foi batisado aos 3 anos, mesma
idade em que Jodo Balista comecou a pregar, Ezequiel a
profetizar, ¢ José a governar os cgipeios. Trinla anos ¢ a
idade do fundador das religides, quando inicia o sua pre-
gacao,

Lt )

Assim 33 ¢ o ntunero da aciividade livre do g2r nia or-
ganizacliio do mundo. ¥ a idade da libertacfo final, a idade
de Cristo e de Krishna,

(1) “A Metafisica de Aristdteles”, com texto explicado, € de pro-
xima publicagfo. Nessa obra, faremos a critica directa as afirmativas
arisfotélicas.
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Na bibliografia, indicamos diversas obras que se dedi-
cam a0 estudo da simbolica dos niimeros. Neste livro, po-
rém, s0 podemos nos interessar pelo sentido filo'sn')f_l(:'o que
os mesmos possam oferecer, sem nos determos na 51g111f1ca(_;a.n
religiosa e ocultista que escapa, en muito, ao campo da fi-
losofia (1).

(1) Ao estudar o nimero em “Pitigoras e o Tema do Numero”,
temos a oportunidade de examinar a significaga}o do dez, trazencio
outras contribuictes que neste trabalho & impossivel a?res‘entar.l Na
verdade, a ordem cosmica & dirigida por 10 gra.ndes Alels, as qum:% se
podem reduzir tbdas as leis da ciéncia, e inclusive toda‘s as obs.elva-
ches mals soélidas da filosofia. Sao as seguintes: a Le’z da Umdade‘,
{ei da integracio, simbolizada pelo 1. Tudo qu.anf;o é, foFma uma
unidade, sob gualquer aspecto que se tome. A 1lil da Umdadel d:e~
corre do poder unitivo do Ber, a “grande presenga”. Todo .ser finito
& diadico, e pode ser visto em suas positividades Aopostas, E_Jez daVOpo-
sicfio, simbelizada pelo 2. Todos 08 sérfas mantém relagfjcs e'ntre gs
opostos, Lei da Relacdo, que gera a séric e _apontg a0 dlngmlsrgo ic
t6dag as coisas. Os opostos se interactuam. % a Lei do Reczpfomda?e,
simbolizada pelo 4, lei da evolugho fisica. Mas todos os séres tém
uma forma e actuam, e sofrem segundo sua na_turcza, dependente,
portante, de sua forma. E a Lei da Forma, simboh.zada' pelo 5; Tod]m'.
os shres compbem-se em conjuntos harmdnices, pois ha fl.mcgoes suh-
sididrias e principais. Todos os séres estdo sujeitos a Lei de Harmo-
nia, simbolizada pelo 6. Mas os séres nio per_rr}anecem n-a sua formin
e no gue sio. Conhecem mutagdes substanclals gue atingem ?.su:l
forma ‘& 2 sum matéria, conhecem saltes gualitatives ¢ ‘especyﬂhtzn:‘..
& a Let do Sete, a Lei Euolutive do universo, cuja manifestacao H{'-
processa num equilibrio superior, que € a evol.ugéo das formas, que O
a Lei da Oitava, let da Evolugdeo Superior. Finalmente, toEio ser, e
gua heterogeneidade, homogenelza-se no grande Todo, Lei da Ir:‘hm
gracio Universql. Finalmente tudo obedece A lei Suprema do Her,
Lei da Unidade Transcendental.




TEMA VI

ARTIGO 1

A SIMBOLICA NAS RELIGIGES

Em nosso livro “O Homem peranle o Infinito”, dedica-
mo-nos a0 cstudo das diversas leovias sdbre o surgimento
da religido. Tema feologico, naturalmente concxio_nado a
outras disciplinas, no campo da simbolica e do temario déste
livro, ndo pede ser examinado, o que ja fizemos em outro
lugar, mas apenas nos cabe agui fixar um aspecfo univer-
sal de todas as religides: a aceftacio de um poder superior,
de que o homem e tédas as coisas participam.

. Em tbdas as idéias religiosas esta prescate a lei da par-

J[l'ClpaQﬁO, que ¢ um dos postulados axioméaticos do pitago-
rismo, e que examinamos em nosso liveo “Filosofia Con-
creta”,

Na antropologia e na sociologia em geral, o lérmo mana
¢ sobejamento empregado, Divulgado por Max Miller, essa
palavra milanésia, para aquéle autor significa infinito. Se-
gundo Codrington, um missionario, quae levou o érmo ao
conhecimento de Max Miiller, mana nio ¢ um conceito de-
terminado. £ am poder, uma influéneia, que nao ¢ de or-
dem fisica, mas de cerlo maliz transcenden!h], (que se revela,
ora na forca corporal, como na cspiritual, e em tudoe (que
revela uma capacidade humana. % ¢le veiculado por outros
séres que o tém e o podem transmitir, séres espiritzais e
maleriais,

Os estudos que se fizeram em torno do esquema de mana,
permitiram estabelccer certos aspectos fenomenologicos im-
porlantes: mana significa, cm suma, todo poder além do
normal de que participa algum ser, quando faz algo, quando
pode realizar algo, quando cura, quando vence, cic. Mana
€ «cto, porque ¢, na acciio, que éle se manifesta. Em qual-
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quer acelo do homem ha mana, quer religiosa, quer pro-
fana,  Parcialimente, salvo as diferenciacdes da esquemi-
tica cultural, os 1érmos demea, dos Marind-Arin, o orenda
dos iroqueses, o wakanda dos Sioux, o karma dos hindus, a
Ehdris dos eristdos, a dynamis dos gregos, o pneuma dos
gnosticos, manilu dos alequines, pefara dos Daak de Bor-
néo, o hamindja dos antigos germinicos, baraka dos ara-
hes, o “el” dos hebreus, etc., sfio fenomenologicamente, o
meana, pois sen contetido é um poder ¢ue realiza, ora o bem
e o mal, ora apenas o bem, conseqientemente as diversas
maneiras de compreender o objecto religioso (1).

Essa poléneia, que o homem capla nos faclos cdsmicos,
cm si mesmo e em seus semelhantes, encontramoes ademais,
enire os hindus antigos, no poder que estabelecia as dife-
rencas de classe, o kchatra, ou o sa dos egipcios, uma espé-
cie de fluido, que era comunicado pela imposicdo das maos
ou por meio de outras praticas.

Bsse supremo poder & participado por séres finilos. Mana
¢ um poder que tudo pode, e 0s séres podem na proporgio
que parlicipam désse poder.

Nio é dificil perceber que nas diversas manifestacoes re-
ligiosas, téda e qualquer manifestacio de poder & mana,
que se apresenta diversamente, mas é o mesmo mana. Em
toda detcrminacio, em que ha sempre um acto, e, porlanto, o
pleno exercicio de um. poder, o polinésio v& mana. A plan-
ta que nasce da semente tem, em mana, sua causa eficlente.

Muna ¢é ainda o poder do vento, das Aguas do mar, dos
passaros que voam, do guerreiro que vence, mas também do
vencido, cujo mana ¢ inferior, ete. Mana ¢ assim partici-
pado por todos, mas escalar ¢ gradativamente. Mas ne-
nhum ser finito € mana, porque éle estd em todos. Désse
modo, percebe-se que ¢ o simbelo do poder supremo, do
poder divino, que ¢ participado pelos séres em diversos
graus de proporcionalidade.

(1) A variedade na consideracio désse objecto é tema que eximi-
namos em “O Homem Perante o Infinito”, mo qual tratamos dos
principais tcmasg teoldgicos.
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i muitas outras crencas religiosas, encontramos a acei-
tacdo de um poder vital, acto, em pleno exercicio de seu ser,
que se mahifesta proporcionadamente as coisas gue o exte-
riorizam. O fau dos chineses, rid dos hindus, ma ol dos egip-
cios, a dilé dos gregos siio expressdes désse poder, (ue o sim-
bolizam.

A sucessio das eslacdes ¢ tau, como fan ¢ a sucessdio da
vida humana. O leu, para os chineses, ¢ etecrnamente sem
(t01) acgdo (wel), mas sem é&le nada se realiza. € assiin
a grande causa eficiente, mas a accfo pertence ao quod que
¢ accionado. A acciio ¢ uma modal do que & movido., A
accao nio pertence ao agente, enquanto tal, mas ao que efec-
liva a aeco, que déle nfo se separa, como ja os mostrou
Sudrez na sua teoria das modais,

Tan niao é o movimenlo, como se &sle fdsse tag no pleno
exereicio de sl mesmo. Néo ¢ acclo; ¢ aclo puro, gque move
tudo, como causa cficiente. Mas o que ¢ movido ¢ o quod,
& & acgac que executa, a mocdo, ¢ inercnie a ésie,

O conceilo de faun ¢ assim semelhante a6 molor imovel
de Aristdoteles. E ¢ uma decorrénciz natural de uma es-
peculacio filosdfica mais eunidadosa.

O Ser Supremo, que ¢ fau, move tudo, mas nio ¢ &e
mavido, pois 8 mocdo ¢ do gque se move e nio de quem ino-
wve, pois a accdo ¢ uma modal. .

Na sucessio dos fendmenos, estd oculla uma lel, rig,
dos hindus. € mundo lem sua rid, mas atras déle actua a
rtdé universal. B a forca que da impulso ao mundo. TN as-
sim & tambeém alisa, da religifio de Zavatustra,

A Diké dos gregos, a Moeira, ou a aisha 80, em suna, ina-
nifestacdes simbolicas do supremo poder, com a diferenca
gue diké refere-se & nalureza, mais ao sabor do pensa-
menlo exolérico grego, como o faelum dos romanos, que tanm-
bém governa o mundo.

A parlicipacdo ac poder supremo nos explica a magia,
O gue o homem ndo pode vencer, solucionar, resolver, obler
pela téenica, ete., procura realiza-lo pela invocacdo do po-
der cculto da natureza.

e g T o SR
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Na téenica, ha uma correlacio de conexio enlre causa
¢ cfeilo, enquanlo na magia essa conexio desaparece. Nao
que, na magia, nio haja um logos, uma razio. A magin
proclama a parlicipabilidade do participante ao poder do
participado. Mas essa participaciio nio ¢ proporcionada ao
gquod. Ela pode ser obtida por mcios exirinsecos ao quod.
Nesse caso, o poder, que é peculiar 4 natureza do guod, pode
ser ampliado ou desfeilo pela presenca de algo exterior que
estabelece ou rompe a participacdo.

O pensamento magico tem assim seu nexo. IZ tambdin
um nexo de causa e cfeito, mas desproparcionado a natureza
da coisa, o (ue nan ¢ admissivel na téenica. O gue algo
pode realizar, depende da natureza diésse algo, da sua for-
ma e matéria, na linguagem aristotélica, e da causa eficicn-
te e fiual de que csicja movido.

Na magia, a causa eficiente pode realizar um efeito que
ultrapasse proporcionadamente a causa material e formal,
que conslilui a natureza da coisa. Na distribuicdo dos fac-
tores, como nos ¢s enlendemos, os inlrinsecos, que sao maté-
ria e forma, marcam a intensidade da accio, que depende da
eausa eficiente, que & extrinscea, mas o efeito ¢ sempre pro-
pereionado aos factores emergentes.

Na magia, o pigmeu pode tornar-se gigante, o fraco
poede ser poderoso, o grio de areia pode tornar-se monta-
nha. A causa eficiente ¢ bastante ¢ definitiva. Nao sc
da uma unica causa. Assim um ser, que disponha do po-
der magico, pode realizar muito além dos limites que The
impde a propria natureza, o que ndo ¢ admissivel na tée-
nica.

A téenica é win meic de dominio conexionado pelos fae-
{ores emergentes e predisponcntes, mas proporcionais a &s-
tes, deniro dos Hmiles que éles marcan, considerados no
sew arithmds, como um iodo, como um numero de conjun-
to. Na magia, o resultado pode ser maior, pela presenca de
win Gnico factor que ullrapassa o nimero proporcional.

Ora, em todas as religides admile-se essa possibilida-
de, pois a kharis, o mana, etc, podem ser dados em propor-
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¢bes que ultrapassemn a natureza da coisa, e estamios em
face do milagre, do miraculum, de algo que se admira, por-
que wltrapassa as proporcées intrinsecas do quod.

Essa forca ¢ compreendida exotéricamente como fisica,
a semelhanca da forca fisica, como um sapro fluidico, com
seu subsfracium. Na f{ilosofia, e no pensamento religioso
das altas culturas, ¢ umn poder imaterial, espirilual, que € par-
ticipado pelo ser humano, como o pneuma dos estdicos, a
kharts, o dynamis. A kharis produz os kharismata, o con-
tetido, o cdrisme, térmo muito usado na filosofia moederna,
enja posse torna o individuo capaz de realizar milagres.

Esse poder, diman dos hindus, ¢ o proprio Brahman, o
poder, o verbum dos cristios, de que participam os scéres, se-
gundo seu grau de perfeicdo, e o homem ainda mais. -
facil compreender-se a forimula hindu do fat fven asi, *lu
também és éle”, pols ésse poder que abarca ddas as colsas
¢ por nos participado, e, na participacio, tamhém somos éle,
o grande poder impessoal do gual todos parficipam num
grau passivel de aumento.

Se aplicarmos o nosso método da dialéciica simbolica,
fundando-nos na analogia, compreende-se o ponio de en-
coniro de 0das as dontrinas. O esquema noélico, que cons-
tfroem da divindade, inelui sempre esquemas do que tddas
pacticipam. A divindade, et fddas as veligides, forma wm
arfithmds esquematico, que ¢ um nlimero de varias formali-
dades, que podem ser deduzidas, decompostas pelo espi-
rito humano, em seus csquemas eidético-noéticos, clemen-
tares. E eulre ésses, ha semipre o do mais alio poder, nas re-
tigiGes ou crencas religiosas mais rudimentares. No grande
pensanienlo religioso, sempre monoteista, como resullado de
uma longa especulacio, a divindade tem o poder supremo,
e também todo o poder, pois 0s de graus menores sio parti-
cipados, e dela dimanam por participacio.

A simbdlica, assim é varia, mas o simbolizado é o mes~
mo. Podem mudar os nomes de Deus, mas, no sei contetido
eidético-nodtico, hé sempre um ponto de encontre, onde to-
dos os pensamentos se identificam,
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& realmente umna grande ingenuidade, que decorre de
auma visdo pouco profunda do gentimento religioso, praprio
dos chamados povos primilivos, pensar gue gsles conside-
ram o mana, o poder, que “véem” em todas as coisas, ©
que éles podem despertar pelo emprégo de um determinado
ritual (dc um conjunto de meios ordenados no infuito de
provocar a disposi¢io de um poder a favor de quem o pra-
tica), como sendo realmente a presenca do poder divino na
natureza das coisas. O homem primitivo tem consciéncia da
distincho, gque nos especulativamente podemos estabelecer,
enire o poder divino e o poder, ¢sle mesmo poder, c‘[uando
parlicipado pela coisa. Nio ¢ da natureza da colsa ser
divina, e eis por que é preciso ter o MAXIMo cuidafie .q.uando
se deseja caraclerisar o panteisiiio dos povos primitivos.

O panteismo caracteriza-sc pela adinissdo de que a na-
tureza das coisas ¢ a mesma nafureza de Deus. Mas desde
o momento que s¢ admite gue as coisas parlicipam da di.vin—
dade, proporcionadamente a natureza propria das coisas,
a divindade permanece sempre transcendenie enquanto di-
vindade, o que permite, posteriormente, nas especulacoes
teoldgicas, evitar o panteismo comum. Este caracterizar-se-ia
pela admissdo de que a natureza da coisa & apenas a nafu-
ceza divina manifestada. Mas a observagiio feita por anlro-
pologos cautelosos ¢ de boa hase filosdfica, mostra-nos que o
feitichismo ¢ mais uma conslrugao esquematica nossa sobre
a religiosidade dos povos primitivos, do que propriamente o
pensantento désses mesmos povos.

Nio emprestam éles as coisas a natureza divina, mas
apenas afirmam a participacio. Relatam-nos alguns an-
tropologes que, perguntados se admitem os indigenas a pre
senca da divindade na coisa, ou melhor a divindade da caisn,
adnhrmn-sc de os europeus acreditarem pudessem Sles crer
que a nalureza da coisa fosse a nalureza divina. | biem
clare que admmitem apenas o papel simbélico da comag nn
sentido que nos eslabelecemos para 0 simbolo, isto & vomo
participante de uma pericigiio do participado ou oo
ticipante de uma perfeigiao que & por sua vez parlicipada
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por outro parlicipante, 0 que chamamos de simholo indi-
reto (1).

O poder da arca da alianca dos judeus vinha de Jeova,
como o poder de certos objectos veio do Totem.

O ndo compreender o feitichismo no seun aspecto sim-
bolico, permitiu que muilos antropologes caissem 11a mesma
visdo vulgar do homem comum europeu.

O desperlar as forcas, os poderes, que estdo nas coisas,
Ievou o homem primitivo a um respeito religioso quante ao
instrumento. Iiste ndo se Ihe apresentava apenas sob o as-
pecto téenice, como tem hoje, despojado ja da sua signifi-
cacdo simbolica.

O primitivo via no instrumento um meio para realizar
um trabalho eriador. O instrumento servia-lhe para desper-
tar as fércas ocultas nas coisas, razdo pela gual o trabalho
tinha um sentido religioso, como o vemos em certos povos,
em ccrtos mistérios, como os dos ferreiros, gue usam rituais,
esldo sujeitos a certas abstinéncias, nfio o antes de realizar
a funccao, como por determinado periodo,

No exame dos instrumentos primitivos, o que cspanta em
certo periodo ¢ que ésses sho construidos exactamente pelo
mesmo modélo, evitando-se qualquer modificacdo. E tal
se explica pelo sentido mistico que é dado ao instrumento.

r

Pois é tendo tal e determinada figura que € éle aplo a reali-

(1} O que chamamos de simbolo indirecto ndo implica nenhuma
modifica¢do na teoria por nds exposta. Tomemos um exemplo: um
poeta guer simbolizar o amor por um lirio. O lirio, pela sua bran-
cura, pela sua pureza, indica a pureza gue surge, distinta em face
do ambiente circunstancial gue pode néo ser tdo puro. Um amor
puro, que brota por entre amdres hibridos, simboliza, por sua vez, a
pureza. O lirio simbeliza a pureza, que seria uma perfeicdo désse
amor, Tendo como referéncia a pureza, por ressonéncia poderia sim-
bolizar o amor. E muite comum essa forma de simbole por parte
dos poetas, na literatura em geral, como se pode ver erm certas me-
téforas, que nio perdem, por serem tais, certa significabilidade sim-
boHrea. Temog assim o seguinte esguema:

Pureza
amor lirio

;.‘_-
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zar bem a finalidade a que se destina. Uma modificagiio
afasta-lo-ia do seu genuino fim.

1t tal facto que nos ajuda a compreender melhor o coll-
servatisino das sociedades primitivas, indevidamente expli-
cado pela eslagnaciio dos povos, por inércia, quando, na rea-
lidade, ¢ uma submissio mislica ao papel eminenlemente
religioso, nio s6 do trabatho, como de toda a contextura da
vida social (1).

Nio sO os instrumentos revelam um poder misterieso,
digno, portanto, de devogio religiosa, como (ambém éle se
manifesta no palladium, nos emblemas, nas insignias, nos es-
tandartes, ¢ nas bandeiras até nossos dias, cuja posse indi-
ca a presenea do poder, e cuja perda ¢ considerada uma des-
graca, A simbdlica que aqui se revela ¢ universal, e os ri-
tuais de santificacdo désses sinais sdo tambcém universals, a
despeito da variancia natural dos diversos ciclos cuiturais.

O tabu ¢ estudado sobretudo pelos antropologos e psi-
¢ologos modernos; ¢ uma palavra melanésia que lem sua
origemt no verbo tupui, que significa separar, tornar santo.

As coisas que possuem uma participacio maior da po-
téncia divina exigem uma atencio, cuidado, e até que delas
se mantenha distancia, nma separacio.

Em tudo quanto o homem deve guardar uma separagéo,
uma dislancia, ha um tabu, cuja escalavidade ¢ varianle, se-
gundo as modalidades que apresentam as creneas dos povos,
e enconiramos &sse palhos quanlo ao rel, como quanlo ao
esirangeiro, e até de individuo para individuo,

A saudaciio ¢ um rito religioso ou de aproximacio ou de
manutencio da distincia devida,

Tédas as vézes gque encontramos csla separaciio, estamos
numa manifestacio escalar do tabu. 1ia exemplos intneros,
como o véu que cobre a mulher, o préprio vesliirio, a in-
conveniéncia da pratica de certos actos em certas épocas, 0
respeito a certos dias, as abstinéncias, como o néo emprégo

{1} Tal aspecto revela-se ainda entre agricultores até nas so-
ciedades mais cultas, desde que é&sses agricultores sejam descendentes
de antigos cultivadores da terra.




208 MARIO FERREIRA DOS SANTOS

do trahalho, ou de tais ocu gquais alimentos, ou da prontncia
de tais ou quais palavras, as quais devem scr substiiuidas
por outras, o que ¢é tipico das diversas profissdes ou activida-
des humanas, etc.

No tabu, ha sempre um respeilo a win poder temivel, do
qual devemos guardar disidncia, permanecer scparados e,
para aprosximarmo-nos déle, devemos respeilar um ritual
ecorrespondente, HA tabus nfo so para o homem, mas tam-
bém para os proprios animais, que sdo sacrificados quandoe
os ofendem, como se verifica em certos povos primitivos.

A idéia da profanaco ¢ a ofensa ao tabu, quer dizer,
tratar-se profanamente, da mancira quec se usa “fora do re-
cinto religioso”, a coisa religiosa (1),

As sanccoes podem vir do priprio poder profanado,
imediata on mediatamente. Conhecemos ¢ exemplo da arca
da alianca, que ameacada de ecair foi sustentada por alguém
que o féz na melhor boa voutade, e tombou imedialamente
fulminado,

(O tabu ¢ umn imperalive categorico e alguns antropologos
julgam que as religides surgiram déle, como vemos ent
Freud.

Van der Leuw, seguindo o pensamenio de Sondcrblom,
conclui que, na religido, Deus é um tardio, gque so surge de-
pois dela ja concretizada, o que revela qudao pouco profun-
dos sao certos aniropologos, embora ndo se lhes possa negar
valor.

Para éles, a idéia de Deus é uma espécie de sintese das
diversas praticas religiosas, o que alids ¢ uma tese materia-
lista. Schmidt reuniu suficientes argumentos para destruir

ssa visdo clemenlar sdbre as religides.

Muitos autores recriminam os adversarios com palavras
accrbas, nas quais muilas vézes ausenta-se até o equilibrio
que deve haver no estudioso de matérias tdo importantes.
1 o que podemos exemplificar em Van der Leeuw, que chega
a julga-las “ingénuas”,

(1) Fanum, em latim, templo: profano, ¢ que se di fora do
templo.
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A concepeio de Van de Leeuw sdbre a origem das reli-
gides funda-se no reconhecimento de “que o homem nfo
adora nem a natureza nem tal ou qual dos objectos naturais,
mas a poténcia que néles se revela” (p. 40).

£

0 que o homem adora é o poder que se revela nas coi-
sas. Mas esquece Van der Lecuw que, para o homem chegar
a éste estado, ser-lhe-ia necessario préviamente considerar:

a) que o homem ja tem capacidade de generalizar.

Portanto sua razio ja esta formada, suficientemente for-
mada. Conseqilentemente, a manifestaciio déste ou daquele
poder implica o conceito de poder, estructurado ja num
esgquema noctico;

b) que ésse poder nio é causa, mas apenas se revela
pela (através da) coisa, o gue lhe da um caracter secreto,
portanto cculto, FE, ademais, sua adoracio dirige-se a algo
qgue ultrapassa o campo da imanéncia da coisa, algo que a
lranscende;

¢)  hda acefo, operacdo, como o conhecimento, cte., é
proporcionada a quem o rcaliza. Para que o homem possa
construir o conceito do poder hierdrquicamente superior a
todas as suas manifestacdes, poder que encerra em si per-
feicfio, é necessario que, néle, emergentemente, ja haja algo
que a tal permita, pois, do conirario, tal modo de ver e sen-
iir teria sua origem em nada, o que seria absurdo;

d)  conseqilentemente, Van der Leenw lerd de aceitar
uma emergéncia religiosa do homem, que o leva a acei-
tacdec de um Ser Supremo, perfeilo, omnipotente, que se
manifesta escalarmente nas coisas diversas, que o revelam
parciaimcente. IY ésse poder, enquanto poder, ¢ um g6, ani-
co. Essa pesitividade se enconira no pensamento de Van
der Leeuw, alcancada por caminhos diversos de os percorri-
dos por Schmidt. O gue ha de positive em um e oulro, ape-
sar das divergéneias que surgem nas varidncias do modo de
pensar, nio impede que a positividade gque accitam seja a
mesa, fomada em sentide giiididativo, ou seja: a emer-
géncia no ser humano para captlar um poder supremo, que é
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por sua vez wa perfeicdo, no sentido claro que lem éste
térmo na filosofia.

Se muitos estudiosos modernos tivessemn maior cuida-
do no sentido de suas afirmativas, veriam que, sob cerlos
aspectos, e no que ha precisamente de positivo, ha uin pento
de encontro enfre as doulrinas mais contrapostas. Sendo Van
der Leeuw wm fenomenologista, e orientando a sua busca
no campo das religides pelo método fenomenoclégico, néo
pederia deixar dc perceber &sse ponto de encontro.

I natural que a coloracio da idéia fundamental seja
diferente, como o ¢, por cxemplo, em Schmidf, mais pro-
pensa a conecpedo catdlica, digamos assim, sem forcar o ge-
nuine do seu pensamento. Mais tais aspectos sao accidentais,
porque o que ha de substancial, de positivo, tanto em wmn
como em outro, ¢ referente a um mesmo conletido.

i

B i isivioni- A i Vi S
——i

TEMA VI

ARTIGO 2

ALGUNS SiMBOLOS RELIGIOSOS

0 SOL

Em todos os ciclos culturals surge o sol como simbolo
mais constaule da divindade. Aquéles que busecam uma cx-
plicaciio naturalista das religices, ent suas cspeculacdes, pren-
dem-se, sobreludo, ao temor que causam ao homem primitivo
os longos crepusculos vespertinos, que antecedem as noites,
como também a imensa salisfagio do amanhecer, em que
o sol crgne-se outra vez no horizonte.

Percorre o sol, durante o dia, diversas fases entre a ascen-
ciio e o declinio. A mnoitc penetra pelos abisinos do mundo,
e vencendo todas as oposicdes, renasce oulra vew, para ouira
vez realizar o mmesmo ciclo.

Oferecia o sol o exemplo do heréi em duas lutas cons-
tantes, mas vilorioso cada vez e cada vez vencido, numa luta
eterna, com fluxos ¢ refluxos, vitorias, derrotas e ressur-
reicdes.

Esta pujanca do sol scria para o homein primilivo o
excmplo do exiraordinario poder que éle possui, simbolo do
maximo poder e, consegiientemente, do poder supreino.

Nio ha negar o aspecto positivo desta concepsan natu-
ralisia. Realmente, o sol é, em todas as culluras, o dens-
“herdi, que conhece as vicissiludes, inclusive o holocausto,
para ressurgir afinal, outra vez, victorioso.

Encontramos ésse simbolo na grande festa de Nalal, da
luz que cresece, crescife lux.

E o sol inpictus dos romanos, Apolo, o Hélios dos gregos,
Amon e Aton dos egipeios, gue serviu de simbolo malis vivo
na religido de Akenaton, no Novo Império Egipeio, ireze
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sé¢eulos antes de Cristo, No cristianismo, encontramos em
5. Francisco cstas palavras poéticas;

“Lonvado sejas Tu, Senhor, com tédas as tuas criaturas,
principalmente o senhor Sol, meu trmio, que nos traz o dia e
por meio do qual Tu ithiminas; é belo e resplandece com o
grande brilho de Ti, ¢ Altissimo, éle fraz a tua imagem.
Louvado sejas Tu, Senhor, pela minha irmi Lua, e pelas
estrélas. Tu as formaste no céu, luminosas, preciosas e
belas™.

Esta fraternidade césmica entre os homens e as coisas
do mundo ¢ uma cxaltacio as participactes que todas as
coisas tém com as perfeicdes divinas, Tdda a literatura ¢las-
sica esld cheia de hinos ao sol, e é éle sempre o sitnholo da
iluminacdo, da beatitude, da vitéria do bem, elc.

Fonte da vida e de tdda a ordem do nosso sistema solar,
¢ o sol uma presenca indireta da divindade junto a nos, dai
o seu culto cstar presente em todo o orbe, com as naturais
varidncias dos diversos ciclos culturais.

Ao sol erguent-se Templos, como também as mais espe-
rancosas oracdes humanas. A sua face resplandecente ce-
ga-nos, ¢ se podemos seniir o beneficio dog seus raios, néo
podemos vé-to face a face, porque nos cega. Também face
a face, nos, criaturas finitas, nfio podemos ver a divindade,
cuja luz resplandecente também nos cegaria.

Encontra-se assim, no sol, uma série de perfeicdes que
uma analise analdgica, logo nos mostraria a significac&o sim-
bélica, bem como a justificacdo do gque exotéricamente es-
tabelecem intmeras religides (1).

0 FOGO

O fogo nao fala aos animais mas fala ao hemem, e a lin-
guagem que &le usa sé 0 homem podia entendé-la.

(1) No livre “QO Evangelho & luz da Astrologia”, de autoria do
prof. Anibal Vaz de Mello, encontrames um estudo sbbre os mitos
solares nag diversas religides, para onde remetemos o leitor desejoso
de conhecer as particularidades das diversas crencas, bem como o0s
ponios de encentro, t8o bem evidenciados nessa obra.
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Ante o fogo, o animal se espania e foge, mas o homem
cspanta-se e aproxima-se. E que entre éle e o fogo, hiv al-
guma coisa que os irmana, Em todos os povos, o fogo ¢
chjecto de culto, e do culto mais profundo. £ o homem o
tinico ser que se apropria do fogo e o domina, sem domina-lo.
Misto de bem e de mal, o homem dirige-o apenas buscan-
do-lhe o hem que éle oferece. E a lenda de Prometen ex-
pressa bem a significacio que o fogo lem na formacio do
proprio homem. Os raios solares, fonte da vida, encontram
no fogo algo que se lhes assemelha, A luz solar ilumina a
terra e o fogo também ilumina, embora em grau menor.

O fogo ¢ assim o simholo do sol, que é simbolo do Ser
Supremo.

Nos mitos hindus, Agni nasce do sol e do fodo, ¢ ¢ com
fogo «ue lhe prestam culto.

0 fogo esta ligado a vida, que é uma chama que fer-
menta, cresce, até que finalmente se apaga. Mas a chama
da vida brilha sempre, perdurando pelas cintilacdes das
vidas individuais que surgem e perecemn.

0s pedagos de imadeira trazem em si o germen do fogo,
e gracas ao alrito deixam-no surgir. E Agni que é desper-
tado, é o filho celeste que surge, é a crianca que nasce, de-
pois de desenvolver e mulliplica-se cm seus semelhantes,
como o fogo que se multiplica sempre em fogo.

O culto do fogo encontramo-lo em todos os povos, nos
lares, nas lareiras dos romanos, nas nossas noites de Sdo
Jodo, em todos os rituals & volta do fogo.

¥ a chama mantida pelas vestals, a chama dos lares,
que simboliza a familia. E a casa em que ¢ fogo morreu e
se extinguiu, perdeu a sua poténcia, por isso ainda conser-
vamos, sem bem compreender a sua significabilidade, o fogo
aceso nas igrejas, as piras dos atletas, as velas acesas dos
templos, conto encontramos também as flamires dos ro-
manos, a vesta, o fogo do Eslado, cujas sacerdotizas, as ves-
{ais, amparavam ¢ servian.
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O facho ardente do renovador, do que {raz a luz, do que
aponta o amanhi, pois nas alvoradas crescem as chamas no
horizonte, siio simboles universais. Tdadas as colsas sio des-
{ruidas pelo fogo, e t6das em fogo se transformam, eis a ra-
zAo por que encontramos na argué, principio primordial flui-
dico, do poder que se oculta, da matéria, das energias cle-
tronicas da fisica moderna, principio de tddas as coisas cor-
poreas, manifestaciio ainda do poder supreino. B assim o
fogo simbolo do principio e do tim, onde ss coisas prinei-
piam ¢ onde as coisas terminardo, porque, nas lendas das
diversas crengas, o uhiverso se gerou do fogo e ao fogo re-
tornari. O nosso mundo foi anles uma bola de fogo, ¢
a ela retornara. 1T o fogo também o simbolo do devir,
o simbelo da helerogeneidade constante das coisas, mas tam-
bém da homogencidade, porgue, como ja mostrava Buda a
seus discipulos, a chama & sempre varia e ¢ sempre a mes-
ma. Depois dela, quando ela se exlingue, resta apenas nir-
vana. E para dar a vivéncia do Nirvana aos discipulos, é&le
a cxpressava através da simbolica da chama que se apaga,
Mada muais restava de chama, era agora o onfro, o negativo,
o nirvana, o ser sem determinagdes.

Enconlramos (segundo L. von Schroeder) trés classes
do fogo sagrado nos povoes indo-europeus: o fogo do sacri-
ficio, o fogo da defesa, ¢ o fogo de Iar. Entre os hindus,
Agni, o fogo do sacrificio, é também o mensageirvo, que pde
em comunicacio os homens com a divindade e o sacerdote
que faz a oferenda.

Mas tambdém se lorna o fogo do Iar, o protector dos re-
hanhos, e fogo de prolecio e de esconjuro. O fogo vem de
trés origens: primedra da terra, das arvores (masculina),
ficus religiosa; feminino oedele Sama, que esfregados, am
conira o oufro, produzem o fogo); sequnda do espaco, a
nuvem da tempestade; ferceira do c?u, o sol.

Diz Geiger que o fogo, para os crentes de Mazda, ¢ o
elemento mais sagrado e puro, o resplendor de sua suprema
divindade, de Thura-Mazda., E o simbolo da pureza moral
e uin meio de repelir os demdénios”.
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Fin cada casa de familia, exislin um fogo conservado
pelo chefe da familia.

Nos gregos, L. von Schroeder cita Apolo como o deus
originario da luz e do fogo, que era venerado numa labareda
sébre um tripode ¢ que scrvia para se fazerem os oraculos,
como entre os persas. Também era considerado proteclor
do fogo do lar, da cidade, das coldmias e também dos re-
bhanhos.

I{cfaislos, nos gregos, era o deus do fogo malerial e do
fogo da forja. A Héstia, deusa do togo, particularmente do
lar, também prolectora do fogo da cidade e do Iistado, eram
dadas ofcrendas, antes e apos cada sacrificio.

Carresponde-lhe, nos romanes, o deus Vuleano, deus do
fogo, da forja, do incéndio, de fogo destruidor, mas também
da familia, do Estado, do lar. Eram as virgens veslais as
encarregadas do fogo sagrado, da cidade e do Estado.

Eutre os germénicos, a figura misteriosa e duplice de
Loki mais proxima a Vuleano do que a Agni-Apolo, por sen
caracter vivo ¢ astulo, apresenta uma nota especial, que
Sophus Bugge, citado por Schmoeder, explica pela influén-
cia da figura cristd de Lieifer.

Tinlre os eslavos, liluanos e letdes, ha nclicias de fogos
sagrados, ndo porém de verdadeiros deuses do fogo.

“Na época primitiva dos arias, diz L. Yon Schroeder,
o cullo do fogo do lar era diferente do culto do fogo como
forea da natureza e do deus masculino do fogo.

0 fogo do lar recebe seu cullo por motivos sociais. B
considerado como um ser de natureza superior, ao gual se
oferecermn também ofcrendas de alimentos, e 0 qual era con-
servado com respeito, e honrado com ceriménia, sobretudo
nas festas de casamento, onde devia acender-se o fogo de um
novo lar. O culte do fogo, como grande forca elementar,
parece, entretanto, que nao ¢ separavel de o do sol, alé lal
ponto que as festas do sol e da vida eram ao mesmo tempo
festas do fogo, O culto restante compreendia o sol e o fogo,
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¢ a cerimbnia do novo fogo, mediante a friccio das madei-
ras, verificava-se especialmente nas festas dos solslicios”.

Frazer revela que no culto 4 Diana em Nemi, acendiam-
-se tochas nos bosques, onde a veneravain, e as estatuas de
bronze representavam a deusa com uma tocha na mao direi-
ta levantada, e que as mulheres, para que suas suplicas
fossem escutadas por ela, iam ao santuario da deusa, levando
tochas acesas.

Diz Frazer que ha analogia désse coslume com o cato-
lico de levar velas & igreja em cumprimento de promessas.

Diana também se chamava Vesta, o que esclarece a con-
servacio de um fogo sagrado e perpétuc no seu santuario.
Na magia do fogo, vemos, em algumas tribos, o sacerdole
nao sair do templo, enquanto os guerreiros estio na guer-
ra, porque dia e noite ¢ preciso manter o fogo aceso, e se se

deixar o fogo apagar, créem que schrevira um grande ma-
légro.

Néo so nas tribos primitivas encontramos a influéncia
que o fogo exerce. Diz-nos ainda Frazer em seu livro, que
camponeses da Europa moderna, come por exemplo os ¢am-
poneses franceses, acreditam que os sacerdoles possuem o
poder de extinguir as chamas de um incéndio.

Uin historiador arabe conta que havia uma tribo de nd-
mades, 0s quais, para fazer cessar uma chuva, cortavam um
ramo de certa arvore do deserto, prendiam-lhe fogo e, depois
atiravam dgua no ramo e a firia da chuva cessaria, da mes-
na maneira que a agua, 2o cair sébre o ramo ardente o
apagava.

Vamos encontrar também enire os lituanos a conserva-
c@o de fogos perpétuos, feitos com lenha de certos carva-
lhos, em homenagem a um de seus deuses. LBsse fogo era
aceso com a friccdo da madeira sagrada.

Flechas incendiarias eram atiradas em dirccio ao sol
por ocasifo de um eclipse, o que revela um desejo de dominio
magico do sol, contado por Frazer, entre tribos pernanas.

i
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Conta-nes Frazer que nos bosques de Camboja “yivem
dois soberanos conhecidos como o rei do fogo ¢ o rei du
agua.

O rei do fogo é o mais importante dos dois ¢ scus poderes
sobrenaturais nunca foram discutidos. Oficia nos casameon-
ios, festas e sacrificios em honra de Yan, o espirito, ete™.

O fogo também esta presente nas festas dos camponeses,
em toda a Europa, os quais, em determinados dias do ano,
acendem foguciras e dangam 4 volta déle, ou saltam sObre
fogueiras, como emn nossas festas de Sdo Jodo.

Também vemos cerimonias semelhantes nas corridas
pelos campos, com tochas acesas, por entre arvores fruti-
feras, para afugentar pragas. Ha ainda a queima de bruxa,
no meio de uma fogueira, que encontramos, com certa ana-
logia, na queima do Judas.

H4 tribos arabes ou de lingua arabe que acendem as
fogueiras e saltam, repetindo o salto scle vEezes.,

Além de julgarem o fogo purificador, também usam
as cinzas das fogueiras como benéficas, e passam-nas pelo
corpo e cabeca.

Pensam que, ao saltar a fogueira, livram-se de todas as

suas desgracas. Em suma, encontra-se a simbolica do fogo
em toda a Europa, em fogueiras acesas com madeiras espe-
ciais ou de qualquer outra, mas sempre 0 fogo tem o sentido
purificador, e afugentador de desgracas, pragas nas planta-
ches, maus espiritos, ele.
- Pensa Frazer que a qucbma de bruxas talvez substitua
o sacrificio de um ser humano ou animal em tempos remo-
tos, quando um membro da comunidade era escolhido para
ser o sacrificado.

14 ainda, na simbdlica, a significacio do fogo como
acto ¢ a dgua como poténcia. O fogo divino ¢é o acto pure,
o acto do Ser Supremo que ndo tem gualquer hibridez.
£sie fogo, o fogo da nossa experiéncia, é assim o simbelo de
fozo divino, eminentemente puro. Por purificar, o ff)g.n da
nossa experiéncia participa de um dos atributos da dmu(ia‘:—
de, e essa a raziio principal por que o vemos presente em to-
das as crencgas religiosas.
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A AGUA

A dgua, por lomar as formas do que a contém, ¢ o sim-
bole da maiéria prime, que &, pela forma, heterogencizada.

A mobilidade da agua, as ondulacGes que ela apresenla
em sua superficie, a vida viria que surge no funde dos ma-
res, a dgua refrescante ¢ ferlilizanle que cai dos céus du-
ranie a chuva, o estado liquido para que tendem as coisas em
certos instantes, tudo islo fornece um conjunto dos esque-
mas, que permitin ao homem ver, nela, algo sagrado, norgue
ela envolve os continentes e 0 mundo, e surge como wn pon-
to de partida para {6das as coisas,

Para os egipeios antigos, a agua era o simbolo das vibra-
cdes que constituem o universo, pois tddas as ceisas, afinal,
cram conjunlos vibralérios para dles.

Todos os povos, em tddas as ¢pocas, adoram a Agua
pela significacdo que ela oferece.

Néo foi a agua adorada apenas nagqueles paises em que
ela era escassa. A agua, por entre a varidncia da sua sig-
nificabilidade, fol sempre objecto de culto em todos os povos,
Ha Agua-da-vida, agua-da-fecundidade, adgua que faz cres-
cer, que vivifica os campos, agua das fonles emergidas da
lerra, das montanhas, agua sanla, na qual repousa Demeler,
a dgua dos rios sagrados da India, dguas bentas, abencoadas,
consagradas, dguas miraculosas, a d4gua de Juvéncia {(a dgua
da juvenlude), a agua da purificaciio, a do sacramentfo das
grundes rcligites (batismo), a dgua que preserva e conjura
as forcas do mal, a deenca; agua santificante, que faz renas-
cer 0 homem novo, dgua do quarto Evangelho, d4gua feminina
e mae, simbolo gerador e regencrador, dgua do cacs de onde
surge o mundo, dgua que cerca o ser humano na sua gestacio,
cle.

Conta-mos Van Der Lecuw que um negro do Surinam
dizia 2o Inierlocutor: “O homem ndc pode viver sem agua’™,
E respondeu-lhe o outro: “Nem sem fogo”. E o primeiro
relrucon: “Nao, senhor; nio se pode comparar o fogo A
agua, porgue o homem pode fazer o fogo ndo pode fazer a
Agua; so Deus o pode. A agua ¢ indispensavel a tudo quan-
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o vive: homem, arimal, planta. Mas s6 o homem nao po-
de viver sem o fogo™.

A lenda do diltivio, que enconframos entre os povos dos
cineo continentes, ¢ a agua des céus e da terra, que vinga,
purifica e renova a humanidade, e é o simbolo do retorno &
maiéria prima, das coisas que perccem coino ponto de par-
tida #s coisas que se geram. O simbolo da dgua estd sem-
pre ligado ao simbolo da geragdo e da corrupcio das colsas,
embora nio se limite apenas a esta significacao.

A grande heterogencidade da significaciio das colsas que
apontam as perfei¢hes do ser, ¢ que empreslon ao NOssoO
mundo, ao mundo do homem, um valor gue ultrapas@ 0
campo da mera intnicdo sensivel, abrindo-lhe o caminho
mistico das conexdes mais profundas cnlre a criatura e o
criador, entre o ser finito e o ser infinito.

As coisas nao estdo perdidas, porque hd sempre o fio
de Ariadna que dela nos pode levar ao mais longinquo.

A simbolica ¢ um itinerario pelos caminhos ocultos, e
podemos afirmar, sem temor de exageros, (ue a gt'andfaza do
hontem esld na sua capacidade de percerrer ésse caminho e
de nio permanecer aidnifo ante a mera prisao dos Senfidc?s,
gque nio the deixam ver nem sentir senfdo a mera aparéncia,
o mero fendmeno, que nio ¢ a Gnica linguagem das colsas.
114 nma voz que vem de mais longe, uma voz que 28 coisas
falam e s o homem, quando ultrapassa a animalidade ¢ al-
canca a plenilude humana, pode cuvir e entender. Ha, assin‘n
duas realidades, aquela que ¢ dada aos homens c aos anl-

ais, ¢ aquela que ¢ dada aos homens, mas ¢ue nem todos
os ouvidos sdo capazes de ouvir.

A PEDRA

A pedra, quando de cxcepcional grandeza, provoca no
ser hamano uma admiracio, um espanto, o niminose de R,
Otto, o gual ¢ inegavelmente uma positividade de ordemn psi-
cologica, que nio se pode deixar de considerar quando sc
estuda a génese das religides.
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O imenso avassala-nos, assombra-nos, empequenece-nos
e nos atemoriza. O supremo poder ¢ algo que nos ultrapassa
e nos vence pelo poderio. Portanto, na assimilacdo do gran-
dioso da pedra, da montanha, ao grandicso do poderio su-
premo, ha uma adequacfio formal perfeitamente clara. A
emocio, o numineso, que tem sua ressondncia psiquica, jun-
ta-se ao esquema factico, e liga-se psicologicamente ao es-
guema eidético-abstracto do poderio divino, A pedra mo-
numental exige respeilo, submissio até em certos casos.

Nio sao, porém, apenas as pedras grandiosas que sao
reverenciadas, pois ha nas manifestacdes religiosas dos po-
vos uma homenagem prestada s pedras em geral, pela sua
solidez, pela sua resisténcia, pela sua perduracfo, pela sua
vitdria sébre o tempo. Encontramos as pedras nos marcos,
nas homenagens 4 divindade, nos templos, ele. A solidez
da pedra permite simbolizar 0o que vence o lempo, pois o
que desejamos que perdure deve ser feilo com pedra sébre
pedra. Encontramos um culto 4 pedra, e 16da wma simbé-
lica correspondente, como o vemos nas hermas dos gregos,
no Jupiter lapis, e, em povos primilives, nos marcos dos ca-
minhos com formas falicas, nos monies de pedra, cle. A sim-
bélica ¢ sempre da solidez, da duracio, da viloria sdbre o tem-
po, da firmeza inabalavel, atributo da divindade de que a
pedra participa.

MONTANHA

L a poténcia que a montanha expressa, o poder que
dela surge, que leva ¢ homem a venerda-la. Mas a monta-
nha é o simbolo do mais alto, do que participa do mais ele-
vado. E nos altos cimos que pousam as aves gue penetram
na imensidade do azul, como as aguias, condores, ele. As
montanhas penefram no infinite, o ranca a0 mais elevado,
E 14 onde surgem os deuses, que nelas habitam, como os deu-
ses do Olimpo, os deuses do Fujiama, no Japdo, como Jeova
que surge no Sinai, os deuses chineses do i shan, a monta-
nha sagrada, o Wealhalla dos antigos germinicos, o Himalala
dos tibetanos e hindus, ete,
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Fra numa monlanha que os egipcios colocavam o Dens

criador, montanha primordial, umbigo do mundo, ceniro ¢

ponto de origem, simbolizado pelo vértice da pirdmide. Ve-
mo-lo, ainda, no omphalos dos santuarios gregos, simbolo
da terra, a pedra, a pedra que ha na montanha, de onde
surgein 0s deuses, comno Mithra ex petru natus, ou Athena,
nascendo do corifeu de Zeus, que ¢ o cuine da montanha do
Olimpo.

O TODO-PODEROSO

Em suas pesquisas aniropologicas, Schmidt nos demon&:-—
trou que o conceito do todo-poderoso, do Ser Supremo, ¢ uni-
versal, e ¢ éle simbolizado pelos séres que participam do
seu poder, embora em hierarquia inferior, Mfsse poder imb-
juga, e, néste ponto, como nos mostra Van Der Leeuw, tddas
as religides estio de acordo. Nalgumas se estabelece uma
submissdo total, independente da vontade humana. Nou-
tras, como no cristianismo, encontramos concepcies qu.e
aceitam no homem uma cerla independéncia que The permi-
te opor-se a vontade de Deus, sem contudo poder remové-
lo, mas podendo, ao menos, dela afasiar-se. Na qnam’ce
dos gregos e no factum dos romanos, no maktub dos arab(.as,
L4 sempre a cerleza da submiss@o ao destino. Com o cris-

ianismo, propriamente, se estabeleccu a liberdade, embora
nalgumas sejtas crislds, encontremos &sse velho pensamentlo
oriental.

Nas religides dos grandes ciclos culturais, o Todo-pode-
roso ¢ unico, embora se apresente sob varics nomes. Tsses
nomes podem veferic-se a atributos ou accoes da (~hv1ndadc,
participadas por séres cosmicos, que, por esta raziio, podem
simbolizar o todo poderoso.

A LUTA

A Juta de Jacob com o anjo encontra paralelo em piuilos
mitos religiosos, em que o heroi-deus enfrenta a poléncia
da instinlividade, do inconscicnte, a luta do humano conlra

b
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0 inconsciente animal. Bsse simbolo revela a nossa parti-
cipacio com as perfei¢des da divindade, ¢ as que perten-
cerml a4 animalidade. Nessa luta, o herd] ou sucumbe ou
vence. A neurose ¢ um desvio, nesse caso. Essa poléneia
primitiva, que vem dos inslintos, é o Deus, que ¢ um “fogo
devorador™, ao qual se refere a frase biblica ao dizer que e
“horrivel cair nas mfios do deus vivo™.

Esse poder ¢ o diabo, o obstaculizador, o tenlador tam-
bém, Lssa é a diplice acciio que oferece a figura do dinbo
em todos os mitos religiosos. £ o que nos obslaculiza e nos
desvia do caminho desejado, ou ¢ o que nos tenta a fazer o
que ¢ contra a esquemalica ética, ou qite nos ¢ destrutive, o
que nos Ieva a atentar contra as leis da natureza, o instinlivo
destructive, que ha em nos.

Algumas vézes ésse poder ¢ divinizado, porque revela
hierarquicamente uma soma mais poderosa de poder que o de
que dispomos. Néo ¢ de admirar, portanto, que haja uma
fusdo do demédnio com a divindade, pois sabemos que nem
todas as religides sentem Deus apenas como amor, como o
interpreta o cristianismo.

Temos o exemplo da (entachio de Cristo no deserto. O
diaho ofercce-lhe, afinal, depois de csgotadas todas as ten-
tativas, o poder sébre os homens, o dominio, o poder poli-
tico. Jung mostra-nos, e com certa razio, ue o suposicio
crisia (a gennina pelo menos), aceita que quem prefere o
poder csta possuido pelo diabo. Crislo resiste. O Deus-he-
roi vence as tenlngbes. B ¢ o gue expressam os milos de {6-
das as religics, quer as das altas eulluras, como as das mais
primitivas,

A lula de Mitra com o touro, que ¢le mala; a lula de Cris-
to consigo mesme, no horto de Getsémani; a luta contra o
dragio, a luta contra a serpente, encortrame-la em indmeros
mitos. B, pois, mn mitologema universal, que se pode tra-
duzir eidélicamente da seguinte forma: o luta do homem eon-
ira o poder da inslinlividade. Tsse é o shinbolizado lercis-
rio, que se apresenta alvavés de simbolos sceundarios e pri-
marios, como o louro, a serpenle, o dragio, ele.
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A Tuta contra o poder da instintividude ¢ o luln do querer
positive com o querer opositive. £, em suma, i simhboio
da calcgoria da oposicho, scgundo a linha pilagorica, que ¢
unma revelacio da diada de todo ser finito.

Bste revela sempre uma oposicio entre as anlinomias,
que sa2o positivas, que apresentam dois veclores contrarios,
Sdo, em swna, contrdarios na esfera da diada, mas cuja vie-
toria sobre éles s6 se realiza na divindade, onde os oposlos
coincidem e sc identificain, na beatitude, fim ultimo e su-
premo do ser humano,

Dessa forma, toda essa simbdlica, levada na analise
dos diversos planos do simbolo, aleanga, afinal, a Deus, por-
que todo referente refere-se ao referide que ascende, final-
mente, & divindade.

A parlicipaciio continua presente, porgue em nos ha o
que parlicipa dessa diada, que, na verdade, ainda o somos,
mas de modalidade diversa. A luta do espirito contra a ins-
tintividade ¢ uma antinomia inseparavel do homem. £ da
sua condicdo humana, Os resultados dessa huta sio, afinal,
manifestados na simbdlica que indica o historico-social, como
j4 vimos na analise decadialéctica do simbolo. Este sempre
tem uma raiz do biondmico, no psiquico, no ecoldgico e no
hislérice-social, dai a heterogencidade do simbolo, embora se
refira a uma homogeneidade do simbolizado mais remoto,
coma ja vimos.

A MAE

Diz-nos Olto Kerner: “Sébre a lerra nada existe mais
sagrado que a religido da mie, pois ela nos leva ao mistério
mais profundamente escrito em nossa alma, a relacdo da
crianca com a mae’.

Mostra-nos Schmidt gue o monoieisimo telurico, gue fo-
ma como simbolo a mie, ¢ proprie das culturas matriarenis,
¥No entunto, enconiramos ésse culto, que ora ¢ simbolizitdo
pela terra, nas religifes clénicas, ora pela lua, como shimbolo
do eterno feminino, e, tamhém, da procissdo activa ¢ pussi-
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va do devir, ao lado do culto do pai, simbolizade pelo sol.
Na cullura egipeia, por ex., Osiris € exotéricamente o sol, ¢
Isis, a mie, e ambos geram Horus, o filho.

Na linguagem filosdfica, o eterno masculino, activo e
passivo, animus, com predominancia sébre a anima, e o eter-
no feminino, passivo e activo, anime, com predominancia
sObre o animus, em sua interactuacio, e reciprocidade conse-
qiientes, geram a ordeim codsmica, simbolizada, neste caso,
pelo irés que, como ja vimos, é o simbolo ternario gue se
refere 4 relacfo que surge da oposicdo, mas que din&mica-
mente, portanto evolutivamente, aponta a reciprocidade, sim-
bolizada pelo quatre, o quaternério, o mundo do devir.

Esotéricamente, essa {riada nio ¢ principal, pois a di-
vindade, como Um, a antecede ontologica e teoldgicamente,
o que Akenalon quis fransformar numa crenca exotérica,
através da adoracdo de Atlon, a divindade suprema, fonte
de tddas as coisas, simbolizadas pelo sol resplandescente. Ilm
S. Francisco de Assis, em scus hinos, encontramos expressoes
como eslas: “Nossa irma, a terra, nossa mae, que 110S COIl-
serva ¢ nos ampara, que produz os frutos mais variados,
como as flores multicores e como a crva dos prados®,

Entre os gregos, verificamos a adoracdo da terra, pois
nascer, viver, ¢ nascer dela, e morrer ¢ a ela retornar, IS
Teofrasto dizia que ¢ preciso eantar e amar como aguela gque
gesta,

Na poesia dos diversos poves, enconiralos sempre essa
simbolizacfio da terra, desde os mais primitivos alé os mais
cultos, como ainda encontramos o simbolo da mmde ligado &
mae-montanha. Como & vimos, a montanha é onde sur-
gem os decuses coino Miira, Expecira, Natus, etc. Entre os
gregos Deméter, € o simbolo da terra produtora. Por isso
a mulher simboliza a divindade quando gestadora e dai terem
cunho feminino os cultos prestados & divindade como gera-
dora.

Nalguns povos, ésse culto é sempre acompanhado pelo
culto do pai, sob formas as vézes de uma charrua ou de
um bastio que fecunda a terra. Esse cullo, n6s o encontramos

g
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inclusive no cristianismo na Mater Dolorosa, na Virgem Mae,
pois a terra geradora ¢ sempre virgem, sempre pura.

Entre os hindus, Kali é a deusa maternal, e ao mesmo
tempo cruel, cujo culto tem origem, segundo muitos antropo-
logos, num periodo matriarcal na india. O simbolo da Vir-
gem-Mie, enconlramos em Artemis, em Hera, Hertha, dos
germéanicos, Maria, dos cristios. £ um simbolo universal,
cuja interpretacio e juslificacfio exigiu muito da inteligéncia
humana.

A mie é sempre, no mais profundo do amor filial, a
pureza e a virgindade, e deve ser enlendida no seu sentido
mais profundo como a da fecundidade criadora, sempre re-
novada. No cristianismo, a mie se espiritualiza na Mater
Gloriosa, a Mie de Deus, que esta no Céu.

A Esfinge do Egito niio é apenas um simbolo semi-terio-
morfico, gue Jung inferpreta como a imago da mde terrivel
(a mie devoradora, miée 16ba, que surge em muitos mitos e
que, em alguns casos de psicose, manifesla-se em séres hu-
manos).

Também seria ingénua a interpretacio de que ¢ apenas
uma fantasia “egipcia®, como j& o propuseram.

A interpretacic mais consentinea com os conhecimentos
herméticos é que a cabega indica o saber humano, que ousc
penetrar no gue lhe ¢ desonhecido; as garras de ledo sfo a
garantia dessa ousadia, que exige coragem, pois hia uma co-
ragem também ante o desconhecido; os flancos de touro, mus-
culosos e fortes, sio o simbholo da vontade, gque quer e pode,
do qguerer impeluoso, e as asas de aguia para os voos além,
para o conhecimento oculto. (A aguia voa mais alto que
qualquer oulra ave, e sen voo directo ao sel, simbolo da di-
vindade, empresta-lhe a significabilidade do pensamento que
ascende ao divino, da mistica luminosa, que pencira nos se-
grédos da luz, do conhecimenlo).

Mas a mée é polissignificavel por muitos simbolos, mas,
por sua vez, & simbolo de 16da a raiz cdsmica do homem. Ela
¢ a terra, a fonte, a origem que gesta, que ampara, que sus-
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tenta, que acompanha, que alimenta, que da o aconchégo.
Todas as caréncias humanas encontram nas reminiscéncias
infantis um simbolo de trangiiilidade, de sosségo, de amparo,
na mde. Todo desejo de paz, trangililidade, de beatitude,
ete. tende a figurar-se no simbolo da mée.

Freud lomou-o apenas como simbolizado. O desejo de
retorno a trangiilidade do ventre materno ¢ a presenca do
esquema factico infantil da vida intra-uterina, que serve de
simbolo ao desejo de beatitude, da felictlas.

O penetrar no atero, o volver a gruta materna, 0 en-
volver-se na trangiiilidade das dguas da vida intra-uterina
¢ apenas um apontar vivencial, mas simbolico de um impeto
cdsmico mais amplo. A libido, que se manifesta sexualmente,
¢ apenas uma coordenada do anelo humano, que toma essa
forina, mas nela nfo deseja estacar.

O incesto, como bem o frisou Jung, captando a sua sim-
bolica, ¢ um desejo de retornar a infancia, & placidez da
infancia, ao maravilhoso da infdncia, em que t6da intuicio
sensivel ¢ ainda nova, tem o valor de uma primicia. Na
crianca, ¢sse desejo ndo ¢ ainda incesto; so no adulto, cuja
sexualidade desenvolvida nio tolera j& essa aplicagao regres-
siva, surge com caracter incestuoso.

Compreendido assim, o desejo de retbrno nio implica
o significado sexual como ultimo, que lhe empresta Freud.
As imagens incestuosas sdo decoragées da contribuicio his-
térico-social do homem.

O desejo de retérno ac ventre materno por um renasci-
mento, por uma nova imerséo nas aguas, por um batismo,
surge na simbolica dos rilos religiosos, mas todos sio sim-
holos que se referem mais longingiiamente ao anelo humano
de beatitude, de bem absoluto, anseio de todo o ser vivo, que
descja alcanga-le. Como as reminiscéncias infantis perma-
necenl em esquemas que constiluem o arcaico individual, le~
vemenle conscientes, mas sobretudo assumindo a forma de
vivéncia, de desejos, de anelos, coordenam-se com 0 simbolo
da mie, simbclizada de tantos modos, sem perder a sua sig-
nificabilidade para um simbolo que podemos analisar até
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aleancar o decenario, como vimos na hicearquia ascendente
dos =imbolos (1),

() desejo do inceesto sexual pode surgir ¢ surge, sem que
nepue essa i symbolica. B como uma proposia simbolica
(que anormalmente pode parecer o fim altimo, mas, na ver
dade, quando o dinerarium mysiicam estaca a meio do cu-
minhe, cferece o perigo de cair nas formas viciosas, que re-
velam anormalidades, Mas, de qualquer modo, nao negom
o impulso mais longingno, que € sempre o descjo da clernn
presenca da beatitude, o summum bonum, que é a bealitude
que o Ser Supremo, e 80 &le, pode oferecer, anelo de 1odas as
grandes religites, porque é tm anclo do homem, a imersio
e fustio final com a divindade, fusio que dela temos uma ex-
periéneia na qite se dé entre mie e filho, ac fundir-se ncl,
totalimmente, no aclo de ser mae e, néle, na simbiose de que ja-
mais esguece. Por igso, ¢ a mie um simbolizado, mas lam-
bém um grande simbolo, que liga as transcendental, pois ul-
trapassa o humano e o eésmiico.

A LIBIDO

A libido ¢ simbolizada pelo sol, pelo fogo ou por herois

cem alributos solares. Temos ai, analogicamente, a energia
que revela a libido com a energia criadora do sol.

(1) Em contraposicio a doutrina de Freud sobre o incesto, os
estudes antropoldgicos no campo das religifes mostram-nos que a
divindade nos é apresentada cormoc pal e como mée, isto é como um
sor viril active e ao mesmo tempo gerader feminino. A mie gostn,
o pal procria, a mae concebe e o pal di. Assim o Ser Supremo, como
acto, realiza o cosmos. Portanto, &le sofre a rcalizacio cosmica. Na
concepcdo eristd, csta parte passiva pertence a4 criatura e nio ao
criador, que & acio puro.

4, no incesto, nio prépriamente o desejo primario do retorno
ao ventre materno em sentido moramente sexual, como pretende Jung,
mas gim de retorno ao ventre da mie, do deus-mie, de onde Tomos
gerados, indicacio, portanto, de um desejo de retdrno que é univer:al,
e de sentido teologico mais profundo, O retdrno ac seio de Dewus,
gue encontramos no eristianismo, revela-noz muito bem ésse descjo.

Um estudo melhor do mite de Edipo nos daria uma compreensin
mais profunda do incesto, ndo tAo grosseira como a psicanalise pre-
tendeu fazer, como se vé, por ex, no simbolo do tourc no antlipn
Fgipto, € nas belas paginas do Tau-te-king, de Lau-Tgeu.
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0Os simbolos falicos também a expressam, porque a vi-
da gentil ¢ uma revelacdo da energia da libido. IEncon-
tranto-lo nos lotens, nos camafeus babilénicos, entre nads nas
figas, nas rodas compostas de falos para expressar o ritmo
do amor (ja obscenas), nas pedras colocadas nos caminhos,
na serpente de fogo em brno do sol, ou vollada sabre si
mesma, com chamas a volta, na fua em forma cdncava, va-
ses, para indicar o feminino da libido, nas mioes de dedos
akerlos, clc.

A libido ¢ masculina ou femining, conforme a encrgia
¢ acliva ou passiva, energia de determinar ou de ser delermi-
nado, porque, na delerminacio, hit uma actividade.

A libido esla conexionada com a sexualidade, porque
esla & a maneira de manifestar-se aquela; ¢ wn simbolo, por-
tanto, por parlicipaciio. A capacidade genital revela uma
poléncia que s manifesta na esfera da vida animal, simbolo
da libido universal, da grande polensdo universal, que ¢ ener-
gélica (1).

“() simbolo falico — expressa Jung — nfo significa o 6r-
gio sexual, mas a libido, ¢, igualmente, quando aparece cla-
ramente como tal, ndo alude a si mesma, mas representa
um simbolo da libido. Com efcito, os simbolos niao sio si-
nais ou alegorias para uma coisa conhecida, mas tratam
de indicar uma realidade pouco conhecida ou tolalimente
desconhecida” (i, pag. 234).

Poder-se-ia ainda acrescentar: também das colsas que
as desejam oculfar, porque ha simbolos para o que ¢ oculto
aos olhos do profano, como se verifica nas diversas ordens
inicialicas.

Considera Jung que tais simbolos sdo metaforas, mas é
preciso reconhecer (ue na metafora, ha uma analogia ex-
trinseca, e, no simbole, ha sempre, para que seja tal ums

(1) Em “Ontologia e Cosmologia” cunhamos &sse térmo poten-
sdo para expressar genéricamente a “energia universal coésmica”, que
surge em tdédas as erencas ¢ nos pensamentos filogdficos, a qual, por sua
etimologia, expressa uma “tensfo gue pode”, uma energia potencial-
mente activa, um poder de fazer, de determinar diversas modalida-
des de ser.
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analogia inlrinseca, uma parbicipaciio, pois do conlririo po-
deria tornar-se num mero sinal. Nio se deve tomar como
concrelos os simbolos misticos, como muitos o fazem. A mic
ou o pail expressam modalidades da libido, por isso podem
siimbolizd-la. Considerar, por exemplo, os simbolos falicos
como apenas expressio do pénis seria superficialidade ex-
frema. Simbolizando o pai ou a mie, simbolizam a libidoe,
que ¢ um simbolo da energia da pofensdo, simboelo da onipo-
téncia do Ser Supremo simbolo, éste, da Divindace.

O PEIXE

Piscis (peixe) é o simbolo do Zodiaco, em que o sol re-
toma seu curso anual no solslicio de inverno (cabra-peixe,
o uigalkerds = capricdrnio). O sol ergue-se alé os altos ¢i-
mos das montanhas e desce, depois, as profundidades do mar
como unt peixe. {(Vemos éste simbolo muitas vézes usado
por Nielzschie em “Zaratustra™),

Gerado na agua, o peixe analoga-se & criaunea na fase
pre-unatal (Crislo & um peixe Iehiys, cujas cinco lelras sdo
as primeiras do salvadar I {esos) €h (ristes) Th {eon) Y (ins)
8§ (otér) = Jesus Cristo, filhio de Deus, Salvador). O peixe
simboliza a castidade, pois o peixe-fémea desova ¢ o peixe-

-macho as fecunda ao passar por elas, sem que se realize a
conjunciio carnal, ("I disse Maria ao Anjo: Comeo se fard
isso, pols nao conheco varas? I respondendo, o anjo lhe
diz: O Lspirito Santo descerd sobre ti e a virtude do Al-
Lissimo te cobrird dea sua so.bra” — Tueas, 1 26-35) (1).
Anibal Vaz de Mello, (0. cit. pag. 225) escreve:

“Mafernidade sem peeado; Mie ¢ Viegem! Compreen-
de-se, agora, a palavra de Jodo (I, 13): -— “Ha agudles que
ndo nasceranm do sangue nem da vontade da carne e do ho-
mem, mas da vontade de Deus”. Qulra coincidéneia nota-

(1) O simbolo da virgindade da mée do Deus-homem exige os-
tudo egpecial, Em nossa obra “O Problema da Matéria” estudamos
diversgs concepcoes e temas que estdo ligades a grande polémica
sobie a esséncia da matéria.
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vel: os Evangelhos Apderifos narram a festa da Nalividade
de Maria em 8 de sctembro. Precisamente neste més, se-
ferabro, ¢ quando se processa também a desova do peixe-
~fédmeun para a grande fesla da sua fecundacfo, fecunda-
cio sem contaciu! Aaravilbosa entrosagem de factos, sim-
bolos e festas! WWa simbologia indizna, o primeiro Avatnr
veio também sob a ferma de peirve. s o motivo por que,
em muiles Hivros indianos, sc conla gue Vishnu tomou a for-
ma de Peixe com cabeea humana, afim de enconltrar os
Vedas, perdidos no dilavio™.

Como o sol peneira wo mar, na agna, e déle ressurge,
torna-se ali ouira vez crianga e peixe. Por isso o peixe ¢
tzado ao simbolo da renovaciio e do renascimentlo. Da-se/
na figura de Cristo, lambém simbelo selar, a conjungao de
oulros significados do peixe, como casto, renovador e res-
surgente.

Lembremo-nios de Jadir, o *filbo das profundidades ma-
rinhas”, que Moisés encountra, e que se assemelha ao Oan-
nes-Fa babilonico que, em forma de peixe, sai todos os dias
do mar, que vem da obscuridade das trevas da noite e da
morie, para a nova vida,

ARVORE

A pujanca da arvore, o abrigo que ela nos d4, a madeira
com a cual consbruimos tantos bens, o dar frutos sem porder
sua forca, a sua lrangiiila posicio, serenidade ¢ dominio, néo
poderian deixar de assimilar-se aos inimeros esquemas que
o homew noeiicamente conslrol, que, levados wo grau maxi-
muo da sua perfeicio, expressam muite das formalidades por
nGs alribuidas & divindade.

A Arvore ¢ uma manifestagdo do poder, e ela simboliza
‘a divindade, através dos graus do simbolo. A arvore ¢ o
Thomicin coi suas raizes na terra, na animalidade, na male-
ria que o compoe, mas scus galhos se esliram para o allo,
para o ar Hmpido, para o azul imaculado do céu. E, nesses
galhos, surgent as f0lhas que respiram o pensamenlo, € as

-
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fiores ¢ frutos sdo os resullados de loda o crvinedo Do
intelectual. Arvore das monfanhas ou dos vales, sujeilas fn
grandes lempestiades e & rudeza dos alios ciimos ou & hibrides
das terras fofas e clhieias de detritos dos vales, ¢ ¢la comn o
ser hiimano, ¢ também o simboliza,

Nao estquecanmios que Helena fol uma arvore que ue
vinizou. FEm Rodas, chamavam-na Denfrifes “a da devore™,
Nioniso tamhém ¢ apresentiado como uma arvere. Nas avrvo-
res encontravam os gregos poderes que as habitavam como s
hamadriades, que “nasciam e morriam com as arvores™.

Também os egipeios divinizavam as arvores, collo pin-
ticipantes das perfeicdes do Ser, pois a visfio dela nos ofe-
rece um stmbolo da sucessio da vida, a "arvere da vida™,
com sua atternéncia de naseimento c morte, dos frutos que
geram, (ue surgem e perecem, das [d6lhas que cacm e se 1e-
novam, das flores que a embelezam e se despetalam ao sn-
culejarem-nas os ventos.

A arvore ¢ ligada lambém & vida humana, como encon-
iramos cm certos cosiumes asiaticos e entre nos brasileiros:
ligar a vida de quem nasce a uma arvare que se planta, Plan-
tar uma Arvore ¢ doar vma vida, ¢ prosseguir a duraciio dn
vida, uma vida gue perdura através dos séres vivos. Nl
gumas tribog melanésias, o mana do homem eresce & propor
cdo que se desenvelve a arvore gue a &le esta ligada como
irméo vegetal, que o iiga 3 vida césmica, Ha 1oda uma sim
holica no plantio dessa arvore, pois deve o homem abrir o
terra com wm pénis artificial, ¢ 4 mulher cabe semear, ¢n
granto todos cantam hinos.

Nos diversos mitos, ha arvores que falam, arvores que
amam e sofrem, arvores ue apelam & misericdrdia do le
nhador que preiende abalé-las, drveres que imploram nao
thes lirem os galhos, que siio membrog de seu corpo, ele.

A Arvore ¢ como a vida ¢ conio o ser humano, ¢ ha uma
perfeicin de que ambos pariicipam, a vida. Mas, da dovore,
saen, alraveés dos galhos, novas vidas gque reponlam. It a
arvore simbolo da vida colectiva, dos varios individoos L
gados a wmn centro comunt,
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A drvove traz a vida e a avvore salva. O salvador & tam-
bém a “drvore da vida™ I tio profundo ¢ ésse shmbolo
que os revolucionarios de 1789, na Franca, ergueram arvores
da liberdade, fundando, assim nelas, o sen afd de dominia

do fuluro, as “4rvores de maio”.

No paraiso lervesire, esliio as arvores do bem ¢ do mal e
a drvore da vida. Os egipcios procuravam a arvore na qual
os deuses reinam. O madeiro da vida é a sua substancia.
A drvore, e i6das as eulturas, tem os mesmas significados.

No Ocidente, encontramo-la entre os germanicos, como
a drvore sagrada de Uxal. 12 da drvore que sai a cruz do
Cristo, que serd o simbolo da nova religifo.

A drvore ¢ assim o simbolo do mistério da wmorle ¢ da
vida, Nio ¢ dificil, portanto, compreender as diversas re:a-
¢oes emotivas que o homem conheceu através dos tempos,
anle as drvores, que sempre lhe despertam a previsio de que
o mistério o espreita, ¢ o desafia a desvenda-lo. Tdda arte
humana esta impregnada da presenca da drvore e a varian-
cia de significabilidade nio nos afasta, no entanio, do mes-
no roleiro, que ¢ o aponlar mais profundo do simbolo da
drvore: a vida e 2 morle, na sua constante sucessdo, em suma,
o tempo, como um dos seus maiores simmhbolizados.

A SALVACAO

‘Todas as veligiGes promelem a salvagdo. Ao tomar cons-
citnela de sua fragqueza e das suas ausénceias, o homem de-
seja superar-se, alcancar maior soma de poder, em suna,
salvar-se do estado em que esta,

O csquema religioso da salvacio, cujo processo de es-
tralificaciio ¢ longo e proporcionado & esquematica dos di-
versos ciclos calturais, inclui sempre @ posse de um poder,
alcancado por nds ou a nds concedido por doaciio de (quein ¢
possui, como a kharis, a graca divina, a graca salvifica dos
escolasticos,

Mas a salvacfio & trazida por stres que a represenlam
aqui; ou melhor, que a simbolizam por participacio, como
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adgun (para os cgipeios), no senlido do peder liguido cuapaz

de fazer renascer, fecundar, ele,, ou a arvore, os animais, vle,
Yara Van der Leeuw o primeiro salvador fol sem davida o
phallns, simbolo da fecundidade. Em alguns povoes, os pri-
meiros cereais colhidos servem para formar um bolo que
tomma uma forma feminina, para simbolizar a fecundidade,
que ¢ feminina, cn a de um animal, como ainda vemos cm
nossos dias,

O esqucema do salvador, o Sotér dos gregos, gque ¢ wn
homem e ao mesmo lempo um deus, ¢ um simbolo universal,
pois para salvar o homem ¢ preciso ser homem, para salvi-
-lo no homem, ¢ também um deus, pois deve possuir ¢ poder
maior, simbolo universal, cuja conslruccio é facilmente com-
preensivel como conseqiiéneia do que estudamos até aqui.

Na simbolica das diversas religiGes, a relacdo dos opos-
los da surgimento a uma reciprocidade pela interaclnacio,
geslundo uma nova ordem, uma nova cntidade, produto de
amhas. Tomado o principio masculino em face do princei-
pio feminino, o que surge & simbolizado pelo {fitho. Ora,
para o homem, imerso na luta dos contrarios. arrastado pelas
oposicies que néle acluam, sua salvaciio estd no que venca
0s contrarios por uma sintese.

Por isso, em muilas religides, ¢ o filtho que traz a salva-
¢io, e como sallenta Van der Lecuw, ndo s6 ¢ a esperane
dos vives, como a consolagdo dos morlos.

% o filho a salvacio de um casal, pois ndo 86 os liga muis
intimamente, como perpetua a {amilia, e ninguém que le
nha melhor acuidade de sentimento considerara seu filho
£OmMe apenas um evenfo, wn intruso, mas sim como algo gue
0 prossegue, quc o continua, € que ao mesmo tempoe o lign
mais directamente a4 mae, Quercmnos referiv-nos aqui ao
Iromen normal, naluralmente, e nfo aos exemplos de degene
racio humana, 180 comuns em nossa ¢poca,

Houve entre os egipceios um culto, o mais belo de lodaoe,
ao filho, simbolizado em Horus, como o que unilice, cuogn
influéneia nas dowtrinas eristds ¢ inegavel. 1 1orus quem
assegura a vida de scu pai Osiris, que realiza essa aclividade
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vivificadora nd, que € também a vinganca sébre Seth, o ini-
migo do pai.

O filho ¢é o rejuvenescimento, a primavera, a sulvacdo da
primavera. E a renovacio da lerra, como o Dioniso grego.
E o Marte dos antigos lalinos, o deus da primavera, o que
renova, 0 que batisa os homens, o que lhes assegura uma
nova vida,

Ha, assim, no conteudo simbdlico do filho, um conjunto
de positividades que vemos dispersas nos diversos cultos, co-
mo nas diversas teorias que procuram interpretar a simbolica
das religides,

Esla também ligado ao Salvador o poder curativo. Té-
das as incarnacées do salvador divino estiio ligadas a uma ho-
mem-deus que cura. B a cura ¢ afribuida aos taumaturgos
que o anunciam, que o precedem. Lembremo-nos das pala-
vras de Crisio: “0 espirito do Senhor estd comigo, e cis por-
que éle me ungiu; ¢le me enviou para anunciar z2os prisio-
neiros a liberdade, aos cegos a visilo, aos que 1ém 0s cora-
coes parlidos a liberacdo, e para proclamar o ano favoravel

do Senhor” {(Luc. IV, 18).

No exame do mito do salvador, Van der Leeuw enumera
os aspectos invariantes tais como:

a) ¢ nascimento, a cpifania, filho de mie humana e
pai divino. A mde ¢ virgem, porque desconhece ¢ contacto
humano e conserva esta virgindade até o parto. O salvador,
pelo poder que tem, ndo poderia proceder de conjunciic car-
nal humana. Assim Apolo é gerado de Periclione, Isis con-
cche Horus, etce.;

b} Acto de salvacdo -— ¥ a vitdria sébre as oposicoes,
Apolo mala o Python, os {rabalhos de Héracles (1Iéreules
dos romanos), a luta de Crislo contra os fariseus, ele.;

¢) A morte — Na lula, o herdi sucuwmnbe, como Osiris,
Dioniso, Tamos, Addnis, Atis, Baldur dos germiinicos, Ho-
sain dos Chitas. Mas a morle vence a morte;

d) A ressurreicdo: — A rvessurrcicio pode surgir pela
vinganca do filho (como Horus), mas, em geral, ¢ o préprio
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deus que renasce, que aniquila a morte pela nova vida. B
a celheila, porgue a época da semeadura ¢ a ¢pocn das Li-
grimas, do sofrimento. Ressurreicfio e nascimento ai se con-
fundem em alsumas religides. (O salvador que renasce ja
preexistia, como Cristo, que preexistia no Pal.

O mito do salvador é universal e o seu mitologema pode
ser simbalicamente interpretado segundoe os planos da refe-
réncia, de que {emos tralado (1).

Assim, individualmenie, h4 em nos algo que padece, nmor-
re e desejainos ressuscitar, porque “ressurgimos cada ma-
nha”, e o mundo “ressurge em cada alvorada’.

fisse nosso desejo da ressurreiciio, gue em nos deve to-
mar forma, ¢ simbolizado por t6das as culsas que ressurgent.
A poesia esla cheia das imagens que expressam essi siimbo-
Hea, que encontramos nas flores quec abrem seus calices, no
amanhecer, no sol que aguece mais, cle.

O ciclo do devir apenta a uma ressurreicio constante,
gue encontramos em todos os simbolos astrologicos. Mas tudo
isso aponla ainda mals longinguamente ao ser finito que
surge, nasce, vive, perdura, e morre, mas (e ressurge de-

(1) O poder carismético (o khdrisma, que é o contetdo da khdris,
da graca, do poder, do mana, etc.} & atribuido também aos reis,
imperadores, chefes, os quals, na varidncia das diversas estructuras
culturals, surgem comoe salvedores. Também & o rei portador do poder,
& salvador, como se observa nas culturas mais primitivas, cujos res-
guicios encontramoes nas altas culturas, em que o rel tem determi-
nados poderes, inelusive curatives, como os farads do IEgito e os
reis no ocidente. Certas insignias, como a serpente dos farads, o
manto de Henrigue II, ornado com o sol, a lua e as estrélas, sio in-
dicios do poder carismatico do rei. Esle nfo é apenas o individuo
mas a realeza. Ele continua ¢ poder real, o que se nos revela cla-
ramente no verdadeire signitficado da frase célebre: “Le Roi est mort,
vive lg Reil”

A conexfo entre o salvador e o rei, encontramo-la viva na figura
de Cristo, que ao mesmo tempo é rel. Sdbre éste tema, os trabalhos
de Frazer sdo importantissimos e cheios de sugestdes sibre a sim-
botica.

Segundo a dialéctica simbélica, o rei participa, num grau inais
elevado gue os outros séres humancs, das perfeicdes divinas, !or
essa razio é &le um mediador, condico impreseindivel para a figura
do Salvador.
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pois, como simbolo da invaridncia das varidneias cielicas
do deviy,

E n#do esta longe enconlrar nesse simbolo o drama di-
vino do ser que se incarna na {initude, da infinitude do Ser
Supremo que gera seu Filho, o cosinos, o drama, a accio,
uc nasce, perdura e percce, para rehascer sempre, em for-
mas diversas, e seguir o curso da viridncia das formas até
ao desejado retorno final ao scio da Divindade, que ¢ o prin-
cipio e fim de tHdas as coisas.

Cristo pode ser inlerpretado cdsmicamente, e o &, na
verdade, por algumas crencas. O drama teogomico do nas-
cimento, vida e morte dos deuses, pode ser interpretado co-
mo a simbdlica do existir cosmico, que é o filho, o werado do
Ser Supremo, que ¢ outro, diferente, mas déle niio pode se-
parar-se em absoluto, porque, do contrario, haveria rupturas
no Ser e feriamos caido no pluralisino, onde as aporias sc-
riam matoves,

A ervialura n3o ¢ um outro, absolutamente ountro de Deus.

Ha em nds algo que a é&le nos une, e ésse algo ¢ todo 0 nosso
ser,

Tangemos aqui um problema de Ontologia e Teologia,
que. ¢ o da univocidade ¢ o da analogia do Ser, o que esca-
paria ao campo déste livro. Mas o que a simbdlica univer-
sal deseja dizer, descja apontar, ¢ a uma univocidade, por
longingua que seja, mas que ¢ também um ponto de segu-
ranca, a garantia, a certeza de que o Ser Supremo estd co-
nosco e nos néle, muito mais prefundamente ligado do que
¢ possivel acredifar.

Neéste ponto, a problematica ¢ iimensa e as aporias que
surgem exigent outros lraballios, dos quais nfo poderiamos
Nnos ocupar por ori.

AS ALMAS

Segundo o animismo, a religido derivaria do culto dos
antepassades. Scm discutiv propriamente a doudring animis-
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ta, podemos dizer gue se funda em certas positividades sen
excluir outras de outras doulrinas, as quals, por sua vez, nio
siio suficientes para conceder-lhe o fitulo de verdadeira, mas
apenas o de nao ser tolalmente falsa. Realmentle, em lodos
os povos, atribui-se aos morlos um certo poder, tanto para
0 hemn como para o mal.

Se éste poder nao ¢ atribuido a todos, & alribuido, no
entanto, a alguns.

A morfe provoea no honem o espanlo que antecede ao
mistério, porgue ¢ ela um assinalar de algo que ultrapass:
a compreensiio comum.

Uma vida que se agitou, pensou, amotl, sofreu ¢ que, sit-
bitamenie, parece-nos inanimada, em decomposiciao, provo-
ca e fodos os séres um espanto, cujas raizes sio muilo mais
profundas, cuja compreensao nem sempre & facil de alcan-
car. O respeito aos mortos atravessa {ados os ciclos cul-
{urais, ¢ impde-se até nas ¢pocas eivilizadas.

Muilas foram as pesquisas feitas por famosos antropo-
Jogos sobre éste tema de magna importaneia no campo das
religiGes. Desde que o honiem aceile, como ¢ universal, uma
sGhre-existéneia apos a morte, a alma dos mortos, parlici-
pando de oulra realidade, participa de poderes que 05 ¥IvVos
precisam conjurar a seu {avor ou anular pela oposicdo de
outros poderes, que acaso possan mohilizar. Nae é difieil
compreender a simbdlica que se eslabelece aqui, pois as ori-
gens sdo de facil captacao. Nalgumas religiGes, os anjos
ou 0s demédnios sio almas dos mortos. L tadas elas, no
entanto, ha sempre a aceitacio de ciles mais pederosos do
quc os homens, intermediarios entre o nosso poder e 0 poder
supremo, ou seja, stres hierirquicamente superiores a nos,
que nio sdio apenas mediadores, mas tainbém miunistradores
(ministros) do poder supremo.

O apanhado que fizemos désses simbolos, dos mais usados
nas diversas religives, examinados segundo a dialéctica sini-
bolica, por nos proposta nesta cbra, permile-nos, com niior
facilidade, perceber que as religiGes nie sao un amonloado
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de sur;erstigaes, cotto a visiio deformada e primaria dos
steulos XVIII e XIX pretende estabelecer.

Ha no conletdo dos mitos, nos mitologemas, que sfo psi-
cologicamente verdadeiros, fundamenios ountoldgicos, que o
fil6sotfo bem orientado ndo pode desconhecer nem desprezar.

A linguagem das religides nio ¢ apenas agquela que exo-
tericamentle transparcce nas suas praticas, rituais, liturgias,
cle. E preciso enfender e ouvir ao que elas apontam de mais
longinguo. I% se se procurar mmais dislantemente o quze apon-
tam ndo ¢ dificil compreender-se gque a Simbologia, como
citneia filoséfica, segundo as normas que preconisamos, lor-
na-se bastante hahil para cooperar na obra de concrecio do
saber epistémico, em suma, na obra de concreciio do saber
culto, na obra de construciio de wma filosofia concrete, como
a que buscamos, e que nio scja apenas um afanar-sc emn
saher, mas uma construeccio posiliva do pensamento humano,
no bom sentido que os pitagéricos davam ao térmo Mathesis,
a instruccdo suprema, que ¢, em suma, o ideal e o escopo
para gue tende todo ¢ nosse esforeo no campo da filosofia.

Muitos poderdo temer a nossa “audacia”, mas preferi-
mos pecar agui por ésse excesso do que pelo de fimidez. De
nossa parte, ha a confianca de que fizemos o que & preciso
fazer: cooperar para evitar a exacerbacio da crise instalada
no saber epistémico, que tem aumentado os abismos cm vez
de resclvé-los, cuja culpa nio podemos deixar de impuiar
a muitos dagueles gque se julgam senhores do conhecimento
por terem sido “investidos™ apenas de um titule, mas que
nada mais fizeram do que preporcionar molivos para se-
parar, ent vez de cooperarcin para a unificacdo que é, scm
duvida, o mais elevado ideal que pode animar um “amante
da sabedoria” e nio s6 do seber; um fildsolo, em swma.

-

TEMA VI

ARTIGO 3

O SIMBCLO DA LUZ E DAS CORES

wao cabe a4 Simbolica o esludo da lnz, como ésie ¢ 1:f3iln
na Oplica e na Fisica, mas apenas o refercente d sua signi’m"n—
bilidade, como motivanie dos cores e 0 significado que estas
sempre Hveram ¢ (&m para o ser humano. o

Nesta parte, onde iremos examinar aiguma.s. aplicacoes
do slmbolo, nfc podemos extende%‘—nos cmnq‘ 'SCP.HL de des‘(_;—
jar, pois 0 nosso “Dicionario dos Sunbolosue b%neus , N pro-
paraciio, contera a simbolica universal, nao 8¢ 1o campo (i'u
Arte, como no campo da Religiao, da Ciéncia, .da Mz}temu-
fica, da Fisica, da Filosofia, da Sociologia, da Psicologia, dos
Sonhos, da DPolitica, ele.

Fntre os ocidentais, cabe a Goethe nm dos melhores eos-
tudos sébre o simbolismo das cores. Considerando que a cor
é o choque entre a luz ¢ as trevas, as corves revelam, miu 0
predominio das trevas, oTa o da luz. (Hzmnam—‘s? de cores
.quen tes as mais luminosas, mais claras, ¢ cores frias, as me-
nos hininesas, as mais escuras, come o violela.

A cor clara ¢ sempre alegre ¢ a escura € triste.

Sabe a psicologia que, no escuro, 4 circulagio sangﬁino:’n
diminui, enquanto na passagein do sombra para a luz, hi
mudanca dessa cireulacao.

As sombras, as (revas ligamos esquemhlicamente o medo,
¢ pavor, o terror, o confuso, elc. & das lﬂr::vas que suacn o
perigos, enguanio da fuz sai a vida, a criacfio, a trangiilidade.

O3 momenios alegres os assimilamos a luz, enfuanio (.H
momentos lutuosos, trisies, acabrunlianties os assimilamos o8

frevas.



240 MARIO FERREIRA DOS SANTOS

E como as sombras se csquemalizam cin estructuras de
médo e de pavor, ¢ natural que as trevas provoquem médo
e pavor, pois sado assimiladas ao esquema.

Por outro lado, o luminoso, o clare, liga-se a tudo quan-
to ¢ alegre, criador, vivo, raziio pela qual a luz ¢ animadora,
porque desde logo ¢ assimilada a esquemas que se estructu-
ram com agradabilidade, enquanto o inverso sc da, quando
assimilada wos csquemas em ¢ue ha desagradabilidade, que
se ligam aos penumbrosos, trevosos, ele (1),

Fstabelecia Goethe o segninte guadro, onde surgem as
{rés cHres clemenlares:

Vermelho

v .
violeler laranja

azul * amarelo

verde

(1) Para a Fisica moderna, as coOres tém origem nos saltos
electronicos. Da-se a luz, quando os elécirons sdo suspensos das 6r-
bitas inferiores para as superiores, e, nesse cago, lancam particulas,
fotées, energias transmitidas, de intcnsidade heterogénea. Assim, o
vermelho ge da quande hi saltos electrénicos da tferceira para a
quarta orbita; o azul, da 2a. para a 3z, e o ultra-violeta, que ja
nio & visivel, da la. para @ 2a. Oorbita. Esta explicagcho & elementar
e nac traduz a complexidade dessas orbitas e de suas caracteristicas,
como sc verifica nos modernos estudos fisicos sdbre a teoria atdémica.

Reserva-ge, no entanto, algo positivo para o pensamento de Goethe,
que alids reproduz um velho pensamento ja esbogado no Ocidente
por Nicolau de Cusa e os que se inspiraram em suas idéias, sObre a
luta entre as trevas e a luz, cujos estudos enconiramos na cultura
alexandrma, entre os gnosticos, nos egipelos, como em todos os co-
nhecimentos herméticos e iniciaticos das culturas superiores. No en-
tanto, canvém salientar que, no pensamento iniciatice, ha uma distingio
entre a luz fisica e 2 luz espiritual. A luz, que a Fisica estuda, ¢ a
luz fisica, de origem electrénica. A luz espiritual, que nfo pode-
riamos aqui estudar, refere-se em parte ac que fisicos actuais, como
Finstein, viram-se na contingéncia de examinar, ¢ guc Schoenberg
chamou de “ondas imateriais”. Neste caso, nflo é o eléctron gue pilota
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Q azul, com o vermelho, nos da o violeta., O amarelo
com o vermelho, o laranja. O azul, com o amarclo, di-nos
o verde., Tentos asim as seis cores: as trés fundamentais ¢
as trés combinadas.

Por sua vez, 0 laranja com o vermelho ddo o rosa; o
alaranjado com o amarelo, 0 amarelo-alaranjado; o amaua-
relo com o verde, a ¢ir de enxofre; o verde com o azul, o
azul-esverdeado; o azul com o violeta, o azul-marinho; e 0
vermelho com o violeta, 0 purpura, e 0 marron.

Do purpura ao sufra (ebr de enxofre), femos as cores
quentes; do sufra ao violeta, as cores frias.

As cores lém uma grande influéneia sdbre nds, e a
psicologia estuda o alcance dessa influéneiz. & ¢ tal, que
ja se instilui wma cromoterapia, que ¢ unt modo de curar
doencas nervosas alraves do emprégo das cores.

Quanio ao significado universal das c¢Ores, podem acen-
tuar-se os seguintes aspectos, que nos moestram o papel sim-
bolico que elas realizant:

Azul — Simbolo da verdade, da lealdade, da serenidade.
Cor do pensamento elevado, cor aristocratica, cor do manto
da Virgem. Os gregos nao usavam fregilentemenie nent 0
azul n(;m o verde. O azul apenas surgia nos lriglifos dos
templos, para dar profundidade. E a cdr da profundidade, e
o azul permite uma penetracio mais longingua do olhar. ©O
azul & a cor dos mares, das montanhas distantes, do céu pro-
fundo, das distincias, Perlence mais & atmosfera que’ as
coisas, anula os corpos, da a impresséo das lonjuras. Sim-
bolo também do infinito.

Vermelho — Cor do sangue, simbolo da vida. Simboli-
za actividade, combatividade, ardor, choque, simmbolo da pai-

uma onda, mas uma cnda que pilota o eléctron. A onda, gue surjc
do eléctron, teria uma causa eficiente em outro poder gque ultrapassa
ac campo da electrdnica e da fisica nuclear. & uma interrn,cf'.'u;:un
que surge para os mais profundoes estudiosos modernos fia _['*tl:-:lc':l.
pois ha, nela, o revelar-se de algo que ultrapassa a dimons‘lonulni:nlv
do mundo quaternario da Fisica, das dimensbes que compiem o v
guema cronotépico, ou seja, do complexo tempo-espacial.
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xf0 mmperiosa, do sentimenio forte. Coédr da sensibilidade,
cor popular, simbolo de todos os sonhos rubres das revolu-
¢Bes. Cor excitante,

Purpura — Cor dos mantos cardinalicios, ¢dr da mages-
tade, simbolo da realeza, da arislocracia dominante, dos man-
tos imperiats, Simbolo da autoridade, do mando, do poder
(cHr que une os exiremos).

Amarelo — Car do mundo transcendente, ¢lareade 4 in-
teligéneia humana. Cor da revelacdo que ilumina o espirito
humano em {revas, Nas virtudes teologais, siimboliza a ¢
Nas virtudes mudanas, significa generosidade do coracio,
inspiracio feliz, bom conselho. Na ordem dos vicios, sim-
holiza o egoismo orgulhoso. Se ¢ amarelo palido, simboliza
decepcio, traicdo, cavacleristica tumbém do sufra. Nos vi-
trais Judas aparece vestido de amarelo palide. £ também
a cor da Iuz, do ouro, da intuicéo.

Verde — Cor da natureza, da eriacdo, do renascimenio,
também da vida. Simboliza revelacio, Nas virludes leo-
logais € o simbolo da esperanca. Simbolo do amor feliz,
da alegria, da prosperidade. Em sentido negativo é degra-
dacdo moral, desespéro, lovcura, E uma cdr apaziguante,
trangiiilizadera, apassivadora. Por isso pode simbelizar
subinissao.

Branco --- Embora nio seja propriamente uma cor, 0
branco reflete o absoluto, o triunfo dos eleitos, dos anjos.
(Lembremo-nos da frase de Sdo Paulo: Aquéle que wven-
cer estara vestido de branco). Cor de Cristo, dos pitagori-
cos, dos essenianos, Nos sonhos, é comum surgir umna figura
pnatriarcal, de longas barbas brancas, vestida de branco, que
nes da consclhos. Este simbolo ¢ universal. Tem éste signi-
fieado até inclusive enlre os povos de ¢or. Em lodos os cul-
los, o supremo pontifice veste de branco. Opositivamente,
pode simbolizar frieza, angustia, abandono.

As cores intermédias tém significacdes intermédias.
comum sentir-se, no violeta, simbolo do mistico, um leve
iluminar de luz sdébre trevas. Também o violeta aparece
como cor dos veneidos, mas niio ¢ simbolo universal. O
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preto é sempre simbolo lutuoso. E verdade que os chineses
costumnam vestir de branco quando da morte d_c um parenle.
Tal ndo significa que o branco seja cbr da tristeza, da (.lm'.
E que os chinéses consideram pessimisticarpente esta vu)in.‘
e véem na morte mmna libertacio. Morrer ¢ salvar-se. .lm
isso, festejam a meorte, e a0 velarem os corpos dos amigos
¢ parentes manifestam satisfacio, dando parabens aos pil-
rentes em vez de pésames, ao inverso do que fazem os ocl-
dentais.



TEMA V1

ARTIGO 4

SIMBOLICA DOS SONS NA LITERATURA, E
SIMBOLICA DO ESPACO E DO TEMPO

Em nosso “Dicionario dos Simhelos e Sinais™, feremos
a oportunidade de estudar os simbolos na arte em geral,

Neste capitulo, queremos apenas chamar a aten¢iio para
03 sons que estdo nas palavras faladas. Sabemos que estas
sdo propriamenle sinais e nfio simbolos, salve guando ono-
matopaicas. No entanto, na combinacio dos sons das pala-
vras, na literatura, hd a revelacio de wma intencao simbolica
do autor. )

Tristeza Neutro Alegrie
u, & ew, ou, & -~ -€ 8 -~ -, 806, 8 & i

Os sons da esquerda tendem para o triste, enguanto os
do centro sdo neutros e servem para valorizar, tanto os da
esquerda como os da direita, que s&Bo mais alegres, mais
claros.

Que efeito poderia causar um autor, um poeta, por exem-
plo, em cujas tonicas, ao desejar expressar o que é Iugubre,
lutuoso, doloroso, usasse sons mais agudos que graves? Ou
quem ao quever expressar alegria, vida, animacfo, empregas-
se nas ténicas sons graves em vez de agudos? Naturalmen-
le que o efeito ndo corresponderia as intengdes.

Os sons cavos, graves, expressam mais a angnstia, a tor-
tura, o doloroso, enquanto os agudos sic mais aptos a nos

dar uma vivéncia mais nitida da alegria, da leveza, da agi-
lidade.
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Nas combinages com as vogais, podenios seguir o etivi-
sao tripartida de Caillet, que estabeleceu as irés vozes dn
espécie.

Os sons emitidos pelo homem (como também os vemos
nos animais superiores), sio:

a) mugidos,

b) sibilados,

¢} rosnados.

( mugido implica sempre passividade, calma, traniii-
lidade, mansidao, mansuetude, sons maternais, mimosos. 19
temnos as combinagdes:

ma, ma, meé, mu, mod, my, mi, mi, mugidos com as
combinacdes anasaladas.

Os sons sibilados indicam rapidez, silvo, assobio, uivo,
intensidade, velocidade, rapidez, violéncia. E temos:

sa, sa, s€, sO, sd, su, sy, vi, vu, chi, chu, zi, zu, elce.
{(sibilados).

Os sons rosnados indicam perigo, agressdo, combativi-
dade, luta, agressividade, guerra, forca, elc. E temos:

rre, rra, rrd, rru, rra, e o8 guturais he, ha, hu, ete.

Na poesia, por exemplo a de Baudelaire, nglamos a pre-
dominancia dos rosnados ao lado das tonicas, enguanto em
Verlaine sdo os sons mugidos.

A simbolica dos sons é facil de captar-se. Nas mualti-
plas combinagGes musicais oferecem muitos outros aspectos
que s a apreciacdo da misica nos facilita alcangar.

*

£ muito rica a simbdlica do tempo e do espago. Ha uma
simholica da sucessfo, simbdlica do tempo, e uma da di-
reciio, que é a do espaco.

Tssa simbolica revela-se na arte, como na pintura, escul-
{ura, arquiletura, como {ambém, na dansa.
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A simbélica do espaco nos ¢ revelada pelas linhas e pe-
los planos e cubos, a qual combinada a simbolica das cdres
muito facilila a interpretacio simbolica das artes plasticas.

A simbolica do espaco e do tempo pode ser considerada
soh D aspectos:

1) sentido da diregao, vector;

2) a dimensdo dos planos e volumes;

3) = ordem (o ritmo, a harmonia, ele)

1) a forma {(parle qualitativa);

5) a continuidade ou descontinuidade nas ligaches.

Em linhas gerais, ¢ a cruz que serve de ponto de partida
para uma analise simbolica das divecées e das sucessoes (so-
bretudo da simbologia que se refere no espaga ¢ 20 tempo).

Alto

Dircita -——-————I————-—- Esquerda

|

Baixo

No simbolismo universal, a esquerdsn sempre significa
o passado, e a dircita, o futuro. Além disso, enconframas 2
seguinte simbolica nessas duas direccdes:

Fsguerda Direitae
Paszado Futuro
Simbolo da mulher Simbolo do homem
Simbolo do Dal Simbolo do Bem
— 90 esquerdo” {(homem Eiz'v-eito)
Introversio Extroversio
Subjectividade Objectividade
Passivo Activo
Recuo Ataque
Mie Pai

() allo e o baixo apresenlam também a seguinie simbaiics
universal, com a respectiva polivaléncia que Jd vimos ein
Esquerda e Direita, com seus senlidos positivos e negaives.
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Buaixo Alte
Terra Deus
Inferior Superior
Materiaiidade Luz
Trevas Espiritualidade
Instintos inteligéneia
Realidade Sonho (ilusbes, Ideais).
Descrencga Fé
Homem Divindade

As linhas ascendentes sio sempre simbolo de clevaene,
ascencgo, impeto criador para o melhor, o mais alto, ¢ {anm-
bém o guimérico, o utdpico, o idealistico, o optimismo, ele.

As linhas descendentes, o pessimismo, a queda, o deno-
niaco, o realista, o materialista, a depressio, a obstinacno,
¢ teimosia,

As linhas, como simbelos do tempo e do espaco, indicam
sempre, em todos os povos ¢ em (6das as eras, essas simbo-
lizacdes universais,

As linhas horizontais s@io sempre indice de placidoez,
trangitflidade, mansiddo, clernidade {(como na arle egipein).
As ascendentes, impulso, elevacio, como no gotico.

Mas as linhas podem scr aceradus, o que indica mal-
dade; hesitantes, que indicam espirito quimérico, fragueza.
Sc tém inibicdes, cortes, significam fadiga, pessimismo, ©s-
ireiteza de iddias.

Linhas cspasmddicas indicam angtistia, ansiedade.

Se sio finas, sdo indices de modéstia, debilidade, fra-
(ueza e graca em seirlido positivo,

Linhas espatuladas indicam violéncia, exaltacao fisicn.

FEssa simbdlica pode ser aplicada as artes plasiicas xo.
bretudo.
Danos agui apenas aquelas significacGes em geral obser

vaveis.

Hi um siniholismo universal das Iinhas curvas e das e
las. As linhas curvas s&o mais fipleas do mundo animal, dn
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vida animal. Sdo simbolos ainda de dogura, de sensualidade.
As retas, mais tipicas no mundo vegetal, onde ha mais &n-
gulos, sdo indices mais agressives, ou defensivos.

A linha obligqua da sempre a sensacio de ascensao, de
expansio quando extensivamente considerada, enguanto a
vertical elevada expressa expansiio intensiva.

Oferecemos, déste modo, exemplo da simbdlica no cam-
po do espaco ¢ do tempo, além dos varios aspectos, sem que
£les signifiquem nada mais do que exemplo, pois um exame
mais amplo e mais profundo exige obra especial.

R

Vot

TEMA VII

ARTIGO ONICO

CONSIDERACOES SGBRE O SIMBOLO

I

(s conceitos, devido & sua homogeneidade, e por serem
esquemas abstractos, so deficientes para expressar a interio-
ridade de uma vida, de suas poténcias, ete.

Mas a combinacdo dos esquemas em tensdes operald-
rias podem-nos servir como outros esquemas abstraclos, aos
quais imagens represenladas de nossa vida oun coordenadas
por nessa imaginacio criadora podem scr assimiladas, como
se vé na literatara, onde podemos reviver pathéncias ou vi-
vé-las, alvavés da imaginacdo criadora pathica do artista,

Dessa forma, o conceilo ou as eslructuras judicaldrias
podem, de sinais que sdo, lransformar-se em simbolos. O
mesmo pode dar-se em todo pensamento estélico, gue nio ¢
necessariamente consiruido com esguemas absiractos (con-
ceitos), mas com outros elementos tensionais, como o reali-
za o pensamenlo musical actualizado, o pictorico, ete.

Por isso a arle fala através de uma simbdlica que lhe
¢ pceuliar,

Quanto ao apreciador, éste pode colocar-se como um tra-
dutor de simbolos, através de vivéncias ou como simples
apreciador dos proprics simbolos. No primeiro caso, ¢le
vive mislicamente a cslética, pois parte para a simbolizacio,
o (que ja é uma actividade mislica (penetrar no quc se ocul-
ta) ; no segundo caso, éle vive esteticamente o mistico, porque
apenas capia o simbolo e 1520 o simbolizado {permancce no
que se apresenta).

Nio sendo as pathéncias exprimivelis apenas por sinnis,
que as delimitam excessivamente, é o shimbolo a inguagem do
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(que ¢ operaloriamente inexprimivel. Por isso a arte é ge-
nuinamente imersa no pathico, e sua inteleciualizacio so po-
de proceder a posteriori sob pena de, pelo excesso de cerc-
bralizacdo, provocar o estancamento do poder criador.

Ora, o juizo ¢ uma funcido sintélica da razfo.

Os objectos ideais independem do tempo e do espaco
{revelam intemporalidade e inespacialidade), como indepen-
dem do homem como ser cognoscente.

Sem o homtem, poderia haver quem nio pensasse num
eirculo, Mas onde ha o acto de pensar surgiriam objectos
ideais, ¢ onde surgisse um scr cognoscenle, peusante, pode-
ria caplar o pensamento do circulo,

Os objectos ideals formam ¢ constroem o pensamento,
¢ ¢les estio em poténcia em todo cognoscenle,

As imagens sflo vivéncias, mas o objeclo ideal ¢ diferente

das vivéncias, enquanto consideradas como tais. A vivén-
cia da-lhes uma coloracio de vida.

O ser dos objectos ideais (do homem) nio é o da reali-
dade existencial que os imita (hibrida de acto e poléncia),
mas sim o da pofensdo, a de uma tensio que pode ser ac-
tualizada na realidade vivencial do cognoscenie,

Assim como o arlista procura expressar a singularidade
de suag vivéncias e emprega a simmbdlica, como expressio
do Inexprimivel, também foi ela empregada, no eampo so-
cial, pelas religides e por tddas as manifestacdes expressivas
do homen.

Alravés dos exames que {izemos do simbolo no campn
da psicelugia, gue abrangeu, per sua vez, a esfera sociold-
gica, o processo simbolico encontrou em nossas exposices
uma clareza que até entdao nfo {inha, pois tem sido matéria
descuidada, indevidamente, pelos fildsofos, psicdlogos e so-
ciologos, em geral,

No entanio, no cainpo da sceiclogia, o simbolo, que foi
lantas vézes estudado, oferece, nule as diversas opinides gue
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sobre éle se formularam, que apresentemos ainda alguns as-
pectos que sace imporlantes ¢ nos servem, por sua vez, de base
para a compreensio de suas diversas manifesta¢des da su-
perestructura humana.

Observa-se na ordem social, nos ritos, cosiumes, modas,
relacdes de thda espécie, quer entre individuos, quer entre in-
dividuos e grupos, dos grupos entre si, classes, estamentos e
até colectividades maiores, etc., praticas de 0da espécie que
revelain um simbolismo do mais variado.

Nas relacGes humanas, o simmbolo actua ineghvelmente
como um mediador, ben1 como um assinalador das hierar-
quias sociais e dos varios eslamenios. Esses simbolos indi-
cant uma participacdo a um simbolizado e como fais s&o
caracterizadores de siluagoes sociais e servem de afirmacio
4 participacio em comum do simbolizado.

E preciso evitar sempre que se reduza o simbolo ao seu
género, que € o sinal, virtualizando-se a sua diferenca espe-
cifica, O simbolo, de quem ¢ o seu portador, indica sempre,
no caso social, que alguém é co-participante do simbolizado.
O “muro das lamentacdes”, o que resta do antigo templo de
Salomio, ¢ um simbolo para o povo judeu, ¢ todos os judeus,
néle, junto a éle, em face déle, ¢ ao considera-lo como seu
simbelo, senlem-se como participantes do simbolizado, que
¢ a mesma raca judia, sacrificada, torturada, perseguida.
A eruz, para os crisldos, irmana-os, porque, nela, ha a sim-
bolizacdo de Cristo, mediador entre os homens ¢ Deus, de
quem todos os cristios sentem participar.

O simbolo sceial caracleriza-se sobretudo por ser um
mediador de participacio entre homens, como se vé sobre-
tudo nos simbolos religiosos, simbolos nacionais, nos monu-
mentos simbolicos dos povos. O simbolo retne ao simboli-
zado, na vida social, todos os que déle participam.

Desia maneira, nos grupos sociais fechados, sociedades
secretas, nas religides, nos partidos politicos, na construcao
superesiructural da arte, do Direito, da Religiao, da Filosofia,
da Ciéncia, da prépria Téenica, ete., o homem tem simbolos
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que irmanam os seus pares, porque éles participam do mes-
mo simbolizado.

Todas as culturas em suas fases e periodos, revelam-nos
simbolos dos seus momentos craticos (de Kratos, poder) das
possibilidades actualizadas, do anseio que as anima, da ma-
neira de sentir ¢ viver o tempo e o espaco, conie nos falam
a linguagem simhbdélica das crencas, dos anseios, das esperan-
cas ¢ dos medos dos povos, os templos, os timulos, a arte,
desde o balbuciar das primeiras fases, até a plenitude dos
seus periodos classicos,

Téda a vida humana tem uma expressio e t6da essa ex-
pressio estd pejada de simbolos.

Mas essa expressao nio ¢ s do homem; & da propria
natureza que também fala wina linguagem simbolica, nessas
montanhas, nessas curvas suaves dos montes, o nas arestas
empinadas e agressivas, nas arvores {rondosas (ue cobrem
de sombra grandes lancos dos caminhos, ou na vegetacio an-
gulosa das regides estéreis, na amplidiao dos desertos, no azul
imenso e profundo dos ccéus, nas borrascas e tempestades
que avassalam, na plelora das enchentes que desbordam as
margens, nos acenos das nuvens, nas vozes dos animais,
tudo expressando uma grande lingnagem de formas, de di-
reccocs, de rilinos, de harmonias, de dissondncias que espe-
ram dos homens, poetas semr divida, os intérpretes da lin-
guagem que fala o livro aberto da natureza.

580 leis reveladas pelos factos, mas leis que revelam umea
ordem, simbolos sempre de um mais além, porque o simbeolo,
que ja ¢ um apontar ao mais profundo, ao mistico, anuncia
no seu proximo simbolizado, o simbole de outros simboliza-
dos e, assim, constantemente, numa coerenle, concrela, uni-
versal afirmacdo conjunia do ser eterno, fonte e principio de
t0das as coisas, subsisténcia de tudo quantlo acontece na vo-
ragem da sucessdo, mas que paira imutavel, dnico ¢ supre-
mo, a atrair todos os nossos impetos mais profundos, os
nossos desejos mais elevados ¢ as nossas esperancas mais
amadas.

TRATADO DE SIMBGLICA 204

I

Pela sua adequaciio ao que expressamos alé aqui, ¢ e
interésse examinar o simbolismo segundo Clemente de Ale-
xandria, pois se trata de um dos melhores trabalhos, na cul-
tura alexandrina, sébre éste tema.

Em sen V Stromata, Clemente de Alexandria construiu
uma teoria do simbolo. A analise das escriluras pode fun-
dir-se no sentido literal, como tambén ne sentido que éle
chama mistico ¢ simbdlico, o gual apresenta com o primeiro
certas analogias mais on menos amplas. As interprelacdes
alegoricas ou simbolicas de Clemente tornaram-no célebre.
file instituin um método simbdlico sébre o qual desejamos
agora talar.

Partia Clemente de que tudo é simbolo na natureza, ¢
que h4 uma correspondéncia misteriosa entre dois mundos,
e que em nés mesmos o enconframos, ja que o homem ¢

am microeasmo, ou seja o kosmos aesthetés, que é o mundo
sensivel, e um kosmos neetds, que ¢ o mundo espiritual.

Este seria o arquélipo daquele que, por sua vez, seria
uma imagem, tomando aguéle por modéle, Rsle pensamenio
encontramo-lo também na filosofia de Leibnilz, como ja o
conheceranios no “Timeu” dec Platdo.

Clemenle de Alexandria sofren grande influéncia de
I'ilon, fildsofo néo-pitagdrico; e as idélas platdmicas exerce
am o seu pensamento uma decisiva diregao.

Preocupou-se déste modo Clemente em descobrir e reve-
lar as analogias que conexionavam o mundo sensivel com ¢
mundo espurifual.

Para ial emprésa, impde-se uma alma poética e dela
nio era privado Clemente de Alexandria. Observou Cle-
mente o simbolismo pa linguagem, sobretudo usado pelos
egipcios, quando, por exX., 10 cxXpressar o sol, assinalavant-no
por um circulo, ora por um escaravelho, pois éste permancce
seis meses s6bre e seis meses sob a terra,

Verificou, ademais, que o simbolo ¢ imprescindivel na
linguagem, no uso das metaforas, das comparacoes, tfranspo-
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sigbes, e que o espirito humano nio pode expressar-se com
propricdade usando os conceitos com o seu contetido exclu-
sivamente material. O simbolo facilita, assim, o espirito a
penelrar 1o que fica além, no que a linguagem humana nio
Pode penetrar diretamente. Tomando uma nota do conceito,
que indica certa qilididade, analogando esla com outros con-
ceitos, que também conlenham tal nola, pode assim o espi-
rito humano, usando os recursos de que dispde, penelrar no
mundo arguetipico, no mundo espiritual. Todoes os homens
sito aptos a alcancar a verdade, mas esta se revela coberta
de véus, ¢ no mistério, que poucos conseguem desvelar. Por-
tanto, o método simbdlico néo 36 oferece uma via que per-
mite o desvelamenio da verdade, oculta ao comum dos ho-
mens, como o simbolo, tomado como tal, pode servir para
ocultar o de que nao se deve falar, o mistério. A linguagem
escriptural ¢ uma linguagem parabdlica, e ¢ a parabola que
caracteriza o estilo das escrituras. As parabolas envolvem
os mistérios, tornando-os acessiveis aos que estao familiari-
zados com éles, enquanto os ocultam aos olhos profanos.

Nio quer tal dizer que Clemente desejasse afirmar ue,
na confeccio das escrituras, houvesse um intuito deliberado
de ocultar a verdade, mas a expressdo dessa verdade, nfo
podendo ser feita diretamente, o homem que a expressou,
teve de consigna-la através dos meios de que dispunha, que é
a linguagem comum humana. A analogia entre esla lingua-
gem comum e o contetido arquetipico da verdade, revela a
relacio que une o objecto material ao objecto espiritual. Con-
siderando Clemente que todo o texto religioso ¢ inspirado
pela divindade, tem éle um segundo sentido, espiritual, mais
elevado portanto que o sentido material do homem vulgar,
da sensualidade dos nossos conhecimentos e da fraqueza da
nossa natureza. Essa analogia, que o simbolo revela, apli-
ca-se a toda interpretacio escripturistica, bem como do que
seja o mundo espiritual, Dai a necessidade de prestar aten-
cfio & letra para poder alcancar o espirito, de cuja confusio
Cristo tanlo acusava os fariseus,

Clemente estabelecia algumas vegras para a interpreta-
¢fio simbdlica. O antropomorfisino, verificado na Biblia, de-

TIATADO DI SIMDOLICA BHH

ve ser transposlo, pois considerado como al serin indigno
de Dens,  #sie antropomorfismo ¢ uma manifesbicio e
tafdrica, e pela analogia se pode alcancar a intencio evidente
do texto. Bste cinone de Clemente cra um tante comhatido
por alguns autores da Igreja, por poder levar ao despidzn
total da letra. Clemente realmenle o fazia quando se acha-
va em face de conlradicoes flagranies., Podemos sinleti-
zar o mdélodo de Clemente no gue se refere aos livros sagra-
dos, nesla formula: a interpretacio deve consistir em en-
contrar a significac@o simbdlica da letra oculta,

A teoria geral do simbolismo, de Clemenle, aplicada a
historia religiosa da humanidade, revelaria que em todos os
texios ha sempre a referéncia a um mundo arquelipico, es-
piritual, do gual 6das as religiGes participam, Nesta inter-
prelacao, Cristo seria o mistagogo, o condutor dos homens,
do mundo sensivel ao mundo espiritual.

Deste modo, o crislianismo seria uma alianca, uma sin-
fese do pensamento religioso dos povos do Oriente com a fi-
losofia dos gregos.

Claude Mondésert, em seu livro “Clement de Alexan-
drie”, pag. 151 em diante, sintetiza a simubdlica de Clemente
nas seguintes palavras:

“No funde do simbolisino, tal coino Clemente o compre-
ende, e tal como procura interpreta-lo na natureza, na vida
humana, em particular na Fsceritura, ha wina idéia profunda
que os praprios excessos do método de inlerpretacdo salien-
lam: ¢ o parentesco de todos os séres entre si, o laco inteli-
givel gue os hierarquiza e os retine, que os iorina vin sob sua
multiplicidade aparentle, e sulvaguarda a sua propria multi-
plicidade pela sua cocsfio ¢ unidade. £ preciso volver aqgui
a escala dos séres, ao principio plalonico da participacno.
E preciso também considerar essa idéia religiosa, essencinl
ao cristianismoe, da unidade da eriacéo, e da orienlacan e
todos os sires, do mals material ao mails espiritual, parn o
scr por exceléneia, do qual todos esido suspensos, coma q
sua tltima razdo, e todos refleiem, cada uin a seu modao, al
guma coisa das perfeicoes divinas, e, por conseqicncin, nnin
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ciam-se uns aos outros, de grau em grau, até aos mais ricos,
os mais proximos da divindade, embora permaneccam sem-
pre, como séres finilos e criaturas, longe da divindade infini-
ta, aulor de todas as coisas”,

Sintetizando, pois, o pensamento de Clemenie de Ale-
xandria, vemos que esta incluso no nosso modo de considerar
a simbolica, inclusive até no emprégo do mdétodo analogico,
bem como da aceitacio de gue ha wna participacio por
parte do simbaolo. E como 16das as coisas do universo par-
ticipam particularimente de perfeicdes que outrcs séres nos-
suem em sua esséncia, em plenitude, todas as coisas sfo sob
certo aspecto, simbolos, E, déste modo, pela hicrarquia das
perfeicoes, tudo no universo se¢ conexiona a uma unidade
suprema,

A simbélica ¢, assim, um método também de concrecaon,
pois permile captar, através das helerogeneidades, a homo-
geneidade absolula do Ser Supromne, gragas as providéncias
(que aconselhamos nesta obra,
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