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ADVERTENCIA AQ LEITOR

Sem davida, para a Filosofia, o vocabulario € de
maxima importancia e, sobretudo, o elemento etimolé-
gico da composicho dos térmos. Como, na ortografia
atual, sfo dispensadas certas consoantes (mudas, en-
tretanto, na linguagem de hoje), nés as conservamos
apenas quando contribuem pars apontar é&timos que
faciitermm a melhor compreensdo da formagho hists-
rica do térmo empregado, e apenas guando julgamos
conveniente chamar a atenglio do leltor para &les.
Fazemos ests observagio sémente para evitar a ea-
tranheza que possa causar a conservacho de tal grafia.
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INTRODUCGAO

Fizemos em 1950, um curso de Filosofia ¢ Histéria da
Cultura, cujo principal inten¢do foi a de preparar os ou-
vintes ao estudo da Histéria, matéria que é de tanto inte-
résse nos nossos dias atribulados e de expectativas das mais
ocabrunhantes. Primave ésse curso pela exposicio simples
e clara dos elementos indispensdveis para um estudo siste-
mdtico e cuidadoso da Histdria, no intuito de permitir cap-
tar-se o significado dos fuctos, e ndo upenas ater-se ¢ des-
cripgdo dos acontecimentos. Revendo essas aulas, que fo-
ram taquigrafadas pela srta. Sénia Prestes, nosse alune
entdo, concluimos que deveriamos dd-lus a publicidade, e
aproveitd-las pora que servissem de infroduccio ao estudo
que empreendemos nestq obre, que se dedica, especifica-
wmente, a0 estudo da Histéria. Constitui ela wm dos ele-
mentos componentes desta colecedo, que hoje o LOGOS es-
tampa com o intuito de contribuir ¢ uma visdo mais cons-
tructiva e concretq da Histéria e também para poder
oferecer bases pafa se desfazer o conjunto de sombras e
obscuridades, que poluem hoje de modo tenebrose o pensa-
mento sociel, eriodoras de tdo grandes brutelidades nestes
dois @ltimos séculos, que ainda ndo estancarem as possiveis
conseqiiéncias desastrosas que podem oferecer, com Tisco
pare o destine da prépria humanidade,

Sao estas as razdes que nos leverem o aproveitar estas
ligoes. Para os que jé tém fundamentos filoséficos serdo
elas um pouco simples, mas servirdo pelo menos de revisdo
de cultura. Para os que ndo estdo devidamente preparados,
fornecerdo materiais impertantissimos para os estudos que
se seguirdo e hdo de contribuir pare wma visdo mais nitida
¢ mais constructiva da Histéria. Que de mosso pafs, onde
oindg resta uma esperanca eriadore para o humanidade,
possam surgir aquelas idéias que reiinam os homens nauma
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visdo ecuménice, para, num fmpeto so, realizar o supremo
desejo de todos: wuma humenidade de paz e de bem estar,
em que o personclidede humana seja devidamente respei-
tada ¢ liberte de uma vez para sempre da emeaga dos fal-
sos messias, dog falsos guias, gque se tornam, inevitivel-
mente, os opressores de amanhd e fautdres des grandes e
eruéis brutelidndes que tém ensangientado as pdginas da
Histéria,

MARI0 FERREIRA DOS SANTOS

0 CONCEITO DA HISTORIA

Podemos consgiderar os factos come historicos, desde que
tenhamos uma perspectiva tal que nos permita ver o Cosmos
eomo um acontecer, como um produzir-se. E seguindo
essas pegadas, construimos um esquema geral das ciéncias
histéricas. No entanto, é preciso que saibamos distinguir
bem o que é um facto historico enquanto histérico, que nessa
perspectiva o é todo acontecer, de o facto histérico, no sen-
tidoe que o dao os historiadores.

Quando um facto ultrapassa ac campo do individuo e
do grupo, e tem sua influéneia, significaciio ou condiciona-
mento, quer sébre ou para outrog grupos sociais maiores,
penetrando na direcio do seu destino, chamamo-lo de his-
térico. E, nesse sentido, tais factos formam o historial, ou
mostram seu aspecto historial. Podemos chamar de aspecto
historial o conjunto de fastos acontecidos, que tém ou tive-
ram certa significa¢@o ou infiuéncia sébre uma colectividade
humana. 4

Para os gregos, a histdria era concebida como o relato
dos factos importantes, que éles, devido & falta de um sentir
em profundidade do tempo, envolviam, confundiam com eos
mitog criados sébre a sua origem e sobre as épocas preté-
ritag (dos antepassados). Consideravam os gregos, o saber
de duas espécies: wm saber teérico e um saber prdtico,
O saber pratico é o saber que é dado pela experiéncia. O
teérico vem de teorin, que, j4 vimos, para o0s gregos, é a
contemplagdio, é um saber especulativo, discursivo, de dis-
correr, de correr daqui para ali, é o saber que o espirito
constréi, comparando ung factos com outros, e descobrindo
seu nexo causal, suas origens, e incorporando-os, posterior-
mente, numa teoria, huma visdo particular dos mesmos, que
o8 inclua conexionadamente.
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Toda teoria se funda numa eszpeculagdo, num espelhar
os factos do passado, comparando-os com os do presen-
te, para descobrir, nestes como naqueles, o nexo que os liga.
A teoria é, assim, uma construc¢io do espirito feita sbbre os
factos dados pela pratica. A Matematica, a Fisica, a Filosofia,
etc., sdo saberes tedricos, Mags a Histdria, para os gregos,
é um saber pratico. N&o procuravam é&les uma teoria sobre
a Histéria, nem descobrir o nexo dos factos, apesar de pas-
sagens de certos autores onde encontramos certas compara-
¢hes e a apreenséio de analogias, que ja encerravam, em si,
as possibilidades de ulteriores desenvolvimenfos; tal se
verificou no desenrolar dos estudos histdricas, sobretudo em
nossos dias, quando ela passa a adquirir novos métodos e
novos instrumentos de trabalho, em suas combinacdes com
a Sociologia, e que lhe dardo, como ja vém dando, uma nova
fizionomia, 0 que ndo era observado entre 0s gregos.

Analisemos, agora, quais as caracteristicas fundamen-
tais da Histéria. Em primeiro lugar, teremos que salientar
que o facto histérico se da no tempo. Ele é sucedido; é&le
se da, e passa. Portanto, é o tempo o campo dos factos his-
téricos. Se assim é, logo se vé que o conceito que tivermos
do tempo influird naturalmente s6bre a perspectiva que te-
remos dos factos histéricos. A proporgio que se tiver uma
visdo em profundidade do fempo, teremos uma visfo em
profundidade da Histéria., Como os egipcios tinham uma
visdo em profundidade do tempo, tinham, também, uma vi-
sdo em profundidade da Historia, o gue néio se dava com
08 gregos, que, por nio terem uma visdc em profundidade
do tempo, mas apenas superficial, tiveram também uma vi-
sdo superficial da Historia, confundindo o passado com o3
seus mitos, perdendo até a seguranga cronologica dos acon-
tecimentos pretéritos. Enquanto os egipcios nos oferecem,
com uma exactiddo pasmosa, as datas de suas dinastias e os
periodos certos dos reinados de seus diversos farads, o0s
gregos nos deixaram tamanhas dividas sbbre os fastos da
sua histéria, que, para reconstrui-la, foram exigidos esfor-
cos sdbre-humanos dos estudiosos. N#Ao sabemos se a figu-
ra de um Licurgo foi real ou apenas mitica, mas sabemos
das realidades dos mais simples personagens dos primérdios
das dinastias egipcias.

Como a perspectiva e a visdo do tempo varia de cul-
tura para cultura, varia também sua perspectiva da Histo-
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ria. Para os gregos, a Histéria é apenas dos homens. Mas,
na cultura faustica, com Bacon, ja verificamos que a His-
toria € concebida, néo apenas como do campo antropelégico,
mas também dos animais e das coisas, de todos os séres que
se déo no tempo e no espago. Dessa forma, temos uma
visdo histériea do mundo. Mas, no estado actual dos nossos
conhecimentos sdbre a Histdria, como o produzir-se do acon-
tecer c¢Osmico e dos fastos importantes da vida humana,
podemos apontar a esséncia da Histéria? Dizem alguns
que a esséncia da Histéria estd em sua irrepetibilidade.
O histérico nfio se repete, porque a perspectiva histérica é
conseqiiéncia da posi¢iio gue tomamos, de cujo dngulo visua-
lizamos apenas o aspecto irrepetivel dos factos. Cada facto,
que 8¢ da, é novo e inico em si mesmo, Mas, cada facto
também repete algo dos factos passados, porque, do contra-
rio, todo o existir seria de uma diferenca ahsoluta, e nao
nos permitiria o conhecimento. Conhecemos porque ha as-
pectos que se repetem, e € sbbre o repetivel que construimos
a ciéncia, construimos um saber. Mas o facto histdrico,
como tempo, é irrepetivel, porque o minuto que passa, néo
retorna; é sucedido, é substituide. Sabemos que Napoledo
Bonaparte néo serd repetido, néo retorna; mas sabemos, no
entanto, que as condigdes que geram um Bonaparte, o bona-
partismo, sob certos aspectos, se repetem.

Nao podemos reverter o tempo, néo podemos tornar
presente o passado, no entanto podemos reverter o espago,
pois medimos da direifa para a esquerda, como da esquer-
da para a direita. "Se dizemos que algo tem tantos metros
de comprido, tanto pode ser considerado da direita como da
esquerda, mas o tempo nio! O tempo é irreversivel. Ora
os factos histéricos sdo irreversiveis, e essa irreversibilida-
de é dada pelo tempo, porque aquéles se ddo néle. Em
téda natureza, jA vimos, dé-se a irreversibilidade. Todos
og factos sfio irreversiveis, Mas, entfio, como seria possivel
a ciéncia, como seria possivel o conhecer, se niio se d4 a re-
versibilidade? Como poderiamos comparar um facto com
outro, para descortinarmos o nexo que os liga? Podemos,
em vista de o espirito humano ter essa capacidade de re-
verter os factos do passado, através das imagens que déles
guardamos.

Niao revertemos os factos, mas apenas as imagens.
Essas ji nfo sdo vivas, dindmicas como factos, mas estati-
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Toda teoria se funda numa especulagéio, num espelhar
os factos de passado, comparando-os com o8 do presen-
te, para descobrir, nestes como naqueles, ¢ nexo que os liga.
A teoria €, assim, uma construccéio do espirito feita sobre os
factos dados pela pratica. A Matemafica, a Fisica, a Filosofia,
etc., sAo saberes tedricos, Mas a Histéria, para 03 gregos,
& um saber pratico., Nido procuravam éles uma teoria sobre
» Histéria, nem descobrir o nexo dos factos, apesar de pas-
sagens de certos autores onde encontramos certas compara-
¢bes ¢ a apreensdo de analogias, que ji encerravam, em si,
as possibilidades de ulteriores desenvolvimentos; tal se
verificou no desenrolar dos estudos histéricos, sobretudo em
rossos dias, quando ela passa a adquirir noves métodos e
novos instrumentos de trabalho, em suas combinac¢des com
a Sociologia, ¢ que lhe daréo, como j& vém dando, uma nova
fisionomia, 0 que nfo era observado entre os gregos.

Analisemos, agora, quais as caracteristicas fundamen-
tais da Histéria. Em primeiro lugar, teremos que salientar
que o facto histérico se d4 no tempo. Ele é sucedido; &le
se da, ¢ passa. Portanto, é o tempo o campo dos factos his-
téricos. Se assim &, logo se vé que o conceito que tivermos
do tempo influird naturalmente sébre a perspectiva que te-
remos dos factos histéricos. A proporgdo que se tiver uma
visdo em profundidade do tempo, teremos uma visio em
profundidade da Histéria. Como os egipcios tinham uma
visdo em profundidade do tempo, tinham, também, uma vi-
sio em profundidade da Histéria, o gue ndo se dava com
0S8 gregos, que, por hio terem uma visio em profundidade
do tempo, mas apenas superficial, tiveram também uma vi-
sao superficial da Historia, confundindo ¢ passado com o8
seus mitos, perdendo até a seguranga cronologica dos acon-
tecimentos pretéritos. Enquanto os egipeios nos oferecem,
com uma exactidio pasmosa, as datas de suas dinastias e os
periodos certos dos reinados de seus diversos farads, os
gregos nos deixaram tamanhas dividas sébre os fastos da
sua histéria, que, para reconstrui-la, foram exigidos esfor-
cos sObre-humanos dos estudiosos. Nao sabemos se a figu-
ra de um Licurgo foi real ou apenas mitica, mas sabemos
das realidades dos mais simples personagens dos primérdios
das dinastias egipeias,

Como a perspectiva ¢ a visdo do tempo varia de cul-
tura para cultura, varia também sua perspectiva da Histd-
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ria, Para os grepos, a Higtéria é apenas dos homens. Mas,
na cultura faustica, com Bacon, j4 verificamos que a His-
toria é concebida, néio apenas como do campo antropolégico,
mas também dos animais e dag coisas, de todos os séres que
se ddo no tempo e no espago. Dessa forma, temos uma
visdo histérica do mundo. Mas, no estado actual dos nossos
conhecimentos sébre a Histéria, como o produzir-se do acon-
tecer coésmico e dos fastos importantes da vida humana,
podemos apontar a esséncia da Histéria? Dizem alguns
que a esséncia da Histéria estd em sua irrepetibilidade,
O historico ndo se repete, porque a perspectiva histérica &
conseqiiéncia da posigio que tomamos, de cujo dngulo visua-
lizamos apenas o aspecto irrepetivel dos factos. Cada facto,
que se da, € novo e lnico em si mesmo. Mas, cada facto
também repete algo dos factos passados, porque, do confra-
rio, todo o existir seria de wma diferen¢a absoluta, e nio
nos permitiria o conhecimento. Conhecemos porque hé as-
pectos que se repetem, e é sébre o repetivel que construimos
& ciéncia, construimos um saber., Mas o facto histérico,
como tempo, é irrepetivel, porque o minuto que passa, nio
retorna; é sucedido, é substituido. Sabemos que Napoledo
Bonaparte néo sera repetido, néo retorna; mas sabemos, no
entanto, que as condigdes que geram um Bonaparte, ¢ bona-
partismo, sob certos aspectos, se repetem,

Nao podemos reverter o tempo, ndo podemos tornar
presente o passado, no entanto podemos reverier o espago,
pois medimos da direita para a esquerda, como da esquer-
da para a direita. *Se dizemos que algo tem tantos metros
de comprido, tanto pode ser considerado da direita como da
esquerda, mas o tempo nio! O tempo é irreversivel. Ora
o3 factos histéricos sfio irreversiveis, ¢ essa irreversibilida-
de é dada pelo tempo, porque aquéles se dio néle. Em
téda natureza, jA vimos, dé-se a irreversibilidade. Todos
os factos sfio irreversiveis, Mas, entdo, como seria possivel
a ciéncia, como seria possivel o conhecer, se nio se di a re-
versibilidade? Como poderiamos comparar um facto com
outro, para descortinarmos o nexo que os liga? Podemos,
em vista de o espirito humano ter essa capacidade de re-
verter os factos do passado, através das imagens que déles
guardamos.

N&o revertemos os factos, mas apenas as imagens.
Essas j& ndo sio vivas, dindmicas como factos, mas estati-
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zadas, paradas por nés. Mas, em que congistem essas ima-
gens? Ora, elas nfo sdo os factos, mas apenas cépias da-
gueles. N#o sfo 8les que retornam, mas sim certos aspec-
tos, notas, que os reproduzem. N#o sdo, portanto, vivas,
dindmicasg com aquéles, mas apenas notas, inteleccionadas
pelo nosso espirito, pela nossa inteligéneia, que é a funcgio
que escolhe entre (de inter, em latim enire, e o radieal lee,
que significa escolher). A inteligéneia é a fun¢io de esco-
lher entre, de seleccionar entre muitos aspectos captiveis
os que o espirito pode captar e, com é&les, recordar, reverter
o passado, nfic como produzir-se, mas como producto, ndo
vivo e dindmico, mas estético.

Entédo, temos aqui os meios para bem distinguir a His-
téria da Sociologia. A Sociologia actualiza as notas que se
repetem dos factos, enquanto a Histéria, apenas actualiza as
irrepetiveis. Quando dizemos que a Histéria se repete,
actualizamos apenas as notas que retornam, néo o facto em
sua unicidade; olhamos mais o lado sociolégico que propria-
mente o histérico. Mas direis: Nao se d&o os factos his-
téricos apenas no tempo; dioc-se também em um local, no
espacgo, portanto. Sim, realmente se ddo também no espa-
¢0, mas como algo que sucedeu no tempo. O gque resta da
Histéria, no espacgo, é o producto e ndo o produzir-se, A
Higtoria é o produzir-se, porque é dinémica, é tempo. O
que produzin, o que ficou, monumentos, arte realizada, obras
em geral, sfio o producto, os guais nos permitem, através
déles, captar algo daquele produzir-se. Nao é, porém, o pro-
duzir-se. Assim a Histdria é irreversivel como produzir-se,
mas reversivel como producto, ou, para usarmos da nossa
linguagem, é reversivel como extensidade, mas irreversivel
como intensidade, Como intensidade, temos genuinamente
a Historia, que é sempre viva; como extensidade, temos ¢
oue traz marca histérica, o que pertence ao estudo da His-
téria, & historiografia, & descricdo dos factos.

Entio podemos dizer que a caracteristica fundamental
da Histéria é o irrepetivel, que é a sua esséncia. A me-
méria ndo é uma repeticio, mas o debrugar do espirito so-
bre o passado; ndo é tornar outra vez um produzir-se da
Histéria, mas apenas apontar o seu producto. Assim, o facto
histérico, como histérico, é tempo, é irreversivel, Se actua-
lizarmos uma dessas maneiras de ver a Historia, ou ambas,
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.

podemos formar o seguinte esquema, A& semelhanca de
Spengler:

Mechinica
extensidade Causalidade como sistemética
(objectivacho Especializacio 3 (experiéncia cien-

MORFOLOGIA. | do producto) | Sistematiea tifica)

DA HISTORIA | intensidade Organicoe como fisjiondmica
{objectivagho | Diregio, vector) (experiéncia com
do produzir-se) -destino vida).

Temporalizacéio

Quem vé a Histéria apenas extensivamente, como objec-
tivacdo do producto, tende a ver mecinicamente os factos
kistoricos, a actualizar uma causalidade rigida, a sistemati-
zar o acontecido. Quem a v& apenas como um produzir-se,
aponta-lhe g direciio, como se fosse uma vida, como se fosse
uma estructura biolégiea, actualizando apenas o lado tempo-
ral. O estudo da Histéria, para ser um estudo proveitoso,
e de frutos benéficos, ndo pode afastar-se de uma concepcéo
que englobe ambos aspectos, que permita a formacéio de
uma vislo concreta, conexionando os aspectos meramente
kistéricos, como irrepetiveis, com as realizacbes, as obras
feitas, as quais servem para indicar um novo caminho capaz
de permitir o vislumbrar dos aspectos sociolégicos, para
uma visao filoséfica e histérica da cultura humana em ge-
ral, e da Histéria em particular.

Assim, considerar a morfologia da Histéria pelos dois
lados, que se antagonizam, e ver a Historia em sua unidade,
¢ ter dela uma viséo viva, orgdnice, e ao mesmo tempo gis-
tematica; é ndo deixar-se arrastar por valorizagdes apenas
vnilaterais, actualizando o lado extensista ou o intensista,
0 que nos levaria a uma compreensfio meramente abstracta,
e ndo uma posicdo concreta, capaz dai, de poder captar,
c¢a Histéria, os nexos que permitem conchiir muito em be-
neficio do homem. Entretanto, nao se pense que aconse-
Jhamos uma posi¢do intermédia. Tal nao seria aproveita-
vel, como raramente é aproveitavel todo o meio térmo ted-
rico. E preciso distingnir os extremos, para pd-los um em
face do outro e tornarem-se, assim, productives de algo su-
perior, pela constata¢fio das diferencas, ou pela superacio
dos extremos, por uma concepgdo superior analogante, Va-
mos a exemplos que esclarecem melhor:
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Se estudassemos os gregos, apenas por uma cataloga-
¢fo de suas obras, apenas por uma sistematizacio cronolé-
gica das suas diversas épocas, registrando factos, pondo-os
em ordem, descobrindo-lhes a verdadeira posicdo cronolé-
gica, observando as obras realizadas, medindo-lhes os tem-
plos, observando as notas caracteristicas dos seus estilos,
procurando ver até onde irradiou a sua influéneia; se assim
procedéssemos, estariamos apenas actualizando o producto, e
sabendo muito sobre os gregos. Mas deixariamos de saber
outro lado importante, deixariamos de compreender, bem
nitidamente, a alma grega. Ora, a alma grega nao é algo
estatico, mas algo que se deu dinimicamente. Algo que
criou; algo que permitin que se produzisse tudo isso que
est4 catalogado nos manuais. Por isso sem penetrarmos
nela, ndo poderemos compreender o seu produzir-se. Natu-
ralmente que nio poderemos ser gregos, sentir o mundo
como é&les sentiam em todos os seus aspectos, mas podemos,
muito e muito, penetrar nessa alma, vivé-la, ter uma vivén-
cia dela, e, entfio, sentir e compreender, de uma forma
viva, 0 que &les produziram. Assim necessitamos, ao estu-
dar a Historia, compreendé-la como um producto e um pro-
duzir-se, para que possamos ter dela ésse saber intelectual,
de que ja falamos, ao lado de um saber pdthico, afectivo,
essa fromests, de que nos temos referido.

Assim sendo, a construc¢io de uma ciéncia da Histéria
86 pode ser feita com o auxilio da Sociologia, isto ¢, pela
interpenetracio dos #&mbitos de estudo, tornando ambos
campos ciéncia da Histéria, que poderiamos chamar Socio-
-historiologia ou Histo-sociologia. E natural que, quanto
as leis, diremos apenas que ha constantes socioldgicas, in-
variantes sociolégicos, que penetram no terreno da Histéria,
Quanto 4 finalidade, podemos dizer que muitos aceitam uma
teleologia na Historia; isto é, que os factos histéricos obe-
decem a uma finalidade, tendem a uma meta.

(Aula proferida por Maric Ferreira dog Santos
em 14/8/60, e taquigrafada pela srta. Sonia
Prestes).

A HISTORIA E A FILOSOFIA DA HISTORIA

Estamos atravessando uma época sem crence e sem fé.
Nunca o homem extroverteu-se tanto, voltou-se tanto para
as coisas. Vemos uma filosofia agonizar por entre ¢ ma-
labarismo de formas decadentes, como o malabarismo das
discussdes sdbre Estética., Sentimos que n&o hia mais um
querer que impulsione os homens a transcenderem o campo
de suas actividades. O pessimismo aflora em todos os la-
bios, porque ja encheu de fel todos os coragdes.

Temos um ideal para o amanhd? Nao vivemes, na
realidade factica, présa de uma completa incompreensio dos
meios e dos fins? '

Ni#o valorizamos uns para desapreciar outros, néo afir-
mamos sempre para negar? N#&o nos voltarios tanto para
as coisas a ponto de esquecermos ¢ homem? E o homem
uma coisa entre coisas, ou uma pessoa enire coisas ou ama
pessoa entre pessoas? Vale mais o ter ou o ser?

Discutem-se os fing e 0s meios. “Os fins justificam os
meios”, afirmam uns; “os fins sao justificados pelos meios”,
afirmam outros. “Queremos um mundo melhor”, afirmam
quase todos. Que revela tudo isso senfio a consciéncia de

uma insatisfagio geral?

Quando vemos os homens baralharem nimeros astro-
nomicos e se esquecerem do que tém de mais alto, vém-nos
loge uma réplica: o homem perdeu em dignidade.

Essa é a dolorosa afirmacfio contestada por muitos,
Cada um de nés perdeu muito em dignidade. Que valemos
ante as coisas, ante o acimulo imenso delas, ante a técnica
gue nos apequena, ante as ciclépicas cidades que nog redu-
Zem a vermes gue somente se arrastam?
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No entanto é resultante da obra humana: é soma do
sangue, da inteligéncia, das lagrimas e do suor do homem.
Todo o realizado foi um dia sonhado. O que é, ndo é ape-
nas uma decep¢iao do que se acalentou, porque ha espirito.
E ésse espirito palpita em tudo quanto o homem criou, mo-
delou e configurou. E éle que ndo lhe permite a vitéria de
um pessimismo total, e da-lhe um resquicio de fé em si mes-
mo. Se é bruxoleante e crepuscular esta fé, muitos se es-
forcam em aumentar-lhe o esplendor como um fanal a ilu-
minar os coracdes e a projectar uma luz firme sobre o futuro
da humanidade.

Discutiram sempre sdbre os meios e os fins, mas esque-
cem do mais importante: o principio. N&o pode haver meios
nem fing sem o prineipio.

O gue tem um bom principio, exigira bons meios ¢ atin-
gird bons fins. Se condescendermos com 0 nocivo no prin-
cipio, como evitaremos a degenerescéncia dos meios e o des-
virtuamento dos fins?

Mas o homem de hoje — e essa é a dolorosa realidade
— ndo percebe o principio nem os fins, mas apenas se
preocupa pelos meios.

E é por isso que @sse homem nio fem crenga nem fé.
Como se prende aos meios, vé apenas o imediato.

E o imediato sfo as coisas, enquanto o fim seria a eleva-
cdo do homem. DPor isso, nossa era estd toda vertida, t6da
debrucada para as coisas, e apenas balbucis um fim, que
rada mais é que a efectivacio dos meios e do imediato. E
o imediate é o utilitirio, o apenas utilitdrio, o agradéavel,
o conveniente, o préximo, o que esti s maos, Bao tantas
as caréncias, tais as auséncias que gritam dentro de todos,
gue julgamos poder encher apenas com coisas 03 grandes
@ abissais vazios que sentimos dentro de nés.

As colsas sflo meiog, ndo fing. Elas servem para, por
meto delas, enchermos uma parte désse vazio. Mas se pen-
garmos que com elas nos completaremos, trigica serd a con-
seqiiéncia désse nosso engano.

O homem s6 se completard por si mesmo, pela sua rea-
lizagdo, fazendo de si, quer individual, quer colectivamente,
um fim.
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Um fim e nfio um meio, N#oc nos causa méigoas pro-
fundas vermos essa crescente utilizaciio do homem?

Nao nos comove o especticulo dos homens-maquinasg, dos
homens-instrumentos, dos homens-pedestal, dos homens-es-
cala, dos homens-pedras sbbre 0s quais sdo construidas as
cbrag de uma civilizacéio?

N&o vemos hoje o espeticulo dos campos de concentra-
¢ido, do trabalho forgado. da exploragio de milhdes trans-
formados apenas em utensilios? Elevam-se vozes que pro-
testam, que exigem que seja o homem tratade como homem,
que compreendamos que nac € um meio, mas um fim.

. Mas, que poderemos realmente fazer em beneficio da
dignidade humana se nos prendermos apenas ao estudo dos
meios e dog fins?

Nio é mais importante pensarmos no prinetpio, no que
devemos préviamente fazer para construir o homem, apro-
veitando as coisas?

Pois bem, &sse principio é tudo € sempre foi tudo. Nio
foram os imediatistas e utilitarios que eriaram o que hi de
maior para a humanidade. Os momentos mais elevados que
¢ homem atingiu ndo foram aquéles em gque apenas se pen-
sou no Util e na utilizagio. Nao foi aquéle em que se viu
apenas o beneficio, o lucro, a vantagem dque surge desde
logo. A mao daquele romano, que ante o rei etrusco, quei-
mou-se na pira paragafirmar sua fidelidade aos companhei-
ros, nio era a mio de um mercador, como nido era a mio
de um mercador a de Pasteur quande buscou em seus labo-
ratérios um bem real para o homem.

_ Pensar no principio — pois sem éle nada podemos cons-
truir de grande - & entregar-se com afa ao estudo do pré-
prio homem.

E procurar responder as grandes e eternas perguntas
e nio temé-las, nem delags fugir., Para realizar o homem,
devemos antes realizar cada um de nés, cultivar em néds o
campo, e plantar a semente da superag¢io humana.

E é agora, nesta sala, ao perceber todos aqui reuni-
dos, sequiosos de empreender comigo uma longa viagem pelo
campo da cultura — o campo das realizacies humanas —
e comigo empreender a colocagho dos grandes problemas e
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envidar todos os esforcos para resolvé-los, enfrentar as
grandes perguntas e n&o temer opor-lhes respostas, que me
congratule por éste momente para mim tdo feliz.

Nem tudo estd perdide quando hé quem, abandonande
os prazeres faceis, reline-se numa sala para ouvir falar de
cultura, para saber que féz o homem e o que poderd fazer,
mas também para saber quem é &le, de onde veio, onde esté
e para onde vai,

Nao é um acto ytilitario, mas um acto gratuito, desinte-
ressado dos meros interésses utilitdrios. E um querer fun-
dar bem solidamente ésse principio e déle partir através dos
meios para aleangar os fins. E como ésse principio traz
em 8i a chama da gratuidade, do desinterésse, ndo tememos
os meios nem os fins, porque nobres hio de ser os meios
e elevados os fins,

Mas falemos agora do que representa o eontrario de tudo
isto. O acto meramente utilitario, mas levado ao grau mais
tremendamente infimo, Relatemos um facto que aconteceu
em mnossos dias,

Durante a segunda guerra mundial, houve um instante
em que todas as atencOes estiveram angiosamente voltadas
para a abertura da segunda frente. Quando seria o dia V,
¢ dia da vitéria? Onde seria aberta a segunda frente?
Onde comecariam a invadir a fortaleza do hitlerismo as
tropas das Nag¢bes Unidas? Tao grande era a ansiedade
que homens de negécios — hdbeis homens de negécios —
logo se preocuparam em aproveitar para seu beneficio ésse
instante, Nagquele dia V todos estariam atentos aos radios
para ouvir as irradiagbes dos primeiros desembarques, em
que muitos jovens - esperancas acalentadas dos pais e
amigos — tombariam nas areias da costa européia. A ir-
radiacio daquelas noticias estariam a postos todos os ouvi-
dos do mundo. E por que nfio aproveita-la para propagan-
da dos productos? E o0s homens de negécio — friamente,
cautelosamente, habilmente — contrataram com as estacgdes
de ridio a exclusividade daquela hora para propaganda de
suas mercadorias.

Esse facto talvez tenha passado despercebido para mui-
tos, néo, porém, para fodos. Aquéle facto era um sinal,
vma indicacfio clara da utilizaciio de um momente de angis-
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tia de todas as mies e de todos o3 pais daqueles que haviam
seguido para os campos de batalha,

Mas ésse facto ndo é o unico. Repetiu-se nos dias que
correm. Quando os americanog seguiram para a Coréia
para resistir as tropas nortistas, havia uma interrogacao
em todos: quem seria o primeiro americano a tombar em
batalha? Quantos coragdes temerosos, trementes de pavor,
ante a possibilidade de que seu filho fosse ¢ primeire? Pois
bem, que fizeram os homens de negécio? Logo viram que
maravilhesa fonte de publicidade seria as das primeiras no-
ticiag sobre o primeiro americano morto na guerra da Asia.
E jornalistas, radialistas, cinegrafistas, fotografos estavam
a postos para acorrer & cidade da familia do primeiro mor-
to. Avides estavam aprestados, e as estagbes de radio
prontag para o momento culminante. Os correspondentes
de guerra no fronte estavam ansiosos e expectantes, E eig
que um dia, na hora meridiana, em gue os homens refinems-
-se 4 volta de uma mesa para a sua refeicio principal, as
ondas hertzianas levaram para o ar a noticia de que um
jovem, um daqueles ingénuos e simples jovens americanos,
havia tombado para sempre.

Seus pais, gente humilde, moradora de uma peguena
cidade perdida no interior americano, nfo tinham radio,
Nao foram os primeiros a saber da noticia. Estavam &
mesa de refeigdes, quando vizinhos acorreram i porta, para
um déles, logo no umbral, exclamar: “Johnny morreu!”

L4
Johnny... um nome que se repete incessantemente nos
Estados Unidos, um nome que pronunciam tantas mies. Era
Johnny, que havia morrido. A mie desmaiou, enquanto o
pai perdia o olhar na distincia, como se ainda recordasse
cenas que vivera ac lado de seu Johnny, dos sonhes que
construira s6bre o futuro do fitho.

Algumas horas depois, um exército de fotdgrafos, cine-
grafigtag, radialistas, invadiram a residéncia pobre daguela
familia; e vasculharam tudo, e fizeram as mais indiscretas
perguntas. Precisavam saber tudo sébre Johnny. Queriam
que ¢s milhdes de ouvintes soubessem tudo sébre o jovem
qgue caira no campo de batalha. E o0s pais do primeire tom-
bhado, transidos de dor, foram fotografados de todos os mo-
dos, numa violentacfio do que sempre o homem respeitou e
até os animais: a morte,
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Outros “Johnnies” cairam e tornardo a cair. Mas és-
ses jé& sdo numeros. Apenas serdo comunticados aos ouvin-
tes e leitores dentro do abstraccionismo dos niimeros, e nada
mais.

Fago um siléncio, porque aqui cabe um grande e pro-
fundo siléncio, para que possais ouvir a vés mesmos. Nao
quero, nem de leve, magoar o vosso siléncio,

E retesando nossos misculos, galvanizando nossos ner-
vos que podemos prosseguir. E é animados com um amor
mais alto, um amor ao homem, que vos convido para comigo
penetrarmos no terreno da Histéria, examinar as obras hu-
manas, perscrutar aquéle pobre homem primitivo por entre
oz perigos da floresta, atravessar os periodos de sangue e
de sonhos por que passou a humanidade até og dias de hoje,
tio cheios de angustias.

* %

Até Leopoldo von Ranke, a Histéria foi propriamente
descritiva. Apenas um relato mais ou menos ohediente 3
cronologia dos factos principais. Mas, com Ranke, ji se
buscam analogias. Os factos da Histéria nio sdo apenas
uma sucessdo de acontecimentos que se superpdem uns aos
cutros. HA entre éles certas semelhancas que nos permi-
tem investigar se tém um nexo., Cabe-nos apenas isgo, oun
podemos interpretar ésses factos como sinais de algo que se
esconde atras déles e que podemos revelar? Surgiu, entio,
vérias vézes o desejo de interpretar a Historia.

Veremos a tentativa de Santo Agostinho, a interpre-
taclio que se processou durante a Revolucio Francesa, as
tentativas de Hegel, a sucessfo de tddas as correntes his-
toricistas até os nossos dias mais préximos.

E por que nos interessa tanto a Histéria? E apenas
por ser ela o relato da vida dos que nos antecederam? Nao.
F que desejamos saber alguma coisa sdbre o amanhid. Nio
nos contentamos se n#io nos sentirmos mais fortes, usando
instrumentos habeis que nos permitam investigar o futuro.
Queremos prognosticar, adivinhar as possibilidades do ama-
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nhi. E um natural desejo humano, filho da curiocsidade ¢
da esperanca.

Que pretendemos entdo fazer neste curso? Pretende-
mos fazer um estudo dindmico, € por isso orgénico e dialée-
tico da Histéria. N&o apenas da Histéria, mas do que o
homem, como histérico, realizou. E natural que queiram
saber o que é, em suma, Histéria.

Mas se esperardes pela resposta, nada perdereis, por-
que l& chegaremos depois de palmilhar outros setores que
nos dardo instrumentos necessarios e imprescindiveis para
invadir t8oc grande e tdo extraordinario terreno. Entdo,
deixai-me dizer que iremos estudar a Histéria, interpreté-
-la, aproveitar o que nos ensina a Filosofia para examina-
-la, traduzir as significagfes, penetrar destemerosamente
pelo mundo dos simbolos e dos mitos, das lendas e das fa-
bulas, procurar a parte empirica das formas e das maneiras
de ser das culturas, mas também o nexo que as liga, o movi-
mento, a diregdo, o sentido que elas tomam.

Nosso estudo consistird portanto, em um pouco de So-
ciologia, de Economia, de Filosofia, de Psicologia, em suma,
de todo saber do homem.

Procuraremos examinar as estructuras sociais, qual a
coeréncia que as mantém ou por que elas se modificam,
envelhecem, desaparecem, bem como a coexisténcia dessas
estructuras, Paraeisso tudo, é necessario que estudemos al-
guns conceitos que iremos empregar, muitas e constantes
vézes, em nosso estudo, e que sio imprescindiveis para tér-
mos uma perspectiva mais segura dos factos.

Varias vézes me ouvireis empregar éstes térmos: inten-
sivo ¢ extensive, intensidade e extensidade. Nao poderei
dizer-vos tudo quanto desejaria, porque &sses dois térmos
pertencem & Filosofia, mas o que vos disser sera suficiente
para o vosso estudo.

Imaginai um arco fenso, prestes a deflagrar sua forca
de expansao, em poténcia ainda. Se o soltardes, essa ex-
pansiio se manifesta, o arco estende-se, isto é, tende-se para
fora (ex, em latim).

Pois bem, tudo que toma uma diregdo, uma dimensdo,
estende-se.
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E ésse aspecto de qualquer facto que se estende, é o lado
extensista do mesmo. As dire¢Ges que toma um corpo no es-
paco mostram o lado extensista do corpo. Mas, assim como
todos os corpos néo sfo apenas extensdes, e apresentam qua-
lidades, como cores, flexibilidade, dureza, péso, podemos di-
zer que éles siio também intensistas.

In-tensa (in, para dentro) & tdda a dire¢fio inversa i
ae expansio. E tomada para dentro, para si mesma. O
verde, por exemplo, € verde em si mesmo, nfo na extensio.
Ninguém dird dois metros de verde, mas apenas verde.
Asgim como podemos medir com uma das suas partes o
extenso, néo podemos medir o intenso, que apresenta ape-
nas graus, isto é, mais ou menos (mais ou menos verde).

Tomemos esta f6lha de papel que temos nas mios,
Digamos que ela tem 30 cm de altura por 20 de largo.
Nesse caso, terd 600 cm quadrados. Podemos tomar apenas
um centimetro, e diremog que é a seiscentésima parte da
Area dessa folha. Podemos dizer que o resto é 599 vézes
maior, ou que ¢ centimetro quadrado é apenas 1 sdbre 600,
Mas se considerarmeos o branco do papel, reconhecemos que
© branco de um centimetre é igual ao branco de todo o pa-
pel. Entdo poderiamos dizer que, extensivamente (guanti-
tativamente}, o centimetro quadrado é muito menor que o
papel, mas intensistamente (gualitativamente) é igual.

Por outro lado, posso transformar ésse centimetro qua-
drado em medida do papel, posso uséd-lo como unidade de
medida. Reconhe¢o que éle é uma parte do papel (quan-
titativamente considerado), mas com éle posso medir o pa-
pel e dizer que €le contém — sempre gquantitativamente —
600 dagueles centimetros quadrados.

No entanto, j& o mesmo nio se da ecom o brance. Nio
tenho uma unidade para medir o branco, e dizer que branco
é composto de tantas unidades de tal coisa, que sejam par.
tes do branco,

E para encerrar essa explicacdo basta que pensemos no
seguinte:

Estamos agora com uma temperatura de 20 graus.
Eissa temperatura é iniensista, ¢ por qué? Pela simples ra-
zAo que néo posse congiderd-la senfio come um todo em si,
e néo posso admitir que, na temperatura de 20 graus, haja
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uma soma de 20 temperaturas de 1 grau (que seria frio)
nem 10 de 2 graus, ¢ assim sucessivamente.

Nio concebo os vinte graus como soma dos outrog
graus, porque qualguer um déles representa um estado in-
tengista, e nio extensista. No entanto, se digo: tenho aqui
10 metros de fazenda, incluo nos dez metros, tanto o pri-
meiro, como o segundo e o terceiro metro de fazenda, pois
os dez metrog inciuem todos os seus componentes. Ohser-
vem agora a semelhanca que hd entre a extensidade e o es-
paco, e a intensidade e o tempo.

O espago concebemo-lo como extensista, e podemos me-
di-lo; concebemo-lo como alge que é dado. Nio concebemos
0 espaco como algo que estd sendo feito. Assim, nfo con-
cebemos que ha tantos metros de espagoe e gue ajuntamos
mais um, e dagui hd pouco produz-se mais outro.

Nao; concebemos o espaco como algo jé& produzido, algo
ague estd ai. No entanto o tempo, sentimos como alge que
sucede. Um momento vem e substitui outro. O momento
que passou ndo estd aqui com o momento que passa. Ele
foi substituide pelo novo momento e &ste por outro. O es-
paco, aceitamo-lo sempre coexistente consigo mesmo, estd
dado; mas o tempo, como o que sobrevém, ¢ gue sucede, o
que tiranscorre.

Se compreenderdes bem o que expus até aqui, muitos
elementos tereis para compreender os exames que faremos.
Mas também posso® dizer-vos que €sses conceitos zinda se
tornardo mais claros, & proporgéo que vos mostre exemplos
concretos.

* ] L]

Se prestardes bem atencdo, é ficil ver que as coisas
nAo sio apenas o que elas nos mostram agora. Elag sdoe
também o que virdo-a-ser. Temos aqui, exemplifiquemos,
uma semente de laranjeira. Ela ndo é apenas esta semente,
mas também a possibilidade de tornar-se uma laranjeira.
Liste fésforo, com que vou acender o meu charuto, ndo é
apenas um fésforo como o vemos, mas a possibilidade de,
ac sofrer um atrito, inflamar-se, produzir uma combustio
e acender, assim, o meu charuto. Ag coisas nio sio apenas
o que elas séio agora, actualmente, mas o que podem vir a ser.
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Uma queda digua, digamos a cachoeira do Iguacu, néo
é apenas o tombar majestoso e imenso de massas dagua. E
também aquela forca que produz. Mas essa forca perde-se
eada instante e ndo é aproveitada. No entanto essa férea
tem a possibilidade, de, aproveitada, movimentar maquinas,
construir cidades, realizar grandes obras.

Dizemeoes, entdo, que Iguacu tem, em poténeia, muitos
cavalos de forca. Para que nos serve isso? Serve-nos para
compreendermos muito da Historia e também da realizagao
das possibilidades humanas e das possibilidades de um povo
e de uma era.

~ Temos assim dois térmos que muito usaremos: Potén-
o € acto,

O acto revela-nos gnosioldgicamente (de gnosis, conhe-
cimento), isto é, permite-nos saber que hé possibilidade de
vir-a-ser oun isto ou aquile. Para dizer &sse vir-a-ser temos
uma palavra devir,

Se verificarmos ainda mais, nio nos sera dificil con-
cluir que tudo o que compde o nosso mundo estd em devir,
num constante vir-a-ger, Temos assim, o que estd em acto,
isto 6, em plena realizacdo, ¢ 0 que estd em poténcia, o que
pode realizar-se. A passagem da poténcia para o acto é o
devtr, Assim tudo o que é, é, porque podia ser; isto &, ti-
nha uma possibilidade de ser.

Mas, poderieis dizer: had muitas coisas que nédo estfo
em devir, Sim, ha o que ndo varig também, Por exemplo,
todos vés sentis que o espago nio varia, que o espago ndo é
ora mais espaco, Ora menos espacgo, porque o sentiz como
algo homogénes e ja feito, acabado, produzido.

Em tédas as coisas que se transformam, hi algo que néo
é diferente das outras, que répete o que ja se deu. E o que
repete tem um caréicter de invarignte. Se assim ndo fosse,
como construiriamos a ciéncia, o saber humano teérico, ¢
saber culto? Realmente, ha um variante e um nvariante,
ha o que muda e o que niic muda. E ge examinarmos o que
conhecemos, logo vemos que ha variagdes, como hi aspectos
que se repetem, que marcam, gue oferecem uma indicagio
do invariante. Pois ésses dois conceitos muito nos serviréo
para compreender a Historia e as realiza¢gbes humanas. E
com o decorrer do nosso estudo, em breve vereis quio Gteis
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nog gerdo &sses dois conceitos. Niop sfo 8sses os finicos ins-
trumentos que necessitamos para penetrar no nosso estudo.
Precisamos ainda de outros. Em face de uma obra humana.
c¢igamos um quadro que ora estejamos admirando, logo po-
deriamos dizer algumas frases como esta: Aqui estd um
guadro. Ou: Que belo, maravilhoso quadro! Como tam-
bém: essa obra revela a subjetividade do seu autor!

Na primeira frase, fizemos um juizo de existéncia (Aqui
estd um gquadre). Apenas afirmamos um facto, a existénecia
de um facto agui. Também se disséssemos: Esse objecto é
um quadro, também estariamos formulando um juizo de
existéncia. Estdvamos atribuindo ao objecto um predicado:
¢ ser quadro. Mas quando dizemos que € um belo e mara-
vilhoso quadro, ja estamos epreciando, dando-lhe um valor.
Temos, entio, um juizo de valor, Tb6da a vez que aprecia-
mos alguma coisa, positiva ou opositivamente, pedemos for-
mar um juizo de valor.

Tude isso € importante, porque num juizo de valor re-
velamos uma apreciacio, uma maneira de ver e de sentir as
coisas, e a Histéria nos revela, guanto as realizactes huma-
nas, que os homens foram sempre movidos por juizos de
valor, mais do que muitos pensam.

E nesses juizos de valor se revelam as afectividades
humanas, o pathos, palavra grega, que significa sofrer, sen-
tir, mas que, para pos, toma o sentido claro de afectividade.

Os homens se interessaram, no decurso de sua vida, por
isso on por aquilo. E 8sge interésse revelou o pathico, o
afectivo dos homens. Por que uma cultura d& mais valor a
isto ou aquilo? Por que uma era se desinteressa por um
tema, enquanto outra o congidera como principal? Esses
aspectos pdthicos sio importantes e merecem ser analisados,
porque, por meio déles, muitas coisas obscuras tornam-ge
depoig luminogamente faceis e compreensiveis. Sim, por es-
sa afectividade se revela o subjectivo. Assim, quando disse-
mos que o artista havia revelado muito da sua subjectivida-
de, no quadre de que acima nos referimos, reconhecemos que
muitn da sua afectividade e também da sua psieologia, do
que lhe é subjectivo, extravasou em sinais, ne quadro, que
no-los indica.
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i| ', 3 Entdo, nfo devemos esquecer 8sses elementos: juizos de Se € diferente dos animais, em que se diferencia e por
' | valor, juizos de existéneia, afectividade, pathos, subjectivi- que se diferencia? De onde veio, para onde vai?
! dade e, conseqiientemente, objectividade, porque, quando dei- E tad i
(I xamos de considerar o subjectivo, olhamos apenas ao que é espost todas essas perguntas sio importantes e merecem
| cbjectivo. Assim poderiamos continuar observando aquéle respostas.
| quadro e nos interessando apenas com juizos de existéncia. E estudaremos as respostas que foram dadas, como tam-
i Nesse caso, estarfamos apenas nos interessando pelo objecti- hém as realizagdes do homem no mundo da cultura,
i vo do quadro, ppla sua objectividade. Mz}s, eig que nos res- .
| salta logo algo importante; é que nesse inferésse revelamos ~E serd pelo estudo da natureza, que poderemos obter
1 uma afectividade, um caracter pathico, porgue, pelo que o _ tespostas sdbre as magnas perguntas: Quem somos? On-
i homem se interessa, revela &le o que realmente é como sub- ue estamos? De onde vimos? Para onde vamos?
1 jectividade, )
o (Aula taguigrafada pela Srta. Sonia Prestes

0 Também ésses conceitos, — instrumentos agora para e pronunciada em 17/8/50),
i nés — serdo melhor compreendidos quando penetremos nos
oo campos do nosso estudo, no decorrer dos pontos sucegsivoes.
! Ha, portanto, um nexo em tudo quanto o homem faz. Ele
k nao faz iszo ou aquilo ao acaso, mas motivado por um in-

terésse. Descobrir o nexo désse interésse em relagio com

os factos, que escapam 4 vontade humana, é o que nos per-

mitird a dialéetica que empregaremos. E desde ja fazemos

questio de frisar: ¢ uma dialéctica nossa, gque nada tem que
. ver com a dialéctica marxista, como poderiam alguns pensar.
" E o dizemos logo, porque a dialéctica marxista apenas vé
alguns aspectos dos factos, e deixa de lado outros que ela
nio considera. Isto é, ela actualiza (considera como actual,
como realizando-se agora) alguns aspectos e virtualize ou-
tros (isto é, inibe-os, despreza-os}, como se néo existissem.

Eis ai mais dois térmos que usaremos e gque ji védes

. que tém sentido claro. Quando alguém apenas considera
N um aspecto, actualiza-o, e virtualiza os outros. E sio im-
! portantes ésses dois conceitos, porque veremos que todos
oy gostam de usar e de abusar das virtualizagbes e das atuali-
zagdes. E procurar ver as actualizagdes, e logo denunciar as
' virtualizagBes, serd a nossa maior preocupacio no estudo
y (que vamos empreender.

s Mas um nimero imenso de perguntas devem estar agi-
L tando a todos vés. Entre elas, o que é Cultura?

O que é Histéria? Que é Filosofia da Cultura? Que
i é 0 homem? Um animal, um anjo decaido, um ser diferente
na natureza?




FILOSOFIA DA CULTURA

Vamos continuar hoje a examinar outros instrumentos
alie nos sfo necessirios para empreender a investigacio que
desejamos realizar, Todos ndés empregamos constanternen-
te o térmo intuicdo, e nao seria justo que nio delimitdsse-
mos o sen significado.

E dntui¢do a apreensfio psiquica de qualquer natureza
que seja, inclusive do préprie sujeito, por éste. Assim é
uma intuicio (de intus, ire, ir dentro) a imagem que tém
meus olhos dos que estio aqui presentez, de todos os objec-
tos aqui presentes. Entdo poderiamecs, simplificadamente,
estabelecer um esquema:

Intuigdo sensivel — aquela que nos é dada pelos sen-
tidos. Ex.: a visdo que tenho desta cadeira como simples
chjecto. Pode té-la também um animal. Mas quando di-
zemos que éste objecto, do qual temos uma visdo (uma in-
tuicdo, portanto), § uma cadeira, j4 praticamos uma acgao
mais eompleta. JA comparamos a intuicdo do ohjecto eom
o que consideramos cadeira (temos aqui um eonceiic: 0 con-
ceito de cadeira), e podemos dizer que ésse objecto & uma
cadeira, porque tem as notag essenciais do conceito de ca-
deira. Aqui ji procedemos mais complexamente. JA com-
paramos um objecto com uma idéia, ja procedemos racional-
niénte, jA nido procedemos imediatamente (isto é, sem meios,
de im, prefixo negativo, e medium, meio) mas mediatamen-
te, por meio de.,.; no nosso caso, um eonceito, com o qual
comparamos esta cadeira).

Vemos que nosso espirito funciona ao captar o que se
da, mediata e imediatamente, Imediatamente, e temos a in-
tuigdo; mediatamente, e temos uma operagdo racional.
Mas a intui¢o sensivel, que é mediata, realiza-gse por inter-
meédio dosg sentidos. Realmente, quande vemos alguma coi-
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sa, somos auxiliados pelos olhos. Mas, na realidade, néo
sido os olhos que véem. Eles apenas servem de veiculos de
{ransmissao dos estimulos exteriores, mas quem vé€ & o nos-
s0 cérebro, ou melhor, a nossa mente, alma para outros,
o que nos é indiferente, Quando comparamos éste objecto com
o conceito de cadeira, para vermos se &le realmente pode
ser chamado com tal térmo, que € o térmo verbal com que
assinalamos ¢ conceito, ji realizamos uma operacdo mera-
mente mental, porque, ai, comparamos a imagem obtida
pela intuigao sensivel com o conceito do qual temos memoria,
que conservamos, que guardamos conosco. Essa operagéo
é uma comparacio (de par, isto é, emparelhar, pér um ao
ludo do outro) de uma imagem com uma tdéic.

A iniuiedo sensivel é aquéle saber, aquéle tomar conta
imediato, com o mundo dos objectos com o auxilio dos sen-
tidos.

Nao temos, porém, uma intuledo sensivel apenas. Nos
também observamos que um objecto corpdrec é malor ou
menor que ¢ cutro, mais préximo ou mais afastado de nés,
que tem uma cbér mais intensa do que a do outro comparado.
Que quer dizer isto? Quer dizer que nos eaptamos também
relaches intuitivamente, e essas relagbes nio estéio nos objec-
tos, mas consistem no que diz respeito a um objecto em face
Ge outro, quande dados num dnico acto intuitivo,

Esses objectos podem ser idéias, colocadas umas em
face de outras.

Assim intuimos também diferengas e semelhancas,

A essa intuicdo especifica (gue nao deixa de ser sem-
pre intuicdo) se did o nome de intuigdo intelectual. E se
diz infelectual porque ¢ térmo intelectual, que é formado
do prefixo intcr, gue em latim quer dizer entre, e o radical
lee, que quer dizer escolher, indica uma fungéo da intuigéo
que entre inlimeros aspectos possiveis de serem apreendi-
dos, toma apenas alguns, isto &, escolhe entre muitos, al-
guns. A inteligénecia humana procede sempre assim, por
inteleceio, por escolher entre... To6da a nossa inteligén-
cia funciona entre o semelhante e ¢ diferente, escolhendo
ehtre as diversas notas de um objecto (real, ou ideal, etc.)
os aspectos que lhe interessam,

Contudo, quando estamos tristes, sabemos que estamos
tristes. Nao apreendemos ésse estado por intermédio dos
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sentidos, sentimo-lo em ndés como sendo o estado de néds
mesmos quando estamos tristes. Temos, aqui, o que se cha-
ma uma intuigdo pdthica, de pathos, térmo grego, que sig-
nifica sofrer, e que nés empregaremos sempre no sentido
especifico de afectividade,

Dentro da intuicdo pathica, conjugada com as outras
ou ndo, podemos aleancar diversas outras intuicdes como
a estética, (a que nos oferece uma obra de arte ou a emo-
¢lo que algo belo nos provoca) e a mistica (que nos permite
integrarmo-nos no que chamamos oculto, fundir-nog mais ou
menog no oculto), ete.

J& vimos o que é intuicio propriamente dita. Mas,
cuando oferece diferenciacfes, a intuicdo se qualifica. isto
¢, toma um cardcter determinado, préprio, que lhe é peculiar
ao instante, e passa a chamar-gse, entfio, sensivel, intelectual,
péathica, ete,

Um outro aspecto também importante, o qual faremos
para transmiti-lo em térmos claros, sem no entanto, desvir-
tuar o seu sentido mais profundo e também mais exacto,
¢ o da coeréncia que notamos em tddas as estructuras ou
processos estructurais. Tomemos uma macgd. Ela forma
um todo, uma unidade. mas essa unidade nos revela ura
coeréncia que liga, que consolida, que d4 solidez ao seu todo.
Se a tomamos na méo, ¢ da mio a retiramos para péd-la
sObre a mesa, nadosfica naquela uma parte da macd, como
se fosse um punhado de areia. Ela vai {dde para a mesa.
Que dizemos entdo? Dizemos que a maca tem uma coerén-
¢ia na sua estructura; que ela forma um todo, uma unida-
de. Enquanto o monte de areia consideramos apenas um
amontoado de pequenas particulas, uma unidade de agrega-
cdo, Entfio vamos chamar fensdo essa coeréncia dos ele-
mentos estructurais. ToOdas as estructuras tém uma ten-
8do. Mas essg tensfio varia de umas para outras, e varia
até nelas mesmas. S#o tensdes mais fortes ou menos for-
tes, Oferecem elas uma resisténcia ao exterior. Se tal
néo se desse, tudo seria uma massa amorfa, O facto de se
darem tensées diversas, permite que haja objectos diferen-
tes, separados, formande unidades.

O homem, por exemplo, forma uma tensdo, que The da
uma unidade.




38 MARIO FERREIRA DOS SANTOS

Locomove-se inteiro para ca4 e para la. Quando puxa
a perna, leva todo o corpo, € néio leva sdmente a parte que
the aprouver. As tensdes sdo diversas e procadem diferente-
mente,

Nic iremos estudé-las, é natural, porque ndo perten-
cem a matéria que ora ministramos, mas iremos, aqui, por
enquanto, marcar, indicar, aquéles aspectos que sic neces-
sarios para auxiliar-nos hum estudo claro da cultura huma-
ha, isto ¢, de todas as realizagdes do homem, e que séo
aquéles bens objectivos, impregnados do espirito do homem
que os modelou, dando-lhes formas daquele.

Toéda a tensio tem suas qualidades, porque tdda ela
& extensiva e intengiva. Mas essas tensdes nfio se formam
apenas nas coisas do munde real, objectivo, exterior. For-
mam-se também no mundo das rela¢gdes humanas. Assim,
uma familia, num lar, tem a sua tensdo prépria. Também
percebemos, numa roda de amigos, uma certa tensdo que
pode ser perturbada pela aproximagdo de uma pessoa que
nela penetra. Numa familia, ela toma variadas for-
mas. Entre pai ¢ mie, hA uma tensfo que é diferente da
gue se forma enire o pai e os filhos, outra entre éle e os
filhog e as filhas separadamente, da mie com os filhos e
com as filhas, dos filhos vardes entre si e désses com as
irmés, ¢ sucessivamente.

Essas tensfes sfo tao diversas quantas pessoas existi-
rem e ¢ seu numero € o das suas combinagdes possiveis.
Ha tenstes que ultrapassam o ambito da familia. HA ten-
sbes de classe, casta, agrupamentos esportivos, culturais,
kairros, povos, etc. A cultura tem uma prépria. Cada cul-
tura tem peculiaridades, tem caracteres proprios, modos de
proceder, de realizar-se, diferentes, como veremos. Ora,
cada tensado formada tem uma série de possibilidades de
realizacio. Eszas podem ou nioc actualizar-se.

Assim também cada cultura tem uma soma de possi-
bilidades que podem actualizar-se ou nao. E essa soma de
possibilidades forma o fundo de sua alma e o modo de
actualizar-se mostra-nos o seu espirito,

As tensdes tém suas possibilidades, enquanto séo o que
elas s&o. Mas, uma tensao pode também transformar-se
em oulra ou fundir-se com outra, formando, assim, uma
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nova., E esta tem suas qualidades priprias. Assim ele-
mentos quimicos elementares, os quais tém suas tensbes ¢
qualidades préprias, quando combinados com outros, espe-
cificamente diferentes, formam um novo corpo com quali-
dades especificas, e com possibilidades diferentes dos ele-
mentos componentes. Assim, veremos que as culturas, em
«ua fase primitiva, apresentam a sua, mas a penetracio de
elementos estranhos, de tensiio diferente, combinam-se eom
ela para permitirem novas possibilidades e até novas ten-
s0es.

* * *

Se olharmos para o espaco ¢ para o tempo (temas que
terdo importincia depois, para compreendermos as realiza-
¢bes humanas, porque estas estdio impregnadas do espirito
désses doig conceitos tdo profundos do homem), podemos
verificar, como vimos, que um ¢é dado como producto, e 0
outro, o tempo, como um produzir-se.

Facamos agora uma simples observagdo, mas de mar-
cantes conseqiéncias. Temos uma f6lha de papel. Se
a medirmos, poderemos dizer que tem 20 centimetros de
comprimento on ndo, ela tem seguramente, exactamente,
20 em ou nao. Se dissermos gque tem mais ou menos vinte
centimetros, concluimos logo que a nossa afirmagdo ndo é
exacta, mas apengs aproximaiive. No entanto, o espago
nos permite medir exactamente, ¢ dizemos, entao, que tem
exactamente 20 crf, ou ndo. Se tiver um milimetro menos,
podemos dizer que ndo tem 20 cm. E se também tiver um
centimetro menos, podemos dizer que nio os tem. Isto nos
indica que, quando se trata de espago, ficamos numa alter-
nativa 0%...0u..., ou é... ou nio &

Quando se trata da intensidade j4 o mesmo nio se da.
J4 nfio temos essa alternativa, pois podemos dizer que é um
objecto mais azul ou menos azul. Af j& se admitem graus.
E s6 podemos medir a intensidade quando a reduzimos &
extensidade, isto é, a espacgo.

Assim a Natureza é mensuravel, medivel. Pode ser re-
duzida & alternativa ou...on... Por meios matematicos,
medimos o mensuravel da Natureza. Mas, o mundo da Cul-
tura, no qual estd a esfera da Historia (a qual é um pro-
duzir-se, porque s¢ di no fempo), ji pouco tem que ver
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com a Matematica, no sentido em que é comumente consi-
derada. Aqui a Matemética (como a concebemos em geral,
hoje) quase nada tem que ver com a Histéria, e, concomi-
tantemente, com a Cultura.

Vejamos outro aspecto: concebemos o espago como algo
homogéneo, algo que é o mesmo em tddas as suas partes,
Nio concebemos que uma parte de espaco seja diferente de
outra parte. No entanto, quando se trata do tempo e tam-
kém das intensidades, concebemos éste como heterogéneo;
cada instante é diferente do outro, cada qualidade é dife-
rente de outra. Podemos conceber o tempo como homogé-
neo, quando dizemos que um minuto € igual a outro minuto
como duracio. Mas ai despojamos ¢ minuto de todos og
aspectog heterogéneos que possui, para considera-lo apenas
como espacializado. Neste caso, espacializamos o tempo,
porque todos sentem que um minuto na Historia é hetero-
géneo, diferente quanto aos outros minutos.

Se considerarmos tudo dentro da alternativa espacial,
veremos apenas ag generalidades, o geral, o que se repete,
0 que € espacial, e, entdio, procederemos com a Légica For-
mal, que apenas vé og aspectos formais (gerais) dos factos.
Mas, se considerarmos pelog graus da intensidade, precisa-
mes entdo de uma dialéctica intensista, que considere os
factos em sua heterogeneidade. A Intui¢do apreende as
singularidades, conhece o individual, o heterogéneo, enquan-
to a Razfo apanha o geral, o que se repete, o universal, o
homogéneo,

Assim podemos dizer que a Intuicdo (e aqui a estamos
tomando como uma funciio peculiar do nosso espirito) co-
rhece ¢ individual, o heterogéneo, e a Razdo conhece o ho-
mogéneo. Mas a razfio pode racionalizar o que nos é dado
pela intuicdo? Pode, mas af ela reduz o intuitivo ao ra-
cional, ela apanha o geral, o que se repete no singuiar.
Assim quando intuimos esta cadeira, intuimos um objecto
singular, temos o conhecimento de uma individualidade.
Mas quando concluimos que é uma cadeira, que é verde,
estamos comparando uma das notas da sua individualidade
com o3 conceitos que temos, e reduzimos, entfo, a sua indi-
vidualidade ao conceito geral de eadeira, de verde, etc.

Em conclusiio, o que é extensivo (espacializado) estd
condicionado & alternativa ou...ou, que é a da Ldgica
Formal, expressio do seu Principio de Identidade.
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O que é intensive (qualitativo) estd condicionado a
uma escala de graus, que nos permite dizer que é mais ou
menos, que é alge que nio é totalmente algo, que é um verde
que nao & total e exactamente verde, mas um maig ou me-
nog verde, porque tem graus.

* X #

Munidos agora de todos &sses elementos, que com o de-
correr do tempo tornar-se-fo mais precisos em s2u conteg-
do, porque serdo consolidados com exemplos concretos, ji
podemos precisar, embora em linhas gerais, o que & uma
Culture ¢ também o que é Civilizagdo,

As realizacbes humanas (e nelas incluimos tudo quan-
to 0 homem modelou com o seu espirito, inclusive as coisas
do mundo real) podem ser consideradas em seu momento
de realizaclio, como um 7realizar-se, e como ja o realizado,
o produzido.

Por ora, chamemos culture (aceitando a compreensao
de Goethe e a de Spengler) a &sse realizar-se de uma alma,
e civtlizaedo como o realizado. No periodo de cultura
plenamente em desenvolvimento, em processo, o realizar-se,
o criar, é o modelar as coisas com o espirito. A civiliza-
¢80 s6 a alcancamos no estigio da civitas, palavra latina
que quer dizer eidade. Ja pertence a fase das grandes aglo-
meracbes humanas, as cidades, em que a criacfo diminui,
em que se actualizh preferentemente o que foi produzido.
pela cultura, A cidade ja é, em si, um preoducto da cul-
tura.

Na cidade, no inicio, ainda ha criacéo, depois se equi-
libra, e posteriormente decai em relagio ao producto,
Este acaba por dominar. Entdo, diz Spengler, que a alma
dessa cultura esgotou suas possibilidades ecriadoras. E
guando isso se dd, a civilizacdo vive apenas do criado, do
produzido, e das combinacles gue possa realizar com o038
bens produzidos, Esta, entfo, em decadéncia.

No futuro, precisaremos com exemplos concretos &sses
dois modos de visualizar a Histéria humana, bem como ou-
tras maneiras de concebé-la.

Mas a cultura também pode ser considerada como in~
cipiente ou como superior, alta cultura.
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Se considerarmos os valdres, vemos que corresponde &
cada valor um valor contrario, um valor oposto. Assim, ao
Bem corresponde inversamente o Mal. Ao belo, o horri-
vel; ao benéfico o maléfico; ao divino o profano. 0Os valé-
res slio polarizados: um positivo ¢ um opositivo {ou como
muitos chamam de negativo), contrarios.

Se olharmos para o hcmem em suas fases mais prima-
rias, vemos que éle mantém uma luta constante contra o
mal, contra tudo quanto se Jhe opde, contra tudo quanto o
prejudica. Os valdres opositives sio considerados ¢ demo-
niaeo da existéncia, enquanto os positivos sdo og divinos.
A luta do homem primitivo era contra o demoniaco. Mas,
se podia lutar, nem sempre podia vencer.

Precisava ceder, contornar o demoniaco. Nessa fase,
€sse homem se vé constrangido a adorar o demoniaco, a con-
jurd-lo a seu favor. Entao o homem o adora em forma de
deuses cruéis, de forgas terriveis e devastadoras, que éle
teme. Nio as pode amar, ndo as pode desejar, mas apenas
temer. Temos, entdo, a fase do temor e, nessa fage, todas
as realizacbes religiosas (que pertencem naturalmente ao
campo da cultura), estdo impregnadas do terror. Nio que-

remos dizer que nio aceitem elag um ser supremo, mas
admitem que o homem estd envolvide por forcas do Mal,
gue precisa conjurar.

O homem, através dessa constante luta contra o demo-
niaco, alcanca o bem.

O bem, entao, manifesta-se através das coisas, e 0 ho-
mem ema o bem, mas teme o mal. Ama e teme, E aqui
pode compreender a divindade como capaz de lhe dar o bem
€ 0 mal, por isgo a ama e a teme. Mas pode considerar
também o bem como préprio de uma divindade boa, € ¢ mal
de outra divindade ma. Como trava uma luta constante
pelo bem contra o mal, pode conceber o realizar-se do mun-
do como uma eterna luta entre ¢ Bem e o Mal, entre um
deus que encarne o bem e um gue encarne o mal. Mas, na
primeira fase, os deuses sdo tantos quantas as manifesta-
cdes exteriores do bem e do mal,

Finalmente, s6 quando o homem congtruin o bem sufi-
ciente para enfrentar o demoniaco e vencé-lo, concebe um
deus do bem, apemas do bem, e acaba por atribuir ¢ mal a
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#1, numa atitude humilde mas herdica até certo ponto, como
quem implora, quem pede a sua salvaciio do mal e sua in-
corporacio no bem.

Essa luta contra o demoniaco, prépria do mundo obs-
curo de luta do homem primitivo, ainda a temos dentro de
n6s. Lutamos, em nos, contra o mal. Essa luta nio ter-
mina nem em nds, nem ng vida social. E ela a geradora
de tantas formas na arte, como no campo da Sociologia e
da Politica. Mas as grandes obras humanas ndoc foram
apenag aquelas que surgiram dessa luta, mas, sobretudo,
aquelas que ndo foram movidas pelo interésse daquela, as
obras desinteressadas, gratuitas, aquelas de que jai falamos,
Foram estas que constituiram o que o homem tem e teve
de maig elevado. Quando o homem criou para vencer o
mal, eriou aos poucos ¢ maior desenvolvimento do seu es-
pirito, eriou mais profundidade em sua aima, ¢ do gesto in-
teressado para o gesto desinteressado, o passo foi grande,
ndo, porém, incompreensivel. Acostumado a criar na luta,
criou também fora da luta. E com essa criagdo gerou os
momentos mais elevados.

Sempre se notou uma diferenca entre o mundo da cul-
tura ¢ o mundo da natureza. J4 na cultura grega, com os
sofistas, discutiu-se essa diferenga, e a superioridade de um
sdbre o outro, »

Afirmavam os estéicos que o homem, para viver se-
gundo a razdo universal (o Logos), devia viver segundo a
ratureza, A cultura era considerada pelos gregos como as
chras rvealizadas (a civilizagdo), era por isso puramente
artificial, € o homem deixava de ser homem, porque con-
trariava a natureza. Sempre veremos, na Histéria, essa
valorizacfio da natureza sébre a cuitura, e as afirmativas
Ge que o homem 86 é homem quando se funde com a na-
tureza ou hela vive, e ndo quando se “artificializa” pela
cultura até alcangar a civilizagao.

Ha, assim, dois mundos: o mundo dg natureza ouw ng-
tiral, e 0 mundo da cultura. A natureza é o nascido, oriun-
de de si, e entregue ao seu préprio crescimento. Mas,
guando na natureza é incorporedo um valor, ou uma forma,
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ei-la que se torna cuiltural. Os objectos da ecultura sio
aquéles que o espirito transformou, dando-lhes um valor.

O espiritc humano que modela, que incorpora valdres,
é o espirito subjectivo, e o resultado dessa sua actividade,
o conjunto das obras humanas, forma o espirito objectivo.

No estudo da cultura, quando examinamos a criacéio e
a transformacdo dos bens culturais, quando analisamos seu
estilo e estructura, o espiritualidade objectivada, as rela-
¢les entre o espirito subjectivo e o objectivo, as alteragbes
déste iltimo pela acgio daquele, e vice-versa, as transfor-
macgbes e as transfiguracbes observadas na vida social, a
configuraciio dada aos bens, o existir, e o perviver das for-
mas, ¢ o nexo que liga todos &sses aspectos, temos, entio,
a Filosofia da Cultura, em seu sentido lato.

A cultura é ¢ mundo préprio do homem. O homem
vive na natureza e é natureza, mas, pelo espirito, transcen-
de a natureza, cria a cultura. E esta que o humaniza, e a
historia dessa humanizagio € a histéria da cultura. Por
isso a Filosofia da Cultura é também a filosofia da exis-
téncia humana, ¢ nio apenas as investigacdes. Com as
criacdes que realiza, o homem conhece superacoes, vence o
demoniaco em grande parte, salva-se do dominio absoluto
do demoniaco. Por isso, pode-se dizer que a cultura é tam-
bém um meio de salvacio.

(Aula proferida em 22/8/50, taquigrafada
pela srta, Sénia Prestes)

CLASSIFICACAO DA HISTORIA

~ Mostramos que podemos ver o mundo como um produ~
2r-g¢ ou como um producto; como um devir (vir-a-ser, tor-
nar-se), um realizar-se. ou como produzide, j4 realizado.
No primeiro modo, viveremos ¢ mundo como Histérie e no
gegundo, como Natureza,

Hoje somos genuinamente histéricos, porque vemos o
mundoe como um produzir-se, ao contrario do homem greco-
-romane, que actualizava mais o mundo como um presente,
runctiforme, sendo-lhe o passado mais ou mehos perten-
cente ao mito, com ¢ qual confundiam os factos histéricos.

Conhecedores mais do passado do que o foram os ho-
mens, de outras épocas, temos uma visdo histérica mais
desenvolvida. Esta, porém, néo é a lnica razido de sermos
genuinamente histdérices, mas as outras razdes s6 oportuna-
mente poderemos examind-las,

Né&o é de admiwar, portanto, que ao procurarem tantos
filésofos o que o homem tem de essencial, o que néo pode
faltar-lhe para ser homem, afirmem que o humano é pre-
cisamente o histérico.

Ser humano é ser histérico, ter consciéncia também do
nosso cardcter histérico. E muitos chegam até a aceitar
que a consisténcia do homem estd precisamente no tempo,
no histérico, na sua historicidade.

Pois bem, se olharmos o mundo como histéria, e sdbre
éle fundarmos uma ciéncia, (como ji a fundames), um sa-
ber tedrico, podemos considerar o mundo como um devir.

Consideremos a ciéncia que tome o mundo como devir,

histdrico portanto. Podemos dividi-la em duas esferas de
estudo: o mundo da natureza e o mundo da cultura. 0O
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mundo da natureza, considerado como histérico, nos ofere-
ce a Histéria Netural, ciBneia genériea, cujo objecto jA estd
claro ante o que dissemos.

Mas o mundo da natureza pode ser considerado pele
lado Orgdneco e pele tnorgdnico. Entio, se considerarmos
o orgénico histdricamente, temos a Bio-histoﬂolog-ia, que
serd a ciéneia que tem como objecto o devir biolégico, e a
Fisio-historiologin, que terd como objecto o devir fisico.
Ora, essas duas subdivisdes se correlacionam, naturalmente,
com outras disciplinas. E temos, entfio, no primeiro caso,
a Antropologia, que, como ciéncia do homem em geral, rea-
liza a ligacio entre o mundo da natureza e o da cultura.
Temos ainda a Biologia, a Zoologia, a Fisiologia e tddas as
ciéneias afina.

Na Fisio-historiologia, temos uma correlacdo com a Fi.
gico-quimica e as ciéncias afins, porque aquela estudaria
¢ devir fisico historicamente também.

Vamos agora aoc mundo da Cultura. Neste, temos 2
Histérie Humang, propriamente dita, que poderiamos cha-
mar de Antropo-historiologia, a qual estudaria a vida hu-
mana apenas como histéria em seu desenvolver. Poderia-
mos nela actvalizar, para um estudo analitico, sujeito a uma
concreciio posterior, o que se repefe e o que ndo se repete,
pois, em todo devir, h4 uma repeti¢io, embora cada facto
seja sempre novo, outroe. Todos os factos encerram seme-
lhan¢as com os factos anteriores, embora eada um seja um
facto novo, e agsim como manifesta diferencas, oferece tam-
kém semelhancas,

Se nos preocupamos com as semethancas, que formam
propriamente o terremo da ciéncia, porque nos permitem
descobrir o seu nexo, temos as seguintes: a Economia, a
Ecolegia, a Ftnﬂloqm a Etnografic e as ciénecias afins,
Temos ainda a Keonomie, ¢ suas disciplinas afins, e Socio-
logia, que actualiza o repetivel, quanto aos grupos sociais
bistoricamente considerados, sem sair désse campo, isto é,
imanente a éle (dentro déle) e nio franscendente a éle (di-
rigindo-se para outros campos),

Se considerarmos o irrepetivel, isto é, se o actualizar-
mos, temos a Histéria propriamente dita. A Historia pode
ser wnterpretativa.
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Como interpretativa, temos a Filosofia da Histéria,
cujos exemplos mais famnsos teremos ocasifio fe examinar
no futuro, e analisar também as diversas tentstivas de in-
terpretacao,

Temos a Histéria Correlacionade ou Analiyica, a His-
tertologia. em geral, que teve como representantes Leopold
von Ranke, Jacob Burckhardt e outros, os quis procura-
ram visualizar as analogias patentes nos factess historicos,
como por ex. a analogia entre Alexandre Magno, (ésar e
Napolego,

H3i ainda uma Metafisica da Histéria, que procura
chserva-la como significative, procurando naguela a exe-
cucdo ou o realizar-se de um fatum (fado, destino, signo),
que a dirige para uma realizacdo, para a reilizacio das
possibilidades préviamente dispostas.

A Histéria ainda pode ser objecto de um estudo siste-
mdlico ou também constructivista, como o pretende realizar
¢ historicismo; a primeira, construindo com os factos, uma
interpretagio verdadeiramente sistematica, e a segunda
confundindo-se em grande parte, e nalgumas tentativas es-
peciais, com a orientag¢do interpretativa da Histéria, esta-
helecendo um nexo teérico sébre o desenrolar dos aconteci-
mentos,

A Histéria também se apresenta (e é a forma predo-
minante como ainda é exposta nas escolasz), como Imera-
mente deseritiva gu eronolégica, isto & como mera narra-
¢do dos factos desenrolados no passado, cuja descricdo obe-
dece a certo rigor quanto & autenticidade dos mesmos, mas
inibindo-se totalmente de qualquer interpretagio ou de dar
qgualquer significado aos factos decorridos.

Constituem, também, parte da Histéria, as realizagdes
humanas, e entre estas temos as que formam a Cultura e
as que formam propriamente a Civilizagdo; a primeira como
o produzir-se dessas realizagbes em sua fase criadora, e a
segunda como o produzido pela primeira, e como estilizagéo
ou modelacio do produzido (época civilizada), cujas carac-
teristicas gerais ja examinamos, e tornaremos a examinar
melhor.

No terreno da Cultura, temos as Ciéneias do espifri_to
e as Ciénelus dao natureze, grandes realizacoes culturais.
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que permiftem uma reversiio sébre o homem ¢ o mundo em
todo o seu desenvolver. E como um retdrno as classifica-
¢Oes anteriores, pois tidas elas estdo incluidas dentro da
ciéneia. E como um observar a si mesmo, um estudar, ten-
-do, como objecto, a 8i mesma. Essas ciénciag apresentam
subdivisées, que constituem as chamadas Ciéncias do espi-
rito, como a Filosofia, a Metafisica, etc. e as Ciéneias da
netureza, como a Fisiea, a Quimica, ete.
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O ADVENTO E O VALOR DO HOMEM

Ao examinarmos a Histéria, vemos opinides das mais
diversas que nos mostram contradigdes profundas. Os
factos sdo observados abstractamente, dai os graves erros
que se perpetuam. Tal ndo quer dizer que estejamos em
condigdo de construir uma visdo concreta do universo.
Vemos as fentativas através do ctentismo, formado pelo
Circulo de Viena, onde alguns filésofos procuraram dar
uma visfio cientifica concreta do munde. O Cientismo vé
os factos apenas como se apresentam, fugindo a téda rela-
¢do com o metafigico, com o inexperimentédvel. O Cientis-
d ; mo, embora muitos pensem que é solucio, encontra dificul-
o r dades, e maiores do que as dos filésofos, porque olha tam-
" . bém os factos abstractamente. (Abstraimos, isto é, reali-
zamos uma abstracgdo, téda vez que tomamos separedamen-

t¢ pela mente um aspecto do acontecer césmico, como se éle
! se desse, na realidade, separadamente. Essa separacio fa-
- zemo-la apenas mentalmente. Quando apds térmos proce-
dido assim, contiriamos considerando o abstraido como
autdnomo, procedemos abstractistamente). Afravés da His-
téria, conhecemos as realizagbes humanas. E poderiamos
perguniar se oferecem elas um nexo ou néo; isto &, se os
3 factos histéricos se ddo casualmente, como uma sucessio
b ] descontrolada, sem direcfio, ou nio.

: Hoje ninguém mais pode negar a existéncia désse nexo
- na Historia, o qual podemos considerar de duas maneiras:

1) Nexo causal; 2) Nexo de diregdo,

. nexo causal é colocado dentro do principio de causa
‘ ’, ¢ efeito, que & aceito no reino da natureza. O principio i
T 1 de causa e efeito podemos anunciar assim: “nada se did na |
| natureza que néo tenha pelo menos uma causa eficiente™,
o -' ¢ que aceita, por principio, uma relacio necessaria entre
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o efeito e a sua ou suas causas, a qual nio se pode romper.
Q nexo causal vé a Histoéria sistematicamente, tante o
mundo da cultura como o da natureza. E esta a tendéncia
da escola Materialista, objectivando apenas o producto,
considerando a Histéria apenas como producto, porque, da-
das tais causas, virdo fatalmente tais efeitos, o que é falso,
porque hi sempre uma margem de frustrabilidade em tudo
quanto se refira ao homem.

Através do nexo de diregdo, a Histéria é tomada por
sua fisionomia e ndo mais sistematicamente, objectivando o
“produzir-se”.

Bste é o modo pelo qual a Historia é ponsiderada pela
concepcio metafisica idealista, pela analégica, ete.

Estas duas maneiras, entretanto, sdo abstractas e umi-
laterais.

Ha o que constitui o Mundo da Histéria, uma parte
que pode ser olhada pelo principio da Causalidade, enquan-
to outra é direcional. No mundo da Natura, o homem esti
sujeito ao principio de causa e efeito, ou melhor: é na Na-
tura, um efeito. E no mundo da Cultura, éle passa a actuar,
passa a ser causa, porque é criador.

E necessdrio, portanto, procurarmos um outro nexo,
que ligue os dois examinades. ¥ o que faremos no futuro,

Advento e valor do Homem — Em tdda histéria do
homem, @&ste interrogou, procurando respostas aos “por-
qués” que surgiam, e estas perguntas podem ser reduzidas
as quatro classicas: Quem sou? Onde estou? De onde
vim? Para onde vou?

Estas foram sempre propostas em todo desenvolvimen-
to da Histdria e receberam respostas variadas.

Quem sou? — ¥ o sentido do ser mais profundo: E o
homem um animal? Um deus? E apenas um producto da
Terra? E, com esta pergunta, o homem ji esta afirmando
que sabe que ndo sabe, mas quer saber.

Onde estou? — Este mundo é o dnico? Haverad algo
além déle? O que é &sse algo mais? Qual a nossa posi¢éo
diante de tudo isto? De onde vim? — é a pergunta do
aedvente. Como surgiu o homem?
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Para onde vou? — constitui o problema méaximo e estd
presente em tdédas as épocas: o problema da morte como
limite que aponta algo mais além.

Este problema é fundamental para a compreensio da
arte e da cultura. Houve épocas em que o homem viveu
preparando-se para a morte, Para responder a essas inter-
rogagdes, surgiram as doutrinas religiosas. O homem ¢ o
tnico ser que diz “n3o” & natureza. REsses problemas le-
varam a muitas respostas, que podem ser coordenadas em
duas grandes concepees: a Cosmoldgica e a Antropolégica.
Cosmolégica é toda idéia ordenada do universo. (A Cos-
mologia estuda o Cosmos, sua origem, formacéo, finalida-
de, etc.). A Antropologia estuda o homem, é a ciéncia do
homem. Pode tomar diversas formas, como j& vimos.

Para a Cosmologia, o circulo da Antropologia esté in-
ciuido dentro dela, O homem é tomado e estimado ecomo
parte, embora para a Cosmologia, em sentido filoséfico, o
homem € tomado como o ser mais elevado, mas, assim mes-
mo, tomado como parte. Mesmo cientificamente, 0 homem
¢ avaliado por juizos de valor. Na Cosmologia, sob o pon-
to de vista sistematico, 0 homem é considerado como parte
do universo.

A Antropologia toma ¢ homem como centro do univer-
50, e esta posicAo analégica acaba transformando-se em
antropocénirica, e dai as formas derivadas como o antropo-
centrismo, que deganera em antropomorfismo. Bste procura
modelar o mundo pelo homem, e éste & que da forma ao
mundo, como se observa, principalmente, nos homens pri-
mitives. Ciéncias especiais, como a Antropologia ¢ as di-
versas cosmologias, procuram estudar a esséncia ¢ a estruc-
tura do homem e, naturalmente, as suas relacdes com o
mundoe da Natura. Passa a ser 0 homem um problema
para si mesmo, 0 que ¢ obriga a construir ciéncias s6bre
si mesmo. O homem foi considerado como “uma coisa en-
tre coisas”, e também considerado como “pessoa entre
coisas”,

Procurando resolver ou responder s perguntas gque
eram feitas, para saber em que consistem as coizas, tam-
bém se respondia i pergunta em que consiste o homem.
Sdcrates é um dos exemplos de quem observou og homens
como pessoas entre coisas. O homem é uma coisa que diz
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o que as outras coisas sfo, e o contridrio nio se d4. Ha
também a tendéncia de considerar a Antropologia como
dissolvida na Cosmologia. Temos, entio, os panteistas,
para os quais tudo & Deus.

Grande é a diversidade de opinides. Tornou-se, por
isso, necessario fazer uma gintese que incluisse em linhas
gerais os principios fundamentais das diversas doutrinas,
Aproveitamos a oferecida por Scheler.

A malis antiga é a idéia deista, que é a resposta clas-
sica dos judens e cristdos: Deus e a matéria., Deus é o
criador do homem. O homem é, no cristianismo, um cida-
ddo de dois mundos: do mundo do infinito, e do mundo
finito. Do mundo infinito recebe a alma, ¢ do mundo fi-
nito, 0 corpo. O homem é um espirito inferior ao espirito
de Deus, mas tem, em si, uma possibilidade de se¢ divinizar
ou de perder-se. E um composto de alma e corpo. Entre-
tanto, h4, nas idéias deistas, diversas interpretacgdes, e en-
tre elas a de que o homem é um anjo decaide, nostilgico
do céu, e dai a sua angtstia.

A segunda concepgdo é a grega — que diviniza tudo.
Todos os deuses tinham caracter pesscal, Olhavam os gre-
gos o mundo eomo divino, como vive. Para os eristaos,
¢ homem é animal pelo corpo. Para os primeiros, existia
uma outra separacfio: o homem & também animal, mas tem
um dom que é o Logos, a razdo, que é algo semelhante 3
alma, e permite-lhe a formacdo da inteligéneia. A razéo
é um poder, uma férga. (Para o cristio, a alma ndo é
forca, porque € esgpiritual), O logos permite ao homem
uma cohsciéneia sébre a natureza, a conhecer-se tal como é,
e também como as coisas sio em si. Assim pensavam os

2re208.

Na concepcio grega, hd quatro pontos fundamentais:
1}y O homem é producto de um agente direeto, a razio;
2) essa razao permite que éle conmheca a si mesmo, e as
coigas como elas sdo; 3) ésse agente (Logos} tem um po-
der, uma fér¢a; 4) ésse poder é dado a todos os homens,
e néo apenas & um nimero determinado déles.

Entre os principais representantes desta escola, pode-
mos destacar Anaxédgoras, Platdo, Aristételes, cujas concep-
cdes influiram noe mundo ocidental, em Tomés de Agquino,
Spineza, Kant, Leibnitz, etc. Essa concep¢éio é a do “homeo
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sapiens”. A inteligéncia nfio se produz, ji é producto, esta
na natureza, mas 36 ¢ homem é capaz de capta-la e reté-la,
Vemos também as explicagles que podem parecer ingénuas,
mostrando que a maior prova do homem ser inteligente es-
tava na sua verticalidade, porque assim éle se aproximava
mais do céu, ¢ também pela conformacdio do cérebro, que
é maigz redondo, assemelhando-se & forma do universo.
Procuravam explicar os fenémenos por analogias, KEsta é
& concepcdo que passaremos a chamar de Apolinea. HA4,
na Grécia, um movimento, que é contrério a essa concepgiio:
a concepgdo Dionisfaca, cujo movimento corresponde, por
analogia, a0 movimento renascentista no ocidente.

A terceira teoria, que é das mais conhecidas, pode ser
englobada como a dos naturalistes, positivistas e pragmalis-
tas. Bstes procuram reduzir o homem 3 natureza. S&o os
que valorizam o nexo causal, Para éstes, o homem néo é
o homo sapiens, mas o homem que produz, que fabrica ins-
trumentos para poder viver (homo faber), tais como o
idioma e os instrumentos de trabalho para a vida econdmi-
ca. O homem & apenas constructor, e por construir é que
ge tornou inteligente, A inteligéneia estructura-se no decor-
rer do tempo. S6 posteriormente &le se transforma em
homo saptens. Estas concepgdes se fundamentam nestas
notas: 1) nio admitem nenhuma diferenga essencial entre
o homem e o animal; as diferencas sfo accidentais; 2) ndo
admitem nenhum principio espiritual no homem.

Sdo as posielps materialistas, O espirito, para &les,
é apenas instinto e sensagBes que viio se derivando até se
tornarem propriamente espirito. Qs fendmenos psiquicos,
para os deistas, sdo, dessa forma, controlados pela alma.
Para os gregos, a inteligénecia é o Logos, e para os natura-
listas é produzida pelas transformacbes qualitativas dos fe-
ndomenos fisiolégicos, ou apenas epifenémenos; isto ¢, se
dio juntos com o fendmeno fisiolégico, e nio isoladamente,
poig séo apenas reflexos.

As idéias sdo sinais dos impulsos, € 0 homem ¢ apenas:
a) animal que cria idiomas; b) animal que cria instrumen-
tos para as actividades econdmicas; ¢) animal cerebral,
porque o homem, comparade com os outros animais, con-
some maior soma de energias no trabalho cerebral. Os de-
fensores sdo: Deméerito, Epicuro, Comte, Spengler, Dar-
win, Laplace, ete.
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A quarta teoria oferece uma valorizacio do instinte.
H4 os que valorizam o instinto de reproduccdo, de poderio
ou de poder, e a intuigdo. Quanto ao poderio, temos a Vone
tade de Poténcie de Krause.

Quanto a0s que actualizam &sses instintos de reproduc-
cio, poderio e intuicdo, temos: 1) a concep¢do econdmica
na Histéria, que procura explicar og factos como causados
pelo factor econdmico: como Karl Marx., Aceita fambém
a influéncia de ordem natural, mas se inclui nas anterio-
res, de que o0 homem é apenas o producto da natureza.

Temos ainda os racistas, que estabelecerm serem 08 cho-
gues de ragas valorizadores do homem. Finalmunte, den-
tro desta concepcio, temos ainda a do poder politico, no
sentido de Maquiavel, e a Vontede de Poténcia de Adler e
Nietzsche.

A quinta teoria & uma Idéic terrivel, como a chama
Scheler, Procura estudar o advento do homem, a sua po-
sicio e 0 seu valor na Histéria. E muite pouco compreen-
dida por estar esparsa em muitas obras, i

¥ contriria a todas as outras, O tema principal é a
decadéncia.

Afirma: o homem é um desertor da vida, o homem vive
de sucedéineos, ete., enfim, é um ger desarmado ante o mun-
do, por isso necessita de instrumentos que sfo os conceitos,
os idiomas, ete. A razdo, que para a posi¢io grega é di-
vina, portanto, elevada, para esta concep¢fio é uma negacio
da vida, ou como Nietzsche diz “um Orgdo coxo”, sem o va-
lor que lhe deram os gregos e os cristdos. Para esta teoria,
o homem ¢ uma enfermidade, um verme ridiculo e preten-
sioso, que se auto-critica nas horas de depressdo. O ho-
mem pensa porque nio pode e ndo sabe para onde ir, e es-
colhe racionalmente, porque néc sabe agir instintivamente.
E astuto, porque é fraco e débil bioldogicamente,

-

Por isso é um animal avido de morte, porque nasceu
para sofrer.

Concluséio: o homo sepiens ndo é um momento alto,
mas um momento de declinio. Apdéiam esta teoria: Scho-
penhauer, Nietzsche, em parte, Klages ¢ Dacqué. Dacqué
foi propriamente um dos primeiros que construiram esta
teoria, com certos fundamentos de ordem. cientifica, Resta
saber se 0 homem tem alguma coiga além da npatureza.
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Dacqué assim considera: hi uma decadéncia em tdda na-
tureza e 0 homem também decai. No inicio do universo,
¢ homem foi o maior de todos os bens, mas decaiu. Nos
somos apenas alguns homens que estdo demorando a decair,
e outros irmios nossos ja decairam, e s3c os animais.
Dacqué, portanto, inverte a teoria classica, partindo do
mais complexo para o mais simples. O homem passa a ser
o ponto de partida para a decadéncia actual. A opinido
optimista de Nietzsche estabeleceu que o homem é decaden-
te, mas é apehas uma ponte, que pode ¢ deve por isso ser
superado.

Reexaminando as teorias ja vistas, notamos que a na-
turalista (positivista, pragmatista, ete.), é de caracter ma-
terialista. Para ela ndo hé diferenga essencial entre o ho-
mem e os animais. Apenas modificacées posteriores dis-
tinguiram aquéle déstes.

Vemos que a Idéia Terrivel é a concepgdo da decadéncia
do homem. Esta teoria coloca-se, como vimos, sob o ponto
de vista que o homem é um animal decadente, que foi per-
dendo, a pouco € pouco, os seus instintos, os quais nao fo-
ram suficientes para ajudi-lo na vida.

Os seus meios naturais de defesa eram muito fracos,
e teve, por isso, de desenvolver a inteligéneia, que revela
a capacidade de distinguir as diferengas e as semelhancas,
digtinguir o parecido do diferente. Consiste ela em veri-
ficar, entre ag coisas, o gue nelas se repete, e 0 que elas
tém de diferente umas das outras.

A inteligéncia, realmente, nio sai déste campo. Tal
afirmativa € paradoxal.

O Pathos é a esfera da afectividade; Logos é a esfera
da inteligéneia. (Intelegir vem de inder e lee; tnter signi-
fica entre, e lec € um radical que significa escolher. As-
sim intelegir é escolher entre diversas notas, A inteligén-
cia é a funcéio do egpirito humano, gue consiste em escolher
certag notas dentre diversas outras.)

A afectividade também nos oferece um saber de mui-
tas coisas, mas o seu estudo pertence ao campo da Filoso-
fia. Verificamos que a afectividade é confundida muitas
vézes com g sensibilidade, que estd presente em todos 03
séreg vivos, enquanto a afectividade j& nfo estd. Ela se
desenvolve até chegar ao homem, que é o animal de maior
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afectividade. Verificamos que em todos os séres vivos ha
sensibilidade; a inteligibilidade ja nfo se verifica.
Grande parte dos fildsofos confunde inteligéneia com
espirito.
A mente, o espirito, encerra a inteligibilidade. Se esta

apenas pertence ao espirito humano, éste nio consiste ape-
ras em inteligibilidade.

E o espirito que diferencia o homem dos animais.

O homem pode usar a inteligénecia tanto para o bem
como para o mal.

0 an_imal nio contraria os seus instintos, enquante o
homem diz ndo & natureza. Cria inibicSes, censuras, en-
traves, dificuldades para as realizagées de seus instintos,

O homem, por ser fragil, ter perdido a for¢a dos ins-
tintos (decadéncia do homem), nio é suficiente para criar-
-3¢ a $i proprio, e se vé obrigado a construir elementos que
compensem a sua insuficiéneia; cria, entfo, os instrumen-
tos. Neste caso, o homem estd dentro também da concep-
¢do naturalista que admite ¢ homo-faber,

Mas sucede que as concepgdes naturalistas sofrem a
influéncia do mito do sécule XIX, que é o do progresso, en-
quanto a da decadéncia ndo aceita esta interpretacgo.

O homem nfo estd em progresso, mas sim em cons-
tante decadéncia.

Cada vez perde mais as férg¢as, e cada vez se vé obri-
gado a criar mais instrumentos para a vida. E a propor-
¢#o que cria mais, os érgios funcionam menos, ¢ que au-
menta o enfraquecimento.

Temos, como exemplo, o abuso dos medicamentos. Nao
procura evitar as dores por meios naturais, mas prefere to-
mar remédios, que sio de efeito mais répide e, com isso,
enfraquece o organismo, por atrofiar as defesas naturais,
Ele nio enfrenta as intempéries, porque seu organismo n#o
estd preparado para elas,

A sua alimentagdo é cada vez mais cozida. E gquando
ndo tem apetite, prepara comidas condimentadas que pos-
sam desperta-lo, Em suma, &le trabalha contra si préprio,
éle precipita a sua queda. Dai surgem algumas opinifes
que se desviam um pouco desta, embora tddas afirmem gue
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a decadénecia é inevitdvel, e ndo aceitam nenhum momento
de superacéo.

E as excepgles a essa teoria siio as dos autores que
pregam o retérno do homem aos meios naturais: nudistas,
naturalistas, despertando até os préprios instintos que, se-
gundo &les, estdo apenas adormecidos e nio completamente
aniquiladoes.

Para essa feoria terrivel, os instintos estdao completa-
mente aniquilados e ndo poderfio retornar ao ponto inicial.
A razdo passa a ser, para éles, uma manifestacio de de-
cadéncia maior. A propor¢io que 0 homem se torna mais
inteligente, torna-se mais fraco. Substituli a auséneia de
instintos por instrumentos. Nietzache, na “Genealogia da
Moral”, estuda o nascimento das idéias morais, e expde a
sua interpretacdo quanto ao valor do homem e o seu papel
na sociedade e na histéria.

Nesse livro, Nietzsche afirma que o homem, forc¢ado
pela necessidade, se viu obrigado a viver em sociedade.
Entre os defensores desta posi¢io, o homem é um animal
soc¢idvel que, por necessidade, se vé obrigado a amparar-se
em seus semelhantes. Social é congiderado no sentido eti-
molégico. HE sociabilidade sempre que hé séeios (em latim
gignifica reunido entre duas pessoas, no minimo, para exe-
cugdo de um fim comum), N&o existe sociedade onde
existe apenas um ser humanoc; portanto, o homem é um ser
social, Para Niefzsche, ¢ homem vivia anferiormente aos
pares: macho e fémef, ¢ naturalmente o8 rebentos que dai
decorressem. Para o autor, isso ndo é propriamente uma
sociedade. Para &le, o homem mais primitivo procurava a
fémea para satisfazer as suas necessidades, e ela € que fi-
cava cuidando dos rebentos. Mesmo assim, admitimos gue
havia sociedade entre mie e filhos. Mas, no sentido eti-
molégico, sempre existiu sociedade, desde que existiram
animais bissexuados. O homem niio procura apenas a fé-
mea, mas perdura ao lado dela, formando o esbb¢o da fa-
milia, Provocados os homens por uma série de modifica~
¢des havidas, pelo aumento dos grupos, as lutas entre éles,
0 perigo de ataques, as necessidades do apoio mituo, for-
¢ou-0s a se reunirem, a formarem uma sociedade. A m&
consciéncia € conseqiiéneia de um’ ressentimento, fema da
psicologia moderna para o qual Nietzsche chamou tanto a
atencéo.
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Quanto maior o ressentimento, major fixacho dos va-
I6res baixos. O homem era um fim como homem, mas um
inicio como super-homem.

Os animais sfo indiferentes, enguanto os homensg sio
insatisfeitos. Todo progresso humano, para é&le, é produe-
to da fraqueza. Os mais fracos, que se viram forcados a
viver no ambiente fechado, procuraram recursos supremos
que sio a audécia e a inteligéncia: o homem fraco, que nao
podia fazer nada pela férea, fazia grandes sacrificios, ver-
dadeiras demonstracgbes de ascetismo. Rsses homens sacri-
ficavam o corpo para impressionar os outros: sdo os asce-
tas, os sacerdotes futuros. Os chefes nascem das guerras
e lutas entre 0s grupos, e sfio apoiados sempre pelo asceta,
gue encontra néle a forca que o ampara. O asceta é o tau-
maturgo (palavra que vem de um verbo grego que signi-
fica admirar, causar admiracfo).

Na concepedo de Nietzsche, esta estabelecida a luta que,
ao ¢riar o chefe, cria a divisdo de classes. Os chefes for-
mam, com ¢ tempo, uma espécie de sedimentagio que se
separa da sociedade.

* % %

Podemos dizer que realmente o homem é, como animal,
decadente.

A inteligéncia, incluindo a razdo, nfo pode ser consi-
derada propriamente como um mal, mas como um recurso.
Sendo um animal que perdeu a intensidade dosg instintos,
teria fatalmente que compensa-los. Por que os outros ani-
mais néo criam também instrumentos?

Porque néo tém o que lhes permitiria criar instrumen-
tos. Portanto, nao é decadéncia a inteligéncia. Com a in.
teligibilidade, o homem conhece o progresso, € isso permi-
tin o desenvolvimento da Técnica, A Técnica é um recurso
e estd conjugada com o espirito, e permite ac homem ele-
var-se acima das suas fraquezas. O espirito de nossa época
é que é espirito de decadéncia. Mas, na afectividade, ha-
verd decadéncia? Estaremos perdendo em afectividade?
Os homens, gue vivem nas épocas de civiliza¢éio, perdem a
afectividade mais do que 0 que vive em pequenos agrupa-
mentos. Quanto maiz nos aproximamos uns dos outros,

FILOSOFIA E HISTORIA DA CULTURA 61

mais nos separamos. Perdeu-se muito da simpatia huma-
na. Devido as grandes acumulagbes nas metrdpoles, per-
deu-se mesmo a capacidade de sofrer.

Nas grandes concentracdes humanas, o3 homens se
aproximam fisicamente e afastam-se afectivamente, Hoje
o homem vale pelag coisas. Foi em épocas cruéis que sur-
giram Buda, Cristo, etc. Hoje o homem ama as coisas,
Mas ha excepgdes que permitiram que a Histéria ndo fosse
apenas um pesadelo. Na Economia, o homem realizou tam-
bém algo de grande. Se éle progride tanto na técnica, néo
realizard nada de grande com o coragdo?

E natural que actualizemos a decadéncia porque a vive-
mos, mas néc nos deixemos arrastar pelo espirito de deca-
déneia,

* * *

Por verificar-gse que existe grande semelhanga entre o
homem e alguns antropdides, surgiu a teoria naturalista que
procurava explicar o homem como tendo parentesco, (nao
descendéncial) com o gorila, e principalmente com ¢ chim-
panzé.

Tiveram éles um elo comum. Assim se julgou a prin-
cipio:

Homem

Pitecantropo
-

Antropdide.

Neste caso, o homem era apenas o ponto mais alto de
uma evolucgdo,

Hoje, colocam assim:
Homo sapiens

Antropéide /'

Pitecintropos.
o
Elo comum (hominideo)

Désse elo comum, surgiu o Hominideo (de forma pa-
recida 3 do homem), e, finalmente, ag formas superiores,
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como o homem de Neandertal, o de Cro-Magnon, ete., cujo
estundo pertence & Antropologia.

O elo comum tem que ser um amimal que ndo seja
faber, porque sabemos gue o3 outros tipos de homem o sao,
Cientificamente, as concepgles, como a grega, deista, nio
estdo refutadas nem o serdo. E ainda problema de Filoso-
fia o problema do espirito. H& uma teoria que procura ex-
plicar o elo comum, aceitando que foi um hominideo, um
animal arboricola. A descida da Arvore permitiu o advento
da inteligéncia. A interpretacio tem base em mitos e lendas
zeligiosas, que admitem a passagem do homem das selvas,
que um dia desce e esparrama-se pelas planicies. Bste ani-
mal modifica 0 seu modo de proceder ¢ sofre, conseqiiente-
mente, diversas transformacdes de caricter fisiolégico.

(Aula preferida em 29/8/50).

DIFERENCA ESSENCIAL ENTRE O HOMEM
E O ANIMAL

Recordando as concepcdes estudadas, podemos dizer
gque em tddas elas ha um principio que, posteriormente,
assume formas viciosas, desviando-se do axioma estabele-
¢ido no inicio.

Spinoza, por exemplo, mantém uma regularidade pen-
samental. Qs seus pensamentogs néo sfo meras analogias,
mas perfeitamente conseglientes. O seu &rro, entretanto,
consiste nos primeiros axiomas.

Dai decorre tdéda a sua doutrina, construida a “more
geometrico”.

Em outras doutrinas, observam-se desvios das verda-
des fundamentais.

Para ¢ naturalismo, o homem ndo é apenas espirito,
mas também animal, Resta, entretanto, saber se as trans.
formacdes fisiolégica® foram a causa do desenvolvimento
da inteligéncia, ou a inteligéneia a causa das transforma-
¢oes fisiolégicas. Nio h4 propriamente relagio de causa
e efeito entre as modificagbes de caracter fisiolégico e as
modificactes de caricter psiquico, mas sim contemporanei-
dade entre os dois sectores. Pode-se dizer que, simultinea-
mente as modifica¢des de caricter fisioléogico, também se
deram modificacbes de cardcter psiquico. O psiguismo hu-
mano, distanciando-se do animal, passou a ser grande pro-
blema para a Filosofia e para as ciénciag em geral,

Aceitam alguns cientistas gque houve uma era em gue
as condicdes ecolégicas do universo eram totalmente dife-
rentes das actuais.

A quantidade de gis carbdnico existente na atmosfera
era em relagio a quantidade de oxigénio de propor¢éio muito
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maior. Os animais, como sabemos, respiram oxigénio e ex-
pelem gis carbbnico, enquanto, nos vegetais, da-se o con-
trario: respiram o gés carbbnico e expelem o oxigénie,

Nesta fage era totalmente impossivel esta vida animal,
Posteriormente, pelo facto dos vegetais absorverem gas car-
bénico e expelirem oxigénio, a quantidade de oxigénio na-
turalmente aumentou, diminuindo a de gés carbdnico, Nes-
ta época, j4 se tornava possivel o surgimento da vida ani-
mal, mas apensas de algumas espécies.

Na terceira fase, deu-se novo desequilibrio, tornando-
-ge cada vez menor a quantidade de gis carbdnico e, entio,
a vida animal pdde degsenvolver-se. s mares e oceanos de
entdo nio tinham a conformacio que conhecemosg hoje. Os
mares eram repletos de vegetais, de algas, mares de sarga-
¢cos, dog quais ainda conhecemos um entre a América e a
Europa, na parte norte. Esta zona existe ainda hoje, ¢ é
absolutamente inavegivel. Na terceira fase, oz vegetais ja
rao tinham as grandes dimensdes anteriores e passaram a
ser parecidos aos de hoje. As &rvores diminuiram de ta-
manho, e 36 nessa época seria possivel o surgimento do ho-
mem, ou melhor, de seu antecessor, o hominideo.

Esses hominideos, anteriores ao pitecdntropo, eram di-
ferentes dos antropdides que hoje conhecemos, os simios
superiores, e deviam ter vindo da mesma fonte, mas ja se
khaviam diferenciado.

Os simios superiores constroem nas arvores a moradia
sdmente para uma noite, ¢ sio noémades, Portanto, é de se
admitir que o hominideo viveu, no inicio, nas arvores. Ve-
mos também mnas lendas a presenga da 4rvore. A prépria
palavra sagrada vem de sacer, que quer dizer bosque. Por
viverem nas Arvores, desenvolveram exageradamente os
membros anteriores, membros preensiveis, enquanto os tra-
seiros j& eram preensiveis. Bsse desenvolvimento exagera-
do da parte dianteira nao favorecia a posicdo de quadri-
mano, o que predispunha 3 erecgfio. A ereccfio désses ani-
mais ers possivel, mas os simios, devido as condicfes que
lhes permitiam permanecessem nas Arvores, nio ss modifi-
caram tanto quanto os hominideos,

Por isso deun-se alge de espantoso, porque &stes se trans-
formaram completamente. Qual a causa dessa transforma-

¢do?
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Se observarmos as diferencas entre os simios e o ho-
mem, vemos que elas sio imensamente grandes, como tam-
hém sdo grandes as semelhangas, O simio superior sé emi-
te sons por inspiragdio, enquanto o homem os emite por
expiracdo. Como se explica, entdo, que désse elo comum,
vma parte seguiu uma dire¢fo e outra seguiu outra?

Vejamog: a visio humana é binocular e oferece con-
vergéncias,

A concepciio mais segura, em bases cientificas, assim
expde: o homem fixa os dois olhos sébre um objecto e pode
variar a convergéncia. Os simios tém também essa mobi-
lidade; nido conseguem, porém, ter os focos tio acentuados
como o homem; seus olhos sdo mais hipermetrépicos, nio
podem fixar os objectos muito préximos.

O mesmo nio se did quanto aos outros animais, A hi-
permetropia diminuiu no homem. Um selvagem, compa-
rado com um homem culto, revela maior hipermetropia, que
se assemelha A4 dos simios, e percebe melhor os objectos
mais afastados que os préximos, Rsses animais, portanto,
tinham que ter visdo de continuidade frontal, diferente da
dos outros animais, que & lateral.

0= heminideos, na nrimeira fase, alimentavam-se uni-
camente de frutos e félhas tenras. Depois dags modifica~-
¢bes ecolégicas havidas, viram-se forcados a procurar o ali-
mento e empreenderam a descida da arvore. Viu-se o ho-
minideo obrigado 2 modificar a sua posicio, usando a pos-
tura vertical, que lhe trouxe grandes modificacdes fisiols-
gicas. Assim, o masculo que lhe sustenta a cabega perdeu
sua funcfio ¢ a nova pogicio do cérebro exigin novo equili-
brio, permitindo o desenvolvimento da parte frontal, parte
das associacbes, da imaginacio e da vontade, enquanto a
parte mais primitiva estd localizada na parte posterior. A
transformacio désse animal, que vivia nas arvores, e passou
a viver, depois de um longo periode de milénios, na terra,
€ a procurar alimentos, fol profunda. Deixou de ser o que
era para ser outro. A insatisfacfio, que é tipica no ser hu-
mano, decorre das modificacdes fisiologicas sofridas. 0O ho-
minideo, pelo facto de afastar as narinas do chfio, atrofion
grandemente o olfato.

A transformacio da vis@o, que cada vez mais se fixoun,
flesenvolveu-lhe também os nervos; e a mastigagéo, em con-
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seqiiéneia das mudancgas de alimento, desenvolveu-lhe o3 ma-
xilares, que também tomaram formas completamente dife-
rentes das dos simios ainda arboricolas. Essas modificacdes
permitiram a transformacao completa do funcionamento do
cérebro. Nenhum homem consegue viver sem a parte fron-
tal, engquanto os simios o podem, como ja foi verificado por
experiéneias. O homem alcanga com a vis&o mais ou menos
120 graus, podendo convergir os olhos dentro désse campo.
Os outros animais ndo tém essa possibilidade de fixagio.
Se aceitarmos gue uma modificagio estructural modifica
tamhém a tensdo da estructura, compreendemos que o ho-
minideo, quando sofreu essas modificacdes, sofreu também
modifica¢des gualitativas, que permitiram que sua inteligén-
cia se desenvolvesse e desse um salto qualitativo, Um ato-
mo, formado de um niclec e de seus eléetrons, com capaci-
dade de acquisicio de eléctrons, tem uma coeréncia, uma ten-
gdo. Se se aproxima déle outro atomo, de estructura mais
fraca, éste pode perder eléctrons, que véic completar o pri-
meiro Atomo. Rste segundo atomo, ji teria uma forma di-
ferente, Também vemos que a Agua tem caracteristicas
completamente diferentes das dos elementos que a compdem.
As modificacdes do homem, podemos também aplicar nesta
teoria. Quando comegou a desenvolver-se em sua estrue-
tura, houve também modificactes de ordem tensional, o que
explica por que o homem se distinguin completamente dos.
animais.

Ainda assim permanece a pergunta: por que éste ani-
mal tomot uma direcdo diferente dos outros antropdides?

Um pastor protestante explica que o hominideo fol es-
colhido por Deus para ser o homem feito & sua imagem.
Realmente, hd uma completa modificagdo déste no medo de
proceder em relaciio aos antropdides, porque éstes tém tam-
bém percepcdes, consciéncia; contudo, ndo tém consciéneia
de si mesmos, enquanto os homens a tém. Se observarmos
os animais, vemos que se da néles um predominio da coluna
vertebral sobre o cérebro, enquanto, no homem, da-se o con-
trario; isto é, ha predominéineia do cérebro sébre a coluna
vertebral. A proporcdo que se formam as trés fases de cen-
tralizacéo, vao se dando transformacgdes no modo de proceder
dos animais,

Qs primeiros sfio apenas reactivos. (Irritagdes, tro-
pismos e reflexos — incitacdes e excitagbes superiores).
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Na fase primitiva, nfo hi autonomia. O animal é dirigi-
do mais pelos estimulos exteriores, A diferenca do cére.
bro sébre a espinha-dorsal acompanha ¢ aumento. Os ho-
mens podem escolher, Enquanto os animais 86 escoihem
dentro de certo limite. O homem, entretanto, pode escolher
entre valbres, entre possiveis futuros. 56 o homem diz nfo
4 natureza.

E verdade que hi casos considerados misteriosos, em
que o0s animais se opfem a natureza. Houve exemplos de
suicidios colectivos de baleiag e de elefantes. Mas tal nfo
€ propriamente um opor-se, mas um entregar-se aos impul-
sos de morte, que ainda pertencem i natureza.

Tanto no homem como nos animais, ha escolha, mas,
nos homens aplica-se a valores, enquanto nos animais, ndo,
Este ponto de vista, entretanto, é combatido por Darwin e
outros, que néo o aceitam. Acham que ndo ha propriamen-
te a escolha de valdores. Realmente, 0s animais nio mani-
festam escolba de valéres porque nfio tém a concepcdo de
valor, mas existem escolhas que revelam uma comparagic
de aspectos valoratives. A liberdade humana é ficticia, di-
zem, Contudo, ainda provaremos que é real e valida.
Quanto & centralizacdo cerebral, esta apresenta uma forma
evolutiva, Podiamos, entfio, admitir a centraliza¢fo na par-
te frontal, mas ainda nfo encontramos a diferenga essen-
cial entre 0 homem ¢ os animais, Quanto & consciéneia de
8i, dizem que o homem a tem, e os animais nfio, Mas per-
guntam quem pode provar que os animais nio tém conscién-
cia de si? Essa diferenca, portanto, ndo seria suficiente.
O homem & um animal que interroga, e responde, e conhece
a morte. Masg éstes aspectos, que sfo apresentados como
diferenciadores, nfio podem ser aceitos porque os animais
também interrogam, e vio investigar. Quanto ao conheci-
mento da morte, 08 animais manifestam conhecé-la, e podem
mesmo sentir quando ela se aproxima. Como exemplo, te-
mos o caso dos elefantes que, quando sentem a morte apro-
ximar-ge, retiram-se para lugares desertos para ai morre-
rem absolutamente sozinhos.

Portanto, ésses elementos ainda nido sfo suficientes.
Lecomte de Nouy diz que o animal é essencialmente accéo,
e o homem é pensamento, e nio é mais escrave da estrita
utilidade. O acto mais humano, para éle, é o acto inutil.
O animal pensa, mas nfo fixa sua atencio senéio ao que é
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sensivel e imediato. O animal, para éle, ndo é capaz de
acto initil. Ha& uma afirmacéc profunda oferecida por
Nietzsche: o homem € um animal que promete. Em prome-
ter estd a diferenca eszencial entre o homem e os animais.
Poderiamos dizer que a promessa é eonsegiiéncia da possi-
bilidade. Quande o hominideo atingiu a fase que o dife-
renciou do animal, em que os instintos perderam sua forga,
ingatistfeito como era, conheceu a insatisfacdo, que implica
naturalmente a consciéncia contemporinea de uma situagéo
melhor. Essa possibilidade caracteriza tipicamente o ho-
mem, porque éste compreende as possibilidades. Ele vé que
as coisas nfo sfo apenas como se apresentam, mas que po-
dem ger diferentes. Quando alguém promete é porque admi-
t¢ a posgibilidade de cumprir. Téda promessa coloca no
futuro uma realizacio qualguer; é uma possibilidade reco-
nheeida., Onde o homem se distingue dos animais é no co-
nrhecer as possibilidades e desenvolver sdbre elas uma série
de outras possibilidades diferentes. Mas acaso o animal
nfio conhece possibilidades?

Isto também ndo podemos negar, mas ¢ homem tem
consciéncia da possibilidade das possibilidades.

Outro aspecto caracteristico do homem, alegam, é a
forma de linguagem que ndo ha nos animais. Além disso,
o homem cria conceitos e categorias. As categorias sio gé-
1neros superiores.

O homem constréi conhecimentos categoriais, enquanto
o animal nio o pode fazer. HA4, também, necessidade de
distinguir o espirito do psiquico. O psiquico dé-se no tem-
Po, por isso podemos contemplar nosso psiquismo em suas
actividades. Podemos identificar-nos com ¢ nosso proprio
ser, e quando nos observamos, nog recolhemos em néds mes-
mos, nog concentramos em nds mesmos, e nos consideramos
como objecto, somos afectividade apenas.

O.homem pode imprimir ¢ sen espirito nas coisas, idea-
-las também, ¢ essa capacidade de desrealizacdo da realidade
rdo se d4d nos animais. Os animais dizem sim A vida, e 0
homem pode eriar.

Os animais nfio rompem os limites, enquanto os homens
o fazem.
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O homem é sempre sequioso do novo, é a bestia cupidis-
sima rerum noverum, o animal clpido das coisas novas.

Entretanto, veremos que nem sempre o homem foi as.
sim. H& momentos em que o homem quer perar. Obser-
vamos momentos estaticos das culturas. O homem é um re-
pulsor de seus instintos, de seus impulsos, canalizador de
energias para o espirito. O homem é livre, como o prova-
remos. O homem tem um espirito a mente, capaz de reali-
zar actos racionais e criadores. Quer queiram quer ndo, é
2 racionalidade que o distingue, Em suma, é o que se
chama espirito.

J& vimos quais os motivos que levaram o hominideo &
aescida das Arvores, segundo a teoria exposta. Porque an-
teriormente era a Arvore o seu habitar normal e oferecia um
asilo seguro, como também alimentaciio abundante. Ainda
vemos, em certag crengas religiosas, lendas s6bre a vida ar-
boricola do homem.

O desequilibric dindmico e as transformacdes, que so-
freram as plantas, foram naturalmente decrescendo. As
plantas do periode em que havia excesso de gis carbdnico
eram de proporc¢des monumentais,

,»  Mas, com a reducdo daquele, as plantas foram diminuin-
do, e hoje as maijores ficam nas zonas tropicais. O habitat
nio fornece mais o alimento, e o hominideo foi obrigado a
procurar fora déle a alimentacfo.

A erecciio do hominideo era uma exigéncia da prépria
descida da arvore. N&o podia o hominideo usar a forma
guadrimana, voltada para o chfio, retornando 4 visfo res-
trita dos animais, vertidos para a terra. As gramineas al-
tas exigiam déle a posigo erecta, para apreender um maior
espago visual, Esta modificaciio, com o decorrer do tem-
po, levou a um deslocamento total dos érgdos, provocando
profundas modificagoes,

Conseqlientemente, o cérebro tomou novo equilibrio, de-
senvolvendo-se a parte frontal. Essas modificacdes, se pro-
cessaram através de muitos milénios. Finalmente, o homi-
ridec nAo pdde mais voltar & posi¢do quadrimana. Os chim-
panzés, por exemplo, tém ja uma propenséo para a erecgio,
porque éles, quando caminham, nfo se apmam na palma das
mAos, mas sim nos nés dos dedos, que, por isso mesmo, sdo
calosos.
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Esses hominideos, que se diferenciaram, teriam conhe-
cido uma hipertrofia da imagina¢io, segundo a opinido de
alguns antores,

A imaginacao, a criacho de imagens, com o decorrer
do tempo, é confirmada ou ndo pela experiéncia, e permitiu,
depois, a constitui¢o da funcio racional, pela accdo com-
parativa entre o ficecional e o real, O desenvolvimente da
parte frontal é uma decorréncia, portanto, de uma doenca.
Essa afirmacéo do papel das imagens, como fase anterior a
inteligénecia (racional), como preformadora da inteligéncia,
tem grandes defensores. As imagens sfdo possibilidades,
das quais o hominideo conclui quais as de ordem real e as
de ordem néo real, isto §, quais as confirmadas pelos factos
€ as que nio o gio.

) Os animais dirigem-se a si préprios, maz essa cutono-
m, que éles possuem, conhece graus. {(Autonomia — a
palavra é composta de autos — si mesmo, e nomia, de 1#omos,
lei, diregdo).

H4 aumento de autonomia no homem, e esta se torna
liberdade.

O funcionamento cerebral do homem é cada vez mais
separado do zistema sensitivo motor. O homem é o unico
animal que pode adoecer por idéias, como vemos através
da psicologia de profundidade.

Os animais estdo sujeitos a actos de loucura por ter-
ror, ete.; nfio, porém, por idéias. Vimos, também, que a
visdo do homem permite uma fixacio de diversos planos,
¢ que ndo sucede com os animais, o que lhe permitiu de-
senvolver uma memoéria coordenada.

A meméria dos animais é demasiadamente selectiva, e
tenmos, como exemplo, os passaros, que encontram seus ni-
nhos com relativa facilidade, apesar de estarem déles mui-
to distanciados. Mas essa memoéria é s6 num campo; é res-
trita, enquanto a meméria do homem é mais complexa, como
nos mostra a Psicologia.

A memoéria estd presente em todos os actos psicolégi-
cos superiores. O animal sente, tem sensagfio provocada
pelos estimulos exteriores, mas o homem tem percepcio,
€ na percepgdo hi memdéria,
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O homem, por se ter mudado fisioldgicamente, tornou-
-se insatisfeito, porque nido podia mais guiar-se pelos ins-
tintos como anteriormente, Teria de criar novos instintos
com o decorrer do tempo, mas isso ndo se deu porgue nio
JThe restava mais tempo suficiente. Entfio, como conse-
giiéncia, teve a necessidade de distinguir melhor o diferen-
te do semelhante, e a sua mente tomou um sentido dife-
rente da dos animais. Os animais nfo manifestam insatis-
facéio; sdo indiferentes aos factos da natureza. O homem
& ingatisfeito, mas o sentir uma insatisfacdo implica a acei-
tacdo de uma satisfagio, pois ndo podemos ter consciéncia
de que somos insatisfeitos, sem admitirmos que ha lugar pa-
ra satisfacdes.

Ao admitir que venha o dar-se uma satisfagfio, o ho-
mem teve o conhecimento da possibilidade. Também os
animais tém um certo conhecimento das possibilidades, mas
dentro de certo Ambito, o que néo acontece com o homem;
éste ultrapassa ésse Ambito., O homem constréi possibili-
dades ideais, que o animal ndo constréi. Por isso, néle se
desenvolve a vontade, o que niéo se da nagueles, O homem
estabelece um fim, ¢ o animal ndo conhece fins, Ele esta-
belece uma meta a ser alcancada, e por isso crion os pri-
meiros instrumentos de trabalho, que the permitiram a cons-
trucio da Téenica.

Com ésses instrumentos, prolongou e aumentou suas
possibilidades, conhecendo, com elas, novas possibilidades.
O homem primitivog que usou o primeiro instrumento de-
pois da pedra, um pedago de madeira, éste homem, porque
insatisfeito, desejou fosse &le melhor, aceitando, assim, a
possibilidade de ser mais eficiente.

Assim tudo gquanto ¢ homem realiza, julga que pode ser
superado, porque sempre considera uma possibilidade, Ele
compara o que tem com o objecto ideal possivel que éle de-
sejaria. A comparagio chama-se, em grego, pardbola. Nes-
sa pardbola, éle nio realiza apenas uma comparagfio, mas
faz também uma apreciagdo. Ele faz uma estima, que vem
do grego timesis, e temos a timesis parabdlica, que é a apre-
ciacio por meio da comparacdo. Sem essa timesis parabd-
lica niio compreenderiamos o progresso humano. Ela sur-
ge da prépria possibilidade, e esta da insatisfagdo. O ani-
mal ndo a realiza, porque niio é insatisfeito. E o facto de
¢ homem considerar sempre que algo poderia ser melhor,
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permitiu-lhe, com ¢ tempe, formar uma nocéio clara do bem
e do mal,

Toéda a vida é selectiva e até na quimica verificamos
que hé selecgbes nas combinagdes. A proporg¢io que avanca-
mos no estudo, verificamos que a seleccho é crescente, e
que 0 homem & o animal mais selectivo que existe, O co-
hhecimento é a maxima seleccdo realizada.

O nosso espirito € genuinamente selectivo.

* ok %

) H4, entéo, uma diferenca essencial entre os homens e
animais, ou n30? Ha duas respostas:

1) a dos que dizem que nfio hi essa diferenca es-
sencial ;

2) a dog que a aceitam,

Os ditimos admitem que o homem é portador de algo
diferente dos outros animais,

Outros admitem que o homem, por desenvolvimento fi-
siolégico, diferenciou-se completamente dog animais. Deu
um salto qualitativo, passou a projectar-se de outra manei-
ra. Essas fransformagdes sfo tensionais. Como animal,
tinha éle uma série de possibilidades que se transformaram
quando éle se tornou erecto, Em tdda mudanca estructural,
criam-se novas possibilidades. Nenhum animal é capaz de
idear. Nio sfio capazes, portanto, de meditar sobre a morte.

Eles a notam, ndo meditam sdbre ela, Vimos no co-
nhecimento da possibilidade, e das possibilidades das pos-
sibilidades, a diferenca entre o homem e os animais. Vimos
que a promessa decorre da possibilidade. Vimos que, no
homem, néo ha apenas o conhecimento da possibilidade, mas
também o dominio dessa possibilidade.

O homem criou inibi¢Ges para si e guia-se a si mesmo,
por isso é que pode opor-se 4 natureza. Pode transformar-
-s¢ em obstaculo contra a natureza; separa-se do mundo ex-
terior, tornando-o um objecto de conhecimento, enquanto
0s animais se fundem com o mundo exterior. O homem,
em suas relacdes sociais, constrol um super-ego, e posterior-
mente, a personelidade, torna-se uma pessoa, E é pessoa
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aquéle que realiza um papel na vida, e que tem conscién-
cia de que o representa. Ele estabelece categorias, cria
abstraccdes, como as do espaco, do quantitativo, do qualita-
tivo, ete. O espaco, para &le, passa a ser compreendido
come vazio, enquanto para os animais o espago é sempre
¢heio de realidade. O homem é um constante desrealizador,
por construir idéias. O homem diz ndo i natureza — e,
por isso, surge a pergunta: é o ndo que cria o egpirito ou
gerve para aprovisionar o espirito de emergia? Ha trés
respostas:

1) o espirito é for¢a, como jA vimos,
2) X negativo o espirito e nasceu éle désse nao.
3) O espirite é de outra natureza que a material.

No primeiro caso, o ndo d4 energia ao espirito. No
segundo, é justamente o contrario: porque disse néo a natu-
reza, teve de criar o espirito. Se o homem n#o fosse dife-
rente do animal, nfio poderia dizer nio & natureza, Este
egpfrito, portanto, j4 se dava no homem, antes do nio, e
éste mio acentua o espirito. Defensores da teoria negati-
vista sfo Freud, Adler, Schopenhauer, Buda, etc. E sur-
ge, entdo, outra pergunta: como sobrevive &sse animal fra-
co e enférmo, que é o homem? Dizem que consegue sobre-
viver justamente por dizer nic & matureza. Com isso ve-
mos que as doutrinas querem explicar tudo eom o que pre-
cisam antes explicar, que € o espirito. E o espirito quem
verifica a repressde dos impulsos, é éle que realiza a mobi-
lizagio das forgas inibitérias para enfrentar os impulsos.
A teoria negativista leva A concepcio mecénica da vida; a
doutrina cldssica leva a aceitar uma teleclogia, um princi-
pio fundamental que dirige os séres no universo. O homem
¢ um processo tensional qualitativamente diferente dos ani-
mais, mas quanto i afirmacdo de ter éle uma esséncia di-
ferente dos animais ja nos levaria a penetrar no campo da
Metafisica, e ultrapassarmos, assim, os limites da matéria
aue ora tratamos. Esta a razdo por que nidc podemos aqui
examinar a terceira resposta,

(Aula taquigrafada, proferida
em 11/9/50).




A BIOLOGIA E A FISICA

Imaginemos que ainda estamos em 1939 e que Hitler
nmedita sébre o desenrolar dos acontecimentos, preocupado
com a responsahbilidade que lhe cabia, porque déle dependia
a paz ou a guerra. O Estado Maior havia estudado a pos-
gibilidade da invasfio da Polénia; mas a ordem de invasao
partiria de Hitler. Na véspera, é de presumir-se que teve
grande dificuldade em conciliar o sono. Possivelmente, a
invasio localizasse uma guerra no oviente europen, mas
também poderia forcar a Franca e a Inglaterra a tomarem
uma atitude. Levantou-se de madrugada, tomou sua pri-
meira rvefeicio e resolveu dirigir-se para a sala de despa-
chos da Chancelaria. Na saida, passou os olhos pelos qua-
dros que relatavam momentos da Histéria alemf. Admita-
mos alguns pormenores que certamente nao foram vividos
por éle, Ao sair, desejou adquirir jornais para estar a par
de algumas noticias, Pésa-se a 18-los. Ao chegar 4 Chance-
laria, reconhecia cada vez mais a responsabilidade daquele
momento. Reunido, “com os secretarios, viu que todos es-
peravam as suas palavras, Alguns segundos de siléncio pe-
sado, e &le disse: “Ataquemos a Polénia”, Entre aquéles
homens, diversas foram asg reaccdes.

Examinando ésse pequeno relato, possivelmente vivido,
vemos que Hitler, no decorrer désse dia, praticou uma série
de actos, que cada um déles pertence a objectos de diversas
ciéncias: actos fisiolégicos, actos psicologicos, actos econd-
micos, actos também histéricos, como o momento decisive em
que tomou a deliberacio de desencadear a guerra.

Vemos que um mesmo agente praticon actos diversos
e cada um déles pode pertencer ao campo de uma ciéncia.
Todos éles, entretanto, formam um tnico conjunto em térno
de um agente,
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As ciéneias, que o homem construiu, tém, como objec-
to, factos semelhantes e, entretanto, nunea se deve conside-
ra-los como separados do conjunto em que &les estdo conti-
dos, e, se os tomamos abstractamente para estudo, conside-
rando-os auténomos, existentes de per-si, entdo realizamos
uma abstraccio viciosa.

Se consideramos apenas o acto econdmico, construimos
uma ciéncia especial, que é a Economia. Se depois imagi-
namos que ésse acto é autbnomo, como se se desse isolada-
mente, entdo estaremos praticando uma abstraccdo viciosa,
so estas abstracefes culpadas dos grandes erros, eomo o
de considerar ¢ acto econdmico eomo autdénomo, caindo, fa-
talmente, nessa concepclo arbitraria que consiste em consi-
dera-lo como factor Unico de qualquer acontecimento histé-
rico. TFoi pensando assim gue o marxismo construiu a sua
concepgao econdmica da Histéria. Para realizarmos uma
ocbra genuinamente sabia, consideremos os factos que se déo
€m nosso cosmos como algo sintético, para depois os anali-
sarmos. O trabalho do nosso egpirito é circular, ¢ deve
evitar perder-se nas abstracgdes. O espirito deve conside-
rar-ge em si, e depois verter-se sobre o objecto e, novamente,
retornar para si mesmo, mas ji com o conhecimento do ob-
jecto. Se assim f0sse, teriamos evitado tantos males que
gserviram para torturar a humanidade. O érro tem tido, na
Histéria, uma grande for¢a e tem conseguido perdurar.

Precisamos fazer ésse trabalho, analisar os diversos fac-
tos e os aspectos que éles apresentam, para colocd-los dentro
do campo da ciéncia a que pertencem, e conerecionar todos,
depois, dentro da cultura, A teoria das tensdes oferece
grandes possibilidades, porque representa uma nova “possi-
bilidade™ pensamental. Quando az filosofias classicas pro-
curam encontrar a esséncia das coisas, que tém sempre
sentido estatico, por meio das tensdes, chegamos a essa es-
séneia, mas em sentido dindmico, vivo.

Factos psicoldgicos séio factos que se ddo dentro de uma
tensdo, e tém coeréneia. Costumamos formar um coneei-
to, que assinalamos por uma palavra, apenas daquilo que
se nos apresenta com certa tensao (coeréncia). Se obser-
varmos algo, que sentimos possuir certa ecoerénecia, logo
nos surge a necessidade de lhe dar um nome. Damos no-
mes aos factos, quando néles sentimos uma coesdo,
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Desde o homem primitivo, ao descobrirmos uma coeséo,
que naturalmente se diferencia das outras, damos-lhe nomes
diversos, que distinguem o mais coerente do menos coeren-
te. Quando o homem grego construiu um saber (tedrico ou
empirico), éle deu-lhe o nome de sophie, como conjunto de
conhecimentos com certa coesfio, incluindo néle, todo o sa-
her, Verificou que, na esfera do saber (sophia), havia ten-
gbes que eram parecidas, em meio de outras que eram dife-
rentes.

Deu a essas tensdes outro nome. Por exemplo, a physi-
ké era o estudo tedrico dos factos fisicos da natureza, Mas
ainda a fisica (physiké) encerrava, nao sé6 o saber tedrico,
mas também um saber especializado; era uma regifio do sa-
ber total. Esse saber total é a Filosofia, cujo nome surge,
segundo a lenda, quando perguntaram a Pitdgoras o que
éle era: “sou um amante do saber”, (philo ¢ sophia}, dai
o nome filosofo, que quer dizer o que ama ¢ saber. Dentro
da Fisica e da Filosofia davam-se tensbes diferentes das
outras, e que se assemelhavam entre si. E por serem os
mais altos, em sua coeréncia, constituiram a mathests, que
& o saber mais allo, e dela surgiu a matemdlica. Dentro de
todos ésses factos, verificou-se que alguns diziam respei-
to apenas 4 mente humana, a alma, 4 psique, dai a Psicolo-
gia. E dai, as outras cidneias como a Etica, Estética, An-
tropologia, Fisica, Quimica, Sociologia, etc. Todo o pro-
gresso na ciéncia consistiu nessa diferenciacdo do primeiro
objecto que era o togo, o acontecer cosmico. E necessdrio
procurar um nexo em tudo quanto se diferemncia. H4 um
certo niimero de ciéncias ligadas & vida cultural e nio pode-
mos deixar de ter s6bre elas uma visdo clara e suseinta,
para que, com ésses elementos, possamos analisar melhor
os factos histéricos, e entre essas ciéncias devemos preo-
cupar-nos, préviamente, com a Biologia.

A Biologia é a ciéncia da vida, assim como a culturae
é uma realizagéio do homem. Este é um ser vivo, cujo estu-
do pertence 4 Antropologia, ligada & Biologia. Antes dese-
jamos chamar a atencdio para um dos mais graves defeitos
do filosofismo, que é a Filosofia viciada, e que tanto in-
fluiu na ciéncia: a tendéncia inversa & marcha para a dife-
renciagio, para a pluralidade de objectos, sdbre os quais
construimos as diversas disciplinas, para tentar-se a reduc-
cao de um objecto a outro ohjecto. Procurou-se reduzir os
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factos da Biologia a apenas manifestages fisico-quimicas.
Vemos também matematicos que desejavam reduzir os fac-
tos fisico-quimicos 4 Matemadtica. O bidlogo, por sua vez,
quer considerar a Biologia como a ciéncia mathesis, consi-
derando os factos psicologicos como apenas epifendmenos
dos biolégicos. Os psicélogos também quiseram fazer da
Psicologia uma ciéncia mater.

Essas posi¢bes e tentativas viciosas de querer reduzir
uma ciénecia a outra, constituem o matematismo, ¢ mecani-
cismo, o biologismo, o psicologismo, o economismo, ¢ socio-
logismo, o cientismo e outros ismos,

Uma das grandes conquistas da boa Filosofia foi mos-
trar que cada uma dessas ciéncias tem um campo de accio
qualitativamente diferente do das outras. E quando pro-
curamos reduzir um ao outre, verificamos porque somos
obrigados a virtualizar certos aspectos e actualizar apenas
og aspectos que interessam. Isgo se dé porque todo homem
que estuda uma ciéncia e que a aceita como verdadeira, sen-
te que 86 encontra exactidfo e rigor em alguma interpreta-
¢éo quando consegue explica-la dentro do @mbito da sua dis-
ciplina. Observemos os médicos: todo especialista vé nos
doentes o sintoma da sua especialidade. Esses defeitos séio
naturais, porque vivemos intensamente a ciéncia, e quando
os factos nio podem ser explicados por ela, séo consideradas
falsas e duvidosas as outras explicacdes.

Nio percebemos, ¢ntdio, gue os campos tém uma tensdo
prépria e se distinguem especificamente uns des outros, se
interpeneiram, nao sao autdnomos.

A Fisica moderna nos deu uma grande idéia, a idéia
de campo, de fértil valor para nds. Essa idéia permitiu
que se modificasse o que se pensava da constitui¢iio da maté-
ria. Aceitava a ciéncia no sécule XIX a impenetrabilidade
da matéria. Mas as descobertas de ondas magnéticas dife-
rentes permitiram se construisse a teoria do cempo. Temos
¢ exemplo das ondas hertzianas, que se agrupam num mes-
mo espago, e sio diferentes. O campo electro-magnético de
um corpo pode dar-se no mesmo espago, mas qualitativamen-
te diferente do de outro corpo. Assim, nesta sala, estio
passando através dos nossos corpos, ondas hertzianas emi-
tidas em tddas as diregdes, e muitas outras que ainda nfo
conhecemos.

e e T et

|
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Podemos aplicar a mesma idéia de campo para a cién-
cia. Qs fendmenos fisico-quimicos estdo no mesmo cam-
po dos fenémenos biologicos, e também com os fendmenos
em geral, mas sdo qualitativamente diferentes e irreducti-
veis, isto €, um n#&o pode ser explicade pelo outro, como pa-
recia poassivel no século passado. Mas, em face dos conhe-
cimentos actuais, esta possibilidade estd expulsa do campo
da verdadeira Ciéncia. Essas modifica¢fes permitiram pu-
desse a Ciéncia penetrar em novas esferas, com novos pro-
hlemas. Ha ciéncias que tém relacio com a cultura ¢ nos
fornecem elementos para a analize dos factos culturais. En-
tre elas temos, em primeiro lugar, a Biologia. Podemos
considerar a natureza como composta de duas ordens de
COrpos: corpos orginicos e corpos inorgénicos. Para o es-
iudo dos corpos orginicos, temos a Biologia, a Fisiologia,
ele.; para os inorganicos, temos a Fisica, e em parte a Qui-
mica, etc. A Biologia estuda os corpos orginicos e ag suas
manifestagbes vitais. E, portanto, uma ciéneia engloban-
te ou genérica, porque dentro dela ha especializagbes: Zo-
ologia, Botinica, Antropologia, ete. Tédas as ciénecias, que
se separaram da Filosofia néo perderam seus contactos com
ela, que é a ciéncia do geral, da totalidade. A Biologia
nao se separou dela, e podemos falar em Filosofia da Biolo-
gia. Tudo que estd dentro do campo da ciéncia, que é o
imanente, ¢ 0 que vai muito além désse campo ultrapassa
as posgibilidades da Biologia, que tem método experimen-
tal até certo limite, e forma, entdo, 0 campo da Filosofia

hioldgica. p

Também recordamos que as ciéncias tém relagdes en-
ire si. Cada campo tem a sua tensido, mas éles se interpe-
netram. A Filosofia passa para o campo do transcenden-
te, enquanto a Ciéncia estd sempre no do imanente. E quan-
do um cientista penetra no campo da transcendéncia, esté
fazendo Filosofia e ndo Ciéncia; estd ultrapassando a Cién-
¢ia. A Biologia tem problemas que transcendem o seu cam-
po e um déles é o da vida, Como nao se pode explicar a
vida dentro da Fisico-quimica, ela passa a ser problema da
Filosofia e nio apenas da Biologia. E justamente neste
ponto que a Biologia tem contacto com a Filosofia. Quan-
do a Matematica quer entrar na esséncia dos numeros, ja
estd entrando no terreno da Filosofia. Temos, entio, a
Filosofia da Matematica. A transcendéncia, que pertence
ao campo da Metafisica, ndo é campo de outra ciéncia, mas
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sim da Filosofia. O térmo transcendéncia pode ser aplica-
do de duas maneiras: uma de caricter filosdfico, que é a
verdadeira transcendéncia, e outra que encontramos, por
exemplo, nos diseursos dos politicos, que empregam mal a
palavra, no sentido de algo mais elevado.

A Biologia fornece a Tilosofia muitos elementos. Mui-
tas vézes, para compreender certos factos filoséficos, ne-
cessitamos do auxilio daquela, porque nos da explicages que
esclarecem o aspecto filoséfico. Ao estudarmos o tema do
advento do homem, vimos que o8 factos de ordem fisiologi-
ca podem influir nos factos de ordem psicolégica. Auxilia
no esclarecimento, nio os explica, porém, em absoluto, por-
que entio seria valida a opinido de que as ciéncias 80 reduc-
tiveis totalmente umas as outras.

Se analisarmos matematicamente a Biologia, ndo po-
deremos fugir da unidade, porque, nesta, a unidade nio se
pode dividir em partes. Aqui se di algo de diferente do
que se da na Fisico-quimica, porque se estudarmos, por exem-
plo, um pedage de madeira, poderemos dividi-lo em partes,
Realmente os fendmenos biolégicos nio podem ser explicados
matematicamente, no sentido quantitativo, e sendo a Mate-
matica a ciéncia mais ligada a4 Fisico-quimica, nio podemos
reduzir os fendmenos bioldgicos aos fisico-quimicos. A vi-
da ndo é s6 manifestagio de fendmenos fisico-quimicos, mas
algo especificamente diferente do processo tensional da Fi-
gico-quimica.

O grande problema da Biologia é dizer o que é a vida.
Vemos os fenbémenos vivos, mas o que € a vida, em que con-
giste, é uma pergunta ainda em pé para ela. Se recuarmos
para as doutrinas ja estudadas, vemos que o deista explica
& vida como algo dado por Deus; o grego, ji4 a concebe de
outra maneira, porque, para éle, t6da existéncia é viva, dat
o caracter hilozoista (de hylé, matéria, e 200, animal) da
filogofia pré-socratica.

Para os gregos de entdo, ha vida mais intensa ou menos
intensa. Os préprios deuses sfo séres vivos, com as mesmas
condigdes humanas: forma, desejos, vontade e defeitos, mas
de uma intensidade de vida maior e, por isso, sfo imortais.
A teoria naturalista aceita a idéia de que a vida é ums
manifestaciio fisico-quimica,

Chamam-se vitalistas as doutrinas que aceitam um prin-
cipio vital, existente na natureza, ¢ que se integra na ma-

FILOSOFIA E HISTORIA DA CULTURA 21

téria inorginica, tornandc-a orginica. Alguns chamam de
vitalistus os existencialistas., Contudo, ndo se deve fazer
tais confusdes. Hstamos aqui tratando dos vitalistas na
Biologia e néio na Filosofia. Se aceitarmos um principio fun-
damental, aceitamos uma finalidade. Entdo a vida dirige
o corpo. E t6da concepc¢lo finalista cai no defeito dos na-
turalistas; o mecanicismo. Hoje h4 uma grande polémica
entre vitalistas e naturalistas dentro da Biologia, e pode di-
zer-se, sem receio, que os bidlogos mais representativos es-
tdo entre os vitalistas.

Entretanto, pode-ze tomar uma posicdo que compreen-
da as duas: a naturalista e a vitalista, tirando delas ape-
nas o que é mais exacto. Veremos também, na analise das
culturas, por que e guais os elementos que funcionam para
dar essa perspectiva naturalista, e quais os que funcionam
para dar a perspectiva vitalista. Julgam muitos que a Fi-
sica tem uma histéria, que é um relato progressivo das des-
cobertas, como se ela fésse algo pontual, num crescendo,
desde um ponto de partida. Para outros, ha fisicas coor-
denadas: uma surge, eresce, tem progresso, e decai. De-
pois, vém outras, que tamhém tdm o seu progresso e tam-
bém decaem, e assim sucessivamente. Désse modo, o facto
fisico é visualizado diferentemente por um hindu, um &rabe,
«m chinés, nas suas respectivas culturas,

A Tisica de 1880 era, para os que defendem esta posi-

cio, totalmente diferente de a moderna.
-

A anterior satisfazia aos fisicos de entdo, como os fisi-
cos actuais se satisfazem eom a actual. Poder-se-ia con-
cluir que a Fisica actual, com o tempo, deverad ser substi-
tuida por outra.

Conta-se que, no século passado, um professor de Fisica
seguia a margem do Sena, com um discipulo, que lhe dizla‘:
“A vossa geragio foi feliz. Os senhores conseguiram expli-
car todos os fenbmenos da Fisica, € o que sobrou para a
nossa geracdo é uma heranca grandiosa, mas nos tirou o
prazer de novas descobertas.” Respondeu o professor que
realmente 6 cabia a nova geracéio continuar melhorando o
que havia sido feito.

Mas uma simples expetriéncia, com muito de casual, mo-
dificou tudo, influindo no préprio arcabougo da Fisica. Ro-
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entgen tentou reproduzir uma experiéncia feita por Crookes,
e, por casualidade, quando levou a méo sbbre a lampada,
viu, com grande espanto, que podia enxergar os ossos da
mio. Aquéle raio misterioso receben o nome de raio X, e
passou a ser uma nova e grande interrogacio para os cien-
tistas. Para explicA-lo. era preciso penetrar no arcabougo
da Fisica. Vieram novas descobertas, e novas revisées. E
a2ssim continuard sempre. Na palavra physike, vimos que
o significado abrangia o conhecimento geral dos factos do
cosmos, mas agora é mais delimitada. Mas a physike ja
marchava para ésse campo, observando apenas os factos
fisicos mensuraveis no acontecer cosmico. Aristételes dizia
que ela era ciéncia secundaria, porque a primeira era a Fi-
losofia, e aquela se interessava apenas pelos fendémenos ma-
teriais.

{(Aula taquigrafada, proferida

em 14}9(50)

A FISICA, A MATEMATICA E A RELIGIAO

E ¢ homem um constante criador de conceitos. Quan-
do éle percebe uma certa consisténcia, uma coeréncia entre
factos, que o apresentam como uma fensdo quantitafive e
qualitativamente delineada, 8le separa mentalmente as ca-
racteristicas gerais, ou seja, repetiveis em outras tensées
e, com &sse conjunto de notas, ~ue lhe parecem repetidas, e
que séio inseparaveis, indispensaveis para caracterizar a ten-
sfo, constréi com elas um coneeito.

Formado éste, necessariamente sente a exigéncia de lhe
dar um nome, de intitula-lo, e eis o térmo, que indica, que
o assinala, Os homens primitivos tém pouca conceituagio,
porque estdo mais fundidos com as coisas ¢ delas muito pou-
€O se separam,

Tivemos ocastdo de assinalar como uma tendéncia
manifestada, sobretudo no século passado, a que consiste
em querer reduzir, explicar por..., os factos de uma c¢ién-
cia que The é perfectivamente inferior, isto é reduzindo-os
a epifendémenos,

Assim, o filosofismo procurou explicar, reduzir, os fac-
1os bioldgicos a meros factos fisico-quimicos, e os psicols-
gicos, a merog factos biclogicos. Tais tentativas de reduc-
¢éo dog factos malogrou, e sentimos hoje, neste século schre-
tudo, que nfo é possivel reduzir um facto de uma esfera
geral do conhecimento, tensionalmente forte, a outro, por-
que toda reducgio seria considerar apenas o lado material
cuantitativo, e desprezar, virtualizar, ¢ lado formal

Agsim podemos dizer que, num ser biologico, temos
tantos elementos fisico-quimicos; n#o poderemos, no en-
tanto, dizer que o facto biolégico é apenas uma manifesta-
¢do figico-quimica, porque éle é qualitativa e especifica-
mente diferente, por ter uma fensdo diferente.
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No séeulo passado, dizia-se que a Fisica estudava os
factos fisicos moleculares, e a Quimica, os factos fisicos
atdbmicos.

Para a Fisica, o 4tomo néo pode perdurar isolado na
natureza.

36 a molécula o pode. Dessa forma, o dtomo é “obri-
gado” a combinar-se com outros, imediatamente, e dessas
combinacdes forcadas decorrem todos os factos maiores do
mundo fisico. E assim o dtomo uma tensfce que, por si s6.
néo perdura, necessitando de combinar-se com outras ten-
sbes, para formar novas tensdes. (Isto nos corpos homo-
géheos, am que os atomos de um mesmo elemento quimico
se juntam a atomos do mesmo elemento). Nosg heterogé-
reos, Bles sfo qualitativamente diferentes, pois se juntam
aAtomos de elementos diversos para formarem novos com-
postos.

O facto biologico tem sua tensfo prépria, gualitativa-
mente diferente, embora guantitativamente igual quanto ass
elementos fisico-quimicos que o compdem. Por isso, tentar
reduzi-lo ao facto meramente fisico-quimico, é toméa-lo ape-
ras pelo lado guantitativo; portanto, é toma-lo abstracta-
mente, desprezando, inibindo, virtualizando, o aspecto qua-
litativo, que é importante. Essa a razdo por que ndo se po-
dem reduzir os factos de uma esfera, eomo a biosfera, esfera
da Biologia, 4 esfera da Fisica, a fisicosfera.

Nossa posicio actual, mais profunda, é a da irreducti-
kilidade do objecto de uma ciéncia de tensfo nitida ao objec-
to de outra, embora cada objecto seja tomado pelo homem
como geparado do facto existencial. Exemplifiquemos:

A Fisiologia, a Anatomia, a Histologia, a Citologia sao
ciéncias particulares da esfera da Biologia. Assim a Me-
canica é da esfera da Fisica.

Temos, como esferas
das ciéncias, as seguin-
tes: a esfera da Fisico-
quimica —. a fisicosfe-
ra; a esfera da Psicolo-
gia — a Psicosfera; a es-
fera social — a Socios-
fera,

A Filosofia estuda os
entes, quer em sua ima-
nénecia {em s8I mesmos)
guer em sua transcendén-
cia (no que ultrapassa o
terreno do mero aconte-
cer chsmieco),
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Cada uma dessas esferas, que sfo regides de existir
tempo-espacial, pode ger tomada sob um ponto de vista es-
pacial (ja abstracto) e temos a wmorfologia do extenso ou,
entdo, sob o ponto de vista histérico (também abstracto), e
temos a morfologia do intenso,

Tédas as esferas sfio tensionalmente diferentes umas
das outras, sem que isse implique a negacdo de uma ho-
mogeneidade quantitativa do existiv, mas apenas afirma
uma heterogeneidade qualitativa.

Sao abstracebes necessarias para que se possa efectuar
a andlise. Deixé-las, porém, separadas, ¢ considera-las au-
tonomamente, como se na realidade se dessem apengs como
separadas, seria persistir na abstracciio e cair no absirac-
tismo, forma viciosa daquela.

Conexionar o que foi abstraido, fazendo-o retornar ao
facto existencial, como um todo, é realizar um retérno em
espiral, que indica ja o sentido do verdadeiro progresso, e
que revela uma posi¢do concretfa, a tomar concretamente os

factos.

A colocacdo désses temas sob essa perspectiva nos per-
mite conquistar uma posicéo supericr, da qual podemos vi-
gualizar obliquamente, o acontecer césmico, ¢ compreender
o papel vicioso de todas as concepcdes, como as naturalistas,
positivistas, materialistas, espiritualistas, e compreender
todas elas como manifestaces viciosas de uma tomada abs-
tracta dos factos,

A Fisica é um tema presente em tddas as culturas com
caracteristicas peculiares, porgque ha maneirag diversas de
visualiza-la, de actualiza-la, nas diversas culturas.

A palavra fisice vem de phystka, grego, que por sua
vez vem de physis, natureza. A Figica, para os gregos até
Arigtételes, era o saber tedrieo, que tinha como objecto to-
dos os factos do acontecer césmico (sensiveis, portanto).
Tem duas fases: a aristotélica, em que era concebida como
ciéneia da natureza. Posteriormente, distingniu-se a natu-
reza viva (orgidnica) da natureza morta (inorgénica).

Hoje a Fisica se interessa apenas pelos factos da esfe-
ra do inorgénico. Embora tenha 38 vézes relages com a
Biologia, por estudar nos factos bioldgicos as manifestagbes




26 MARIO FERREIRA DOS SANTOS

fisico-quimicas, tal ndo quer dizer que os factos biolégicos
sejam apenas factos fisico-quimicos.

Na nossa cultura, que Spengler chamou de faustica, a
Fisica se refere apenas aos aspectos quantitativos da Natu-
reza, dai a relagho entre a Fizico-quimica ¢ a Matematica.
Mas a Fisico-quimica tem a tendéncia para a expansio e
procura construir uma consisténcia do todo. Esse aspecto
é importante, porque surge, sobretudo, pela ac¢cao do movi-
mento jesuita, e grandes fisico-quimicos sfo justamente je-
suitas,

Se examinarmos a histéria da fisica, veremos que sofreu
modernamente uma completa transformagdo. Chegou ao
ponto de esgotamento de suas possibilidades e néio pode mais
trabalhar com realidades positivas no sgentido restricto do
positivismo, e se vé forcada a trabalhar com numeros, ja em
sentido néo meramente gquantitativo.

QO atomo, por exemplo, j4 nio é substincia. Aceita-
-s¢ hoje que o nicleo estd em constante vibragdo, cercado
de forcas também em vibracdo, e que teriam relagéio entre
si, O atomo ndo é propriamente o gue é expressado atra-
vég dog livros de divulgacio, nem das revistas,

O grafico, que se faz do Atomo, é para nos dar uma
*idéia”, porque, na realidade, ndo é éle conhecido estereo-
métricamente, nem temos meios suficientes para descre-
vé-lo.

¥ caracteristica da cultura faustica a separacdo cons-
tante entre a ciéncia e o conhecimento empirieo, e entre
aquela e o homem vulgar, de quem cada vez mais se dis-
tancia. Quanto maior o esforco em tornar a ciéncia accessi-
vel a todos, ela vai tornando-se cada vez mais afastada e
mais dificil. No tempo dos gregos, todos compreendiam e
sentiam o que era Estética, com maior ou menor intensida-
de. Hoje ésse tema pertence a especialigtas, E guanto
mais especializada, mais inaccessivel; razdo por que se tor-
na muito dificil a divulgacdo de qualquer conhecimento, por-
que o0s instrumentos do mundo quotidiance tornam-se inabeis.
Por isso é impossivel, por exemplo, dizer 0 em gue consiste
a2 mecinica ondulatéoria. A Fisica, hoje, estd em uma si-
tuaclo dificil, porque néo consegue dar uma solucdo ao pro-
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blema do movimento, problema que ultrapagsa até o campo

'da propria Fisica e penetra no da Filosofia e da Metafisica.

Nao é possivel mais a ninguém hoje acompanhar o que
se produz no mundo da Ciéncia, NZ#o & possivel até para
o fisico acompanhar tudo o que se realiza dentro da sua
ciéncia, que se especializa cada vez mais. Quando surge
um facto novo, sdo abandonadas as hipbteses antigas, e sur-
gem novas, muitas vézes construidas apressadamente.

Outrora se dizia que a Fisica mudava de fisionomia de
cingo em cinco anos, hoje, entretanto, pode-se dizer que
muda de ano em anc e até menos,

Por isso, muitos fisicos se interessam pelo “como se
¢io” os factog fisicos. A Fisica estd retornando, em certo
aspecto metodolégico, & posicdo verificada no Renascimen-
to. Aristételes procurava o porgué dos factos fisicos e,
posteriormente, na escolastica, continuou-se a estuda-los
dentro da Filosofia.

Do Renascimento, com Galiley, diminuiu o interésse
pelo porgué, para dirigir-se ao come se davam.

A ciénoia antiga, construida através de locubracdes,
passou a ser construida nog laboratérios. Mas, nos séculos
XVIII e XIX, a situa¢do j4 ndo satisfazia, e 0 homem pensou
que podia explicar os porqués, e através de respostas, che-
gou-se a situagdo actual, de aporias, de dificuldades teoré-
ticas, o gue levousa muitos fisicos a abandonarem as ten-
tativas de explicagdio, interessando-se apenas pelo dominio
técnico dos factos fisico-quimicos.

H4 até muitas obras que ndo se interessam em ofere-
cer explicages de cardcter tedrico quanto aos factos fisico-
-guimicos.

Com os estudos de Heigenberg, na fisico-quimieca, jul-
gou-se que se punha sbbre a mesa g validez formal da lei
de causalidade,

A filosofia classica parecia abalada em seus axiomas
fundamentais, como o principio de identidade e o de néo-
-contradicdo, que exclui uma terceira posicao, que lhe é uma
impossibilidade (porque ante a alternativa ou...ou..., re-
pugna-lhe uma terceira posi¢do, como a de um “ser que é
€ hio é").
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Com a Légica Formal, as filosofias classicas construi- :
ram a ciéncia cldssica, e a fisica classica, no sentido aris-:

totélico.

Para muitos, quase tédas as afirmacdes tinham de ser
rejeitadas, permanecendo em pé a parte meramente filosé-
fica, Atreveram-se alguns a dizer que, dessa parte, tam-
bém, pouco se aproveitara.

Hoje, afirmam &sses, dentro da micro-fisica, oz méto-
dos da Légica Formal ndo sdo mais absolutos. A Fisiea
construiu uma outra légica o posteriori. Antes, a Logica
antecedia aos factos. Mas, para a Fisica moderna, quando
os factos desmentem a Légica, ela prefere os factos.

As leis da ciéncia so para éles, probabilisticas e esta-
tisticas. E que a idéia de tempo penetrou na Ciéneia mo-
derna vitoriosamente, e o tempo revela o produzir-se. E
para podermos saber rigorosamente que, dada tal condicao,
tal facto se dara, teriamos de acompanhar o movimento de
todos os atomos, e isso seria impossivel, porque, quando
chegassemos a conhecer as suas condigdes, ja teriam éles
mudado.

Assim, o conceito rigido de lei, de indole absolutista,
tornou-se mais maledvel, substituidoe agora pelo conceito de
invariante, de consegiiéneias imprevistas, como ainda tere-
mos ocasido de verificar.

Contudo, tédas essas afirmacbes séio improcedentes e
revelam o grau de ignoridncia que ha entre os cientistas mo-
dernos em torno das realizacdes filoséficas do passado.

O conceito de causa-efeito ndo é o que Hume e os mo-
dernosg julgavam e julgam ser. NA&o ha, nesse conceito, ape-
nas a relacao de anterioridade e de posterioridade, mas sim
o de dependéncia real do efeito & causa. Nao é mister
acompanhar o movimento de todos os atomos para saber
de antemiio que uma macieira dard machs e nao péras. Ha
uma subordinacdo formal entre o efeito ¢ a eausa, e nio
apenas um hexo de sucessio.

Por outro lado, a indeterminacic de Heisenberg apenas
afirma a nossa impossibilidade de acompanhar com rigor
e exactiddo o movimento dos atomos, por deficiéncias dos
nossos meios de observagio, dentro do instante de tempo
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que dispomos, mas tal ndo quer dizer que, na Natureza,
rege a lei da indeterminacdo. Confundir uma incapacida-
de nossa de chservacio como lei universal é metafisicismo
do mais barato e primario.

Realmente as leis da Fisica sdo probabilisticas e esta-
tisticas, E é natural que o sejam, pois aguela estuda os
factos contingentes, como os estuda tdda ciéncia experimen-
tal. Na contingéncia, rege a contingéncia, mas, nesta, tam-
bém, regem leis necessarias. As pombag jamais gerario
tigres, S6 mesmo autores modernos podem concluir que
pombas gerem tigres, ou que tigres gerem pombas, pois
admitem, como os marxistas, que a violéncia organizada gere
a liberdade, com flagrante desconhecimento da lei de causa
e efeito.

Ademais, quanto & Logica Formal, ha um é&rro vulgar
quando julgam que ndo é ela aplicavel a ciéncia actual. ®
ingenuidade julgar que aguela disciplina seja apenas o que
consta dos manuais, pois tem ela possibilidades muito am-
plas, como se vé na Légica Maior, na Légica Demonstrati-
va. Ademais, é ingenuidade pensar que qualquer dos prin-
cipios ontolégicos, que sdo fundamentais da Légica Formal,
estejam desmentidos ou refutados pela Fisica. O principio
de nao-contradicic nio foi refutado pelos factos. Se o ho-
mem defihe o 4tomo como corpusculo ou como vibragéo si-
multéneamente, nio significa tal que seja corptisculo a ne-
gagdo, a privacdo, da vibragdo. K se os fisicos se encon-
tram ante conceitos opostos, nem todos os conceitos opostos
sdo contraditérios, como nem todos os contrarios sfo con-
traditérios. Por nio saberem se os dtomos sdo corplsculos
ou ondas, ndo quer dizer que sejam o0 que s0 e a0 mMesmo
tempo, sob 0 mesmo aspecto, ndo sejam o que sao.

Desde quando a ignordncia é argumento?

Vejamos agora a matemdtice. Ela tem seu maior de-
sabrochar precisamente em regides onde predominam os
vales dos grandes rios, como o Eufrates € o Tigre. E en-
tre os grandes matematicos do mundo, o grande matema-
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tico do ocidente foi Pitagoras. Todas as concepcdes de
nimero, que encontramos em todas as culturas, ja as incluia
PitAgoras na sua concepcéo.

Nao era s6 a quantidade tomada abstractamente, era
também wvalor, era temsdo, era, portanto, esséncia, e também
fungd@o, também processo, esquema. HA vhriags maneiras
ge conceber ¢ numero, dai Pitdgoras concluir que a essén-
cia do ser finito estava no nimero.

A ciéncia moderna ¢ pitagérica em grande parte, e se
move no campo pitagérico. A fisiea moderna marcha para
éle. A matemdtica apresenta-se nos diversos ciclos cultu-
raig com fisionomias diferentes, Mesmo dentro de um ci-
clo cultural, a Matemdtica apresenta heterogencidades no
modo de concebé-la, Tivemos a concep¢io euclidiana do
numero, como abstraccdo da quantidade. Foi a primeira
influéneia que dominou na matematica ocidental. O nime-
rc servia para medir e para calcular.

Depois surgiu como relagio, como veremos, deixando
de ser meramente quantitativo para transformar-se em con-
fronto de quantidades, umas em face das outras. O grego
nao ugava o nimero como relagio, mas ja Pitdgoras o fazia.
Posteriormente, surge-nos como relacio de relacdes. A re-
lacdo de uma relacio é o nimero como funrgdo. Tal nao
ge dava na matematica grega, mas Pitaigoras j& assim o
compreendera. A matemadtica tem que ultrapassar o cam-
po do guantitativo,

. Uma das mais caras convic¢fes humanas, consiste em
dar rigor a tudo quanto se explica matematicamente. Os
estudiosos da Matematica naturalmente amam a sua maté-
ria, e s6 encontram rigor no que podem explicar matemati-
camente.

A matematica, estabelecendo préviamente os seus prin-
cipios, é sempre deductiva; estabelece um prineipio geral
e déle tira regras particulares. Quando partimos de tglemen-
tos particulares, singulares, para o geral, nés induzimos,

A mateméatica estabelece axiomas e déles deduz coro-
larios.

FILOSOFIA E HISTORIA DA CULTURA 9N

Vejamos agora a Religido — A palavra é formada, se-
gundo Cicero, do verbo latino religare, que significa religar,

E o que lge o homem ac mundo superior. Mas, na
verdade, os gregos ja tinham um verbo de sentido bem
claro, alegeyn, que gignifica venerar, e re-alegeyn, que sig-
nifica relegar pela veneracéo,

Ag religies se formam através da veneracio que os
homens prestam aos antepassados. O terror a morte con-
diciona as primeiras manifestagdes religiosas superiores, li-
gadas as veneragbes prestadas nos timulos. Tema presen-
te, actual sempre em tddas as culturas, é desprovido de sua
intensidade nas épocas de civilizacio metropolitana, em que
¢ homem ji nfo tem o mesmo respeito pela morte,

O homem de hoje nio senie a morte, embora viva a
morte,

A religido procura ligar o homem ao passado, através
de uma veneracio. Ksse passado é representado pelos mor-
tos. Toda religifio presta sempre uma homenagem aos
mortos. N&o ha religifo que nfo se ligue a essa veneracdo,
mesmo as que se podem classificar de “materialistas”, co-
mo o budismo, que ndo aceita, sobrevivéncia individual, afir-
mando a integracdo do homem no Nirvana.

Ela afirma que “o homem é um ser gue nasce 80, €
E Ll

maorre s8¢ . -

O budismo é uma homenagem & morte. Entéo, nés
1os devemos preparar para a morte, e é para a morte que
servern as religides. Mas, para térmos uma boa morte, de-
vemos ter uma boa vida. Os homens em todos os tempos
8¢ preparam para a morte. A vida devia ser coerente com
a morte.

A arte desenvolve-se nos ttimunlos, porque, néles, os ho-
mens expressam a sua afectividade para com os mortos, e
lhes prestam assisténcia, para que éles, por sua vez, auxi-
liem os vivos, numa mutua assisténcia.

Asgim, podemos pedir acs mortos que nos auxiliem e
daj surge a oraclio, que ¢ sempre um pedide. Temos um
cutro aspecto, que é constante em tdda cultura: toda reli-
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gido é transcendental. Ela visa ao além, porque liga o
mundo dos vives com ¢ mundo dog mortos.

As religides, em geral, ao construirem, no inicio, a ve-
nera¢ho aos mortos, ndo tém ainda uma idéia divina, por-
que, em regra geral, atribuem Aqueles mortos as mesmas di-
ficuldades que 20s vivos, mas aceitam que os mortos, depois
das suas longas caminhadas, conseguem atingir um mundo
onde essas dificuldades sfio menores ¢ até nulas., O céu,
é sempre uma copia, sem efeitos ¢ sem og males, da propria
terra. Toda religido oferece, no cén, as auséncias da terra,
precurando, assim, compensar as insatisfacSes humanas.

(Aula taquigrafada, proferida em 14/9/50}).

FILOSOFIA, METAFISICA, SOCIOLOGIA

Podemos dizer que uma das caracteristicas mais ex-
pressivas da cultura faustica é a sua capacidade para for-
mar abstracedes de abstracedes. Sabemos todos que os Ro-
manos foram os grandes constructores do direito, devotados
estudiosos do faeto juridico.

No entanto, ndo foram capazes de construir teorias sé-
bre abstracgdes, como a da imputabilidade, a da prescripti-
bilidade, etc. N3ao chegaram a construir um direito de pes-
soas juridicas abstractas, como os Arabes o conseguiram.
Para que nos servem tais factos? Servem-nos para confir-
mar, mais uma vez, que apresenta cada cultura suas pro-
prias caracteristicas e sua visdo geral do mundo, sua pers-
pectiva, que lhe permite construir um mundo consegiiente
com a sna viséo.

Como poderiamos estudar tantos aspectos estranhos e
diferentes, se nao tivéssemos & mio apropriados instrumen-
tos de trabalho, repras, normas, nexos ji descobertos?

Néo podemos deixar de reconhecer, como ji o vimos,
que o homem, por ser insatisfeito, por conhecer ag mais

-

agudas insatisfacfes, é um constante interrogador.

O homem surgin plenamente guando se separou do
mundo ambiente, quando transformou é&ste em seu objecto,
auando ge distinguiu como sujeito, em face da natureza.
Em face do espaco, em face do que néo era éle, surgiu, si-
multinea e contemporineamente, a consciéncia de que éle
era um ewu.

Um terror apossou-se désse pobre ser ao sentir-se como
isolado, eomo s0zinho em face da matureza. E o ter cons-
ciéncia de si provocou-lhe o saber de que ndéo era eterno,
que teria um fim: a morte.
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Seus primeiroz profundos pensamentos dirigiram-se
naturalmente para o tema da morte. O terror césmico do
animal ante o espaco que ndo conhece ¢ nio domina, ante
os obsticulos que oferece, os perigos que guarda, teve, no
homem, um variante, um desvio, que o elevou a um sentir
mais tremendo: o terror cdsmico ante a morte,

Tudo quanto morre deve ter um principio; e o principio
é o nascimento; &sse instante cheio de mistério é o coméco
de uma marcha para um fim. Entre o principio e o fim,
téda passagem humana, t6da caminhada, provocou-lhe per-
guntas e mais perguntas.

Trabalhou a sua imaginacfio, a sua fantasia. Criou
com as imagens do seu mundo, fantasias e fantasmas. To-
das as possibilidades criadas pela fantasia bifurcaram-se
com o decorrer do tempo em duas grandes ordens de possi-
bilidades: as em que a empiria, a experiéncia, comprova
haver um certo nexo, e as que permaneciam apenas no ter-
reno das fantasias, sem base real de qualquer espécie. Com
as primeiras, através de experiéncias e erros, foi ¢ homem
construindo um saber provado, solidificado pela experiéneia,
um saber empirico.

Mas désse saber empirico, que tinha base real, uma
parte podia ser comparada entre si. Digamos melhor: mui-
tos aspectos podiam ser comparados, factos com factos, o
que permitia descobrir um nexo, um repetir entre éles, um
implicar de uns em outros. E nesse trabalho, em que éle
comparava um facto com outro facto, precisava espelhar,
chservar, ver demoradamente, contemplar os factos ou as
representacdes que déles formava, para, por entre elas, des-
cobrir um nexo, uma regra, uma repeticdo, um aspecto que
era presente entre éles, que lhe servisse para domina-los,
conhecé-log, com-preendé-los (de cum-prehendere, tomar
com, segurar, dominar).

E assim, aos pouces, através de marchas e contra-mar-
chas, de erros e experiéneias, construiu o homem o saber
teérico, (de theorin, em grego contemplacdo), um saber es-
peculativo (de speculum, espelho}, A &sse saber em geral
chamavam os gregos de sophia (saber) e os que o sabiam,
de sophos,

Com ésse saber, o homem explicava os factos do seu
acontecer (de ex-plicare, que significa: plicar, dobrar, dai
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prega, embrulhar. O prefixo ¢z nos d4 a idéia de fora, de
por para fora o que estd dobrado, embrulhade. Assim ex-
plicar é desembrulhar, tornar visivel o que estava oculto).

Pois bem, os filésofos sfio 8sses homens que se afanam
por saber, mas por um saber tedrico, especulativo {no Oci-
dente sobretudo), e por um saber de ordem pathico tam-
bém, ao qual chamamos de frénese, do grego phronesis, tio
préprio dos orientais.

Nio se pense que os ocidentais também ndo procurem
vm saber pathico. Os misticos, no ocidente, procuravam
ésse saber péathico, afectivo, do todo. A palavra mistico
vem de uma palavra grega, um verbo, myd, que significa
fechar a bbeca, guardar siléncio, fechar os olhos,

Mistério & o que estda oculto, o que ndo se revela, o que
guarda siléncio. O mistico nfio vé os factos do acontecer
césmico superficialmente como aparecem, como meros phe-
némencs (de phaenomenon, em grego, 0 que aparece),

Nao se creia, porém, que queiramos explicar os misti-
cos ocidentais como influidos pelo misticismo oriental.

Absolutamente nfo. O misticismo também surge no
ocidente, porque o homem pode actualizar seu misticismo,
embora seja mais normal que ¢ actualize no oriente, onde
as condi¢gfes sAo mais propicias, como veremos.

Mas, j4 que chegamos aqui, podemos dizer que a Filo-
sofia é um afanayse, uma actividade, portanto; e ésse afd
¢ valioso, para alcan¢ar um saber, mas um saber que res-
ponda aos porgués, as interrogacdes do homem. Preferi-
mos ésse enunciado geral porque nos permite, com é€le, com-
preendermos a Filosofia, quer ocidental, quer oriental.

Sendo a Filosofia compreendida assim, inclui ela todo
o saber teérico, portanto também o que hoje chamamos de
Ciéncia e, entre essas, as ciéncias que estudam a natureza,
ou Ciéncias da Natureza, e as Ciéncias Culturais, eujo
objecto é 0 campo da cultura.

Realmente assim é. A Filosofia abrange todo conhe-
cimento, porque ela é o saber do todo. Mas, é um saber
especial, proprio désse todo. Aquéles aspectos, que ultra-
passam o campo restricto dos objetos das diversas ciéncias,
¢ que nao encontram solu¢des imanentes, pertencem ao cam-
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po da Filosofia, que tem, como objecto, para aceitar ou para
repudiar, o transcendente.

Dessa forma, o estudo tedrico da Beligi_éo, ¢ também
a Religifio propriamente como patrica, inclui-se mo campo
da Filosofia., Isto é, podemos viver a religiao pathicamen-
te, e saber sobre a religido.

Nessa diferenca estd especificado um aspecto que nao
deve ser eonfundido.

No tempo dos gregos, a Filosof_ia incluia todo o sabe;.
Com o desenvolvimento dos conhecimentos, cada gr_upgo e
factos, com sua tenséo especifica, constltl’m‘l um objec f,“ e
permitiu a construcgdo de um saber eSper::flc,o, que lh:t : 0:;
se proprio. Toda histéria do saber humano € ¢ descoh ina
désses novos objectos e a formagao dqs §al?ems, que lhe s&o
préprios. Por isso, o niimero das diseciplinas cresce pm;s-
tantemente. Asgim, da filosofia, destacaram-se & I_’S}Eo 0-
gia, a Loégica, a Metafisica, a Ltica, a.]i_lsiietlca, a Rghglao, e
o Ciéneia em geral, com suas subdivisOes posteriores.

e-se que Aristoteles foi preceptor de Alexandre
Magﬁib 11".31;e(,:l quando dominou a Grécia, deu-lhe; tpdo apoio,
pondo-lhe & disposi¢io um grande namero de sébios, com a
finalidade de organizar uma stimula dfe todo o conhecimen-
to, de entdo. O que se conhece propriamente, de Aristéte-

les, ndo se pode dizer com rigor que seja exclusivamente
sett,

Presume-se que muitas de suas obras eram apostilas das
aulas que éle dava. Aristételes deixou, no entanto, uma
cbra que se pode estabelecer como exclusivamente sua, pu-
blicada depois de sua morte.

Nos manuscritos trazia a seguinte indicagdo: ta mela
té¢ physike, ¢ dai se formou a _pa}avra latina metaphysice
e a nossa metafisica. O que Aristoteles nela estudava eram
as conexdes que ultrapassavam as posmbllldades de um co-
nhecimento sensivel, aquéles séres que nao eram passivels
de captacdo pela experiéncia sensivel, nem por esta tglre?ta;
mente revelados. K a palavra met_afmqa tomou, entdo, éss
sentido, tornando-se a parte da Filosofia, que .procurg, res-
ponder aos porqués que ultrapassam as po§s:1b111dadest fs: ex-
periéncia sensivel, Na concepgao arlstot_ehc‘a, a Meta ls(;ca
¢ a parte da Filosofia que estuda as primeiras causas dos

FILOSOFIA E HISTORIA DA CULTURA 97

séres que ultrapassam o terreno da experiéncia sensivel, tais
como Deus, liberdade, o determinismo, a alma, o tema de
tma finalidade no umiverso, como também as abstraccdes
de 3.° grau das ciéncias. Os problemas metafisicos nio fo-
ram sempre o3 mesmos has diversas culturas. O que para
nds pertence ao terreno da Fisica, o que penetra muito le-
vemente no terreno da Metafisica, para outras eulturas sdo
temas meramente metafisicos,

Com o tempo, o campo se restringiu, mas esta restricéo,
que se da na cultura ocidental, veio em beneficio da Me-
tafisica, porque houve um certo exagéro no seu emprégo,
Nos séculos XVII e XVIII, tornou-se esta um meio de falsi-
fica¢fio perigosa. A Metafisica chegou mesmo a ponto de
ficar completamente desmoralizada no século XIX, devido
a0 excesso vicioso, que tomou o nome de metafisicismo, que
consiste em dar realidade extra-mentis, fora da mente hu-
mana, a0 que apenas tem realidade nesta.

Com os positivistas o metafisicismo tomou uma posi-
¢io lao contrafeita que os préprios metafisicos receavam
confessar que o eram. BEsta restri¢io foi benéfica, pois deu
miargem a que se estabelecesse a distingdo entre Metafisicis-
mo e Metafisica, colocando-a no devido lugar, libertando-a
dos preconceitos daquela,

Nao se pode construir a Filosofia sem Metafisica, por-
que ndo hi Filosofia sem Metafisica. Nao ha Filosofia que
néo procure invadi® o terreno das perguntas méaximas e niio
penetre no terreno da transcendéncia. Chamamos de trans-
cendente o que ultrapassa o que é imanente. A Ciéncia es-
tuda o imanente. A Filosofia estuda a transcendéncia. Tu-

do que transcende & imanéncia pertence ao campo da Filo-
sofia,

Quanto & Légica, podemos dizer que os homens foram
verificando que muitas das fantasias tinham uma certa con-
firmacho com os factos, enquanto cutras eram por &les ne-
gadas.

Verificaram que entre o8 pensamentos existia um certo
1iex0, que €les ndo se davam sem certa ordem e coerénecia. A
descoberta dessas ordens, regras do pensamento, permitiu a
fundagéo da disciplina, que é a Légica, a qual estuda o pen-
samento em seu desenvolvimento.
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A Matemética pertencen também & Filogofia, embora
hoje se coloque como ciéncia independente. E ela a ciéncia
de ligagio entre as do espirito e as da natureza.

Ela participa tanto do mundo da natureza como do
mundo do espirito. Também a Fisica pertencia ao campo
da filosofia classica, que era a Cosmologia.

*® *® ¥

Do século XV em diante, a Fisica separou-se cada vez
mais da Filosofia, tornando-se uma ciéncia de objecto autd-
pomamente considerado, que, por sua vez, se actualizou em
outros objectos, que formam as disciplinas que lhe séo afins.
Ela, com a Psicologia, a Sociologia € a Economia tornam-se
as ciéncias mais importantes ¢ de maior interésse na actua-

lidade.

A Etica, ciéncia do facto ético, ¢ formada da palavra
grega ethos, que significa costume, como ¢ MmOr, moris, dos
latinos, que tem também o mesmo significado, dai Moral.
Pode o Etica ser estudada 3 parte da Filozofia, mas sempre
estéve incluida na esfera propriamente filosGfica, apesar
das suas ligacées estreitas com a Sociologia, a Psicologia, e
a Antropologia. Sobre éste ponto voltaremos a seu tempo.

A Estética, da qual também trataremos oportunamente,
tem sua origem na palavra grega aisthiesis, que significa

sensacio.

O verbo grego aisthonomai significa perceber através
dos sentidos. A Estética era, na filosofia classica, a ciéncia
ca sensibilidade em geral. Mas ainda ndo se havia perfei-
tamente distinguido a sensibilidade da afectividade, como
nio as distinguem ainda hoje. Desta forma, incluia-se,
dentro do campo da sensibilidade, o campo da afectividade,
por lhe ser afim.

O estudo da sensibilidade {(que seria o da Estesiq) in-
cluia o da Estética que, com Baumgarten, tomou um sentido
especifico como ciéncia do facto estético, o qual é genulna-
mente, em sua origem, pelo menos, afectivo, pdthico, para
usarmos de nossg linguagem. Assim a Estesia, ou o que ela
inclui, pertence a Psicologia, e o estudo do facto estético, —
com seus problemas sthre o belo, sua esséncia, sua objecti-
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Eﬁ:dg_ﬂe gubjecti\fidade € 0 seu papel passou a constituir
1encla especifica, com objecto préprio: a Estétieq

eqtévﬁsﬂg daé cggzzﬁo da beleér:g. do belo, que antigamente
§ aos sentidos, o gue est i
mente de acordo com a " cnjo i e b
alma grega, cujo ideal de b
o sensivel, passou a ter um Acte i et o
. caracter pathico, afecti
tanto, incluindo-se né b H e ooy or-
-se néle os valbres estéticos 3
' ] , que, por nio
derem ser considerados como meramente object,ivos, nio g&

¢iam ser considerados capaz h
tet o A es de mer
isto é, pelos sentidos. a captago sensivel,
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Quemﬂ primeiramente percebeu que o facto social tinha
vma tensfo prépria e, portanto, merecia a construcgfio d
uma diseiplina especifica, foi Augusto Comte Iss% n"e
quer _dlzer que néo houvesse antes déle quem estt‘ldara factaoo
sociais com ce,rto rigor cientifico. Mas quem deu g ésse:
factos um .caragter especifico, e guis conjura-log através de
um nexo, isto &, conexiond-los, procurar sua coeréncia, sua
cgfsgo, ol €m nossas Ipa'lavras, sua tensado, dando ac; seu
gésgeg el;.?:l dronsé1:(.;;13al b[:érl'Oprlo para invest_igé-lqs €, por meio
Qesses estuds y ecer uma verdgdelra ciéneia do facto

al, foi Auguste Comte. Aproveitando-se do térmo la
tino socius, que tem um sentido muito claro ¢ muito expres:
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givo, e indica a unifo passageira ou estivel de duas ou mais
pessoas que se coligam, se unem, ou s ajuntam para a rea-
lizacdo de um acto comum, com um fim comum, formou a
palavra Soctologia, que seria a ciéncia désses factos, o es-
tudo, pelo menos, com rigor cientifico, désses factos.

No século XVIII, julgava-se possivel descobrir as leis
que regem todo o objecto do zaber humano. Falava-se em
leis da Légica, da Psicologia, etc. E considerava-se lei o
nexo invariavel, que ligava todos os acontecimentos de um
determinado objecto de uma ciéncia.

A idéia do cosmos encerra sempre a idéia de uma or-
dem universal, e para que esta ordem prossiga deve haver
um nexo invaridvel, que permita que ela se perpetue.

J4 mo século passado os factos ndo vinham confirmar
totalmente essa concepgio e se admitiu, entfio, que nas Cién-
cias da Natureza existia 8sse nexo rigido, mas, nas do espi-
rito, j4 nao se admitia o sentido rigido de lei, mas sim cons-
tantes, invariantes, com excepgéio da Ontologia.

Accitavam-se, portanto, essas constantes, e chegou-se,
pa prépria Biologia, a verificar que ai ndo se davam leis.
Hoje ouvimos falar nas constantes biolégicas da conserva-
¢do da espéeie e do individuo.

Hoje, ésse velho sentido de lei fol expulso da ciéncia,
porque, na Fisica, ja se concebe, como ja vimos, gue hé uma
probabilidade, hd constantes estatisticas. Essas probabili-
dades tém graus.

Até o séeulo XVIII, acreditava-se que havia uma lei
rigida que regulava todo objecto de saber; depois, apenas
nas ciéncias naturais, mas sé no sentido de constante, de
invariante. A Sociologia, por exemplo, nfio tem leis, e o
que ja se conhece, dizem, permite estabelecer que nela nio
hé leis em sentido rigido.

Vemos que o acontecer cosmico é um grande e tnico
facto, mas nés, por economia do espirito, somos levados a
analisar, a “separar” dos factos, certos aspectos, ¢ com &les
construir, entdo, uma ciéncia. Vemos que um mesmo agen-
te pode realizar uma série de actos que podem ser conside-
rados como constituintes de diversos objectos, como o politi-
eo, o histérico, o social, o econdmico, ete. Q facto social nao
e d3 isoladamente, é um aspecto apenas do acontecer hu-
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mano. Construimos com certos aspectos um nexo; é por
isso que nio podem existir leis da parte, e se existir alguma
lei sera ela do todo. J& em épocas recuadas havia pensa-
dores que diziam nao haver leis., Se um Deus organizou o
njpndo, deu-lhe uma g6 lei suficiente para regular tudo.
Nietzsche ja afirmava mais: ndo havia leis de forma alguma.

_ Comte postulava que a humanidade havia passado por
trés estados, o que ja examinamos,

Na verdade, Comte afirmara que ésses estados marca-
vam a predominéncia de um ou de outro. Nas primeiras
tases humanas predomina a religido. N&o h4, entfo, dis-
tingdo entre Religido e Ciéneia. '

~ Na segunda fase, 0 homem comega a construir a Filoso-
fia, que, para Comte, era meramente Metafisica. Foi éle
um 'g_rande adversidrio da Metafisica. Surge, finalmente, o
posttive, que, se inicia no século passado, precisamente com
a Sociologia.

A _Soci_o]ogia, para éle, era a ciéncia mais pogitiva, em-
bora nao dispusesse dos meios experimentais que tém 4 mio
05 socidlogos modernos.

A Sociologia é uma ciéneia importante, porque toéda a
nossa vida de relacio estd dentro do seu campo. Muito po-
de ser til ésse ccnhecimento para a organizagdo da socie-
dade; no entanto, ela exerce um grande papel, sem con-
tudo representar g seu verdadeiro papel.

Scheler divide a Sociologia em duas parte: a réal e a
cultural,

Nesta, a Soeiologia do saber é todo o saber humano. O
saber tem que ser estudado denire da Sociologia.

) A re!fgz&o é um saber de salvacBo, e a filosofia tam-
bém é assim considerada. A Seciologia do religido é, por-
tanj;q, a parte que estuda os aspectos sociolégicos dos factos
religiosos. Ha4, pois um saber culto, que é o da ciéncia em
geral com aspecto sociolégico, ¢ ha o saber de dominio
que € o tecnoldgico. ’

Tgmos a cié.ncia positiva em geral, que também per-
tence a SOclpqulg, porque ndo pode dela afastar-se pelos
aspectos sociolégicos que apresenta. A Sociologie real é

Munlipats co Aol
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formada pela infra-estructura da sociedade, como as for-
mas de produc¢do, a Economia sobretudo.

No futuro, veremos que existe para Scheler dois fac-
tores importantes, para o estudo dos factos sociolégicos, que
sio 08 factéres ideais e os factdéres reais. Os reais formam
e constituem a infra-estructura social, e os factéres ideais,
a parte cultural.

O marxismo admite que a super-estructura é um epife-
némeno da infra-estructura. Outro aspecto importante se-
r4 para nés mostrar a diferenga entre o facto sociologico
o facto histérico, o que veremos quando examinemos a His-
toriq.

Dizemos culture no sentido de produzir-se, no sentido
de vida, e civilizacdo como a organizaco do producto, do
produzido.

Quando predomina o produzir-se, temos, entéio, a cul-
tura.

Quando ela actualiza mais o produzido, estamos na ci-
vilizacdo,

Esta distingfio nos permite compreender o aspecto so-
cial e histérico nesse sentido.

(Aula taquigrafada, proferida
em 19/9/50).

A HISTORIA

Podemos considerar os factos como histéricos, desde
aque tenhamos uma perspectiva tal que nos permita ver o
cosmos como um acontecer, como um produzir-se. H, se-
guindo essas pegadas, construimos, no inicio, um esquema
geral das ciéneias historicas. No entanto, é preciso que
saibamos distinguir bem o que é um facto histérico ecomo
histérico, que nessa perspectiva o é todo acontecer, de o fac-
to histdrico, no sentido que o dao os historiadores,

Quando um facto ultrapassa ao campo do individuo e
do grupo, e tem sua infludneia, significagdo, ou actuacdo,
quer sbbre ou para outros grupos sociais maiores, penetran-
do na dire¢iio do seu destine, chamamo-lo de histérico. E,
nesse sentido, tais factos formam o historial, ou mostram
seu aspecto historial. Nio temos, como o tem a lingna ale-
mé, palavras que possam distinguir bem as diferencas en-
tre ésses dois conceitos de histérico, como as palavras ges-
chichtlich ou geschichtmassig do historisch. No entanto,
podemos chamar de aspecto historial ao aspecto histérico,
que pertence & Histéria, como conjunto de factos aconteci-
dos, que tém ou tiveram certa significagdo ou influéncia
gbbre uma colectividade humana.

Para os gregos, a Historia era concebida como o relato
dos factos importantes, que &les, devido a falta de um sen-
tir em profundidade do tempo, envolviam, confundiam eom
0s mitos criados sObre a sua origem e sébre as épocas pre-
téritas, dos antepassados.

Consideravam o saber de duas espécies: um saber ted-
rico e um saber prdfico. O saber pratico é o saber que é
dado pela experiéncia. O tedrico vem da teoria, que, ja
vimos, para os gregos, é a contemplacfio, é um saber espe-
culativo, discursivo, de discorrer, de correr daqui para ali;
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é o saber que o espirito constréi, comparando uns factos
com outros e descobrindo seu nexo causal, suas origens e in-
corporando-os, posteriormente, numa teoria, numa visao par-
ticular dos mesmos que os inclua conexionadamente.

Toda teoria se funda numa especula¢do, num espelhar
os factos do passado, comparando-os com os factos do pre-
sente, para descobrir, nestes como naqueles, 0 nexo que 08
liga. A teoria é, assim, uma construcciio do espirito feita
dos factog dados pela prética.

A Matematica, a Fisica, a Filosofia, etc., sio saberes
tedricos.

Mas a Hist6ria, para os gregos, é um saber pratico.
Nao procuravam éles uma teoria sébre ela, nem descobrir o
nexo dos factos, apesar das passagens de certos autores on-
de encontramos comparagdes e a apreensdio de analogias.
Estas ja encerravam, em si, as possibilidades de ulteriores
degsenvolvimentos, verificados no desenrolar dos estudos his-
toricos, sobretudo j4 em nossos dias quando aquela passa
a adquirir novos métodos e novos instrumentos de traba-
lho, em combinagio com a Sociologia.

Analisemos, agora, quais as caracteristicas fundamen-
tais da Histéria. Em primeiro lugar, teremos que salien-
tar que o facto histérico se da no tempo. Ele sucede; da-se,
e passa. Portanto, é o tempo 0 campo dos factos histéricos.
Se assim é, logo se v& que o conceito que tivermos do tem-
po influird naturalmente sobre a perspectiva que teremos
dos factos historicos. A proporc¢io que se tiver uma visdo
em profundidade do tempo, teremos uma visio em profun-
didade da Histéria. Comeo os egipeios tinham uma visdo em
profundidade do tempo, tinham, também, uma visdo em
profundidade da Histéria, o que nfo se dava com o0s gregos,
que, por ndo a terem, mas apenas superficial, tiveram uma
visdo também superficial, confundindo o passado com os
geus mitos, perdendo até a segurancga cronolégica dos acon-
tecimentos pretéritos. Enquanto os egipeios nos oferecem,
com uma exactiddo pasmosa, as datas de suas dinastias e os
periodos certos dos reinados de seus diversos farads, os gre-
gos nos deixaram tamanhas dividas sobre os factos da sua
Histéria que, para reconstitui-la, foram exigidos esforgos
s6bre-humanos dos estudiosos. N#o sabemos se a figura de
um Licurgo foi real ou apenas mitica, mas sabemos da rea-
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lidade Eias_ mais simples personagens das primeiras dinas-
tias egipeias.

Como a perspectiva e a visdo do tempo variam de cul-
tura para cultura, varia também sua perspectiva da His-
toria.

Para os gregos, a Histéria é apenas dos homens. Mas,
na cul!:gra faustica, com Bacon, ji verificamos que eia é
concebida néo apenas pertencente ao campo antropolégico,
mas também ao dos animais ¢ das coisas, de todos os séres
que se d&o no tempo e no espago, como vimos. Desta forma,
teremos uma visfio histérica do mundo.

Mas, no estado actual dos nossos conhecimentos sébre
a Historia, como produzir-se do acontecer césmico, € como
dos factos importantes da vida humana, podemos apontar a
essénci:-} da Histéria? E da esséncia do histérico e nfio a
sua esséneia, porque o negativo ndo pode ser esséncia de coi-
sa alguma) a irrepetibilidade. O histérico ndo se repete,
porque a perspectiva histérica é consegiiéncia da posicio que
tomamos, de cujo angulo visualizamos apenas o aspecto irre-
petivgl dog factos. Cada facto, que se d4, é nove e inico
em si mesmo. Mas cada facto também repete os factos
passados porque, do contrario, todo o existir teria uma di-
feren¢a absoluta e ndo nos permitiria o eonhecimento. Co-
nhecemos, porque hi aspectos que se repetem, e é sbbre o re-
petivel que construimos a eciéneia, construimos um saber.
Mas o facto histérico, como tempo, é irrepetivel, porque o
minuto que passa fido retorna, é sucedido, é substituido., Sa-
bemos que Napoledo Bonaparte néio sers repetido, ndo re-
torna, mas sabemos, no entanto, que as condicdes que geram
um bonaparte sob certog aspectos, se repetem (1).

Néo podemos reverter o tempo, ndo podemos tornar
presente o passado, no entanto podemos reverter o espaco,
podemos medir da direita para a esquerda, como da esquer-
da para a direita. Se dizemos que algo tem tantos metros
de comprido, tanto pode ser considerado da direita como
da esquerda; mas o tempo, ndo! O tempo é irreversivel.
Ora, os factos histéricos sfio irreversiveis, e essa irreversi-
1:31~l1dade é dada pelo tempo, porque os factos histéricos se
dao no tempo. KEm tdéda natureza, jA vimos, di-se a irre-

(1) Oportunamente, estudaremos a Histéria do angule ontologico.
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versibilidade. Todos os factos sdo irreversiveis. Mas, en-
téo, como seria possivel a ciéneia, como seria possivel co-
nhecer se ndo se d4 a reversibilidade? Como poderiamos
comparar um facto com outro para descortinarmos o nexo
que os liga?

Podemos, porque o espirito humano tem essa capaci-
dade de reverter os factos do passado através das imagens
que déles guardamos, pela memdria. N&o revertemos os
factos, mas apenas as imagens. Essag ja ndo sio vivas, di-
namicas como factos, mas estatizadas, paradas por nds. Mas
em que consistem essas imagens? Ora, elas néo séo os fac-
tos, mas apenas copias dos factos. Nao sfo os factos que
retornam, mas certos aspectos, notas, que os reproduzem.
N#o sdo, portanto, vivas, dindmicas como os factos, mas ape-
nas notas inteleccionadas pelo nosso espirito, pela nossa inte-
ligéncia. A inteligéncia é a fungio de escolher entre, de
geleccionar entre muitos aspectos captdveis os que o espi-
rito pode captar (inteligiveis para &le) e com éles recordar,
reverter o passado, ndo como produzir-se, mas como produc-
to, ndo vivo e dindmico, mas estatico.

Entfio, temos aqui os meiog para bem distinguir a So-
ciologia de a Histéria. A Sociologia actualiza dos factos as
notas que se repetem, enquanto a Histéria, apenas actualiza
as irrepetiveis. Quando dizemos que a Histéria se repete,
actualizamos apenas as notas que se repetem, nio o facto em
sua unicidade; olhamos mais o lado sociolégico que propria-
mente ¢ histérico.

Mas direis: Nio se d8o os factos histéricos apenas no
tempo. Dao-se também em um local; no espago, portanto.
Sim, realmente se dio tamhém no espac¢o, mas como algo
que sucedeu no espago. O gue resta da Histéria, no espa-
¢o, & o producto e ndo o produzir-se. A Histéria é o pro-
duzir-se, porque é dindmica, & tempo. O que produziu, o
que ficou: monumentos, arte realizada, obras em geral, sao
o producto, que nos permitem, através déles, captar algo
daquele produzir-se. N#o é, porém, o produzir-se. Assim
o histérico é irreversivel como produzir-se, mas reversivel
comeo producto, ou, para usarmos da nossa linguagem, € re-
versivel como extensidade, mas irreversivel como intensida-
de. Como intensidade, temos genuinamente a Histéria que
é sempre viva; como extensidade, temos o que traz a marca
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histérica, o que pertence ao estudo da Histéria, da Historio-
grafia, da descrigido dos factos,

Entdo podemos dizer que é uma caracteristica funda-
mental o irrepetivel. A meméria nfo é uma repeti¢iio, mas
o debrugar do espirito sébre o passado; nfio é tornar outra
vez um produzir-se da Histéria, mas apenas apontar o seu
producto. Assim o facto histérico, como histérico, & tempo,
é irreversivel.

_ §e_ actualizarmos uma dessas duas maneiras de ver a
Histéria ou ambas, podemos formar o seguinte esquema,
compediando Spengler:

extensidade Mecinica como sistemética
= (objectivacio Espacializacio {experiéncia
%ﬂ g do producto) Causalidade cientifica)
S &8
@ - .
=@ Orgénico
E o intensidade Dilgigﬁo' vector - | como fislondmiecs
= (objectivaghio destino, fado (experléncia
do produzir-se) Temporalizacio como vida)

Quem vé& a Histéria apenas extensivamente, como ob-
Jectivagiio do producto, tende a ver mecinicamente os factos
histéricos e a actualizar uma causalidade rigida, a sistemati-
zar o acontecido. Quem o vé€ apenas como um produzir-se,
sponta-lhe a direcio como se f0sse uma vida, como se fosse
uma estructura biolégica, actualizando apenas o lado tem-
poral. O estudo da Histéria, para ser proveitoso e de fru-
tos benéficos, ndo pode afastar-se de uma concepgéio que en-
globe ambos aspectos, que permita a formacéo de uma vi-
s80 concreta, conexionando 08 aspectos meramente histéri-
cos, como irrepetiveis, com as realizacdes, as obras feitas, as
quais servem para indicar um novo caminho capaz de per-
mitir ¢ vislumbrar dos aspectos sociolégicos, para uma visdo
filos6fica e histérica da cultura humana em geral, e da His-
toria em particular. Assim considerar a morfologia da His-
téria pelos dois lados, que se opdem, é vé-la, pois em sua
uhidade. E ter dela uma visdo viva, orgénica, e a0 mesmo
tempo sistemaética; é nfio deixar-se arrastar por valorizacdes
apenas unilaterais, actualizando o lado extensista ou o in-
tensista (0 gque nos levaria a uma compreensio meramente
abstracta) e, sim, a uma posi¢do concreta, capaz, dai, de
podpr captar, da Histéria, os nexos que permitem concluir
muito em beneficio do homem.
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Entretanto, néo se pense que aconselhamos uma pesicéo
intermédia. Tal ndo seria aproveitdvel, como raramente é
aproveitivel qualquer meio térmo. T preciso saber viver os
extremos, para pd-los, um em face do outro, e tornarem-se
assim productivos de algo superior pela constatagéo das di-
ferencas. Vamos a exemplos que esclarecam melhor. Se
estuddssemos os gregos, apenas por uma catalogacio de suas
obras, apenas por uma sistematizacdo cronologica das suas
diversas épocas, registrando factos, pondo-0s em ordem, des-
cobrindo-lhes a verdadeira posicfio cronolégica, observando
as obras realizadas, medindo-lhes os templos, observande
as notas caracteristicas dos seus estilos, procurande ver
até onde irradiaram a sua influéncia; se assim procedésse-
mos, estariamos apenas actualizando o producto, e sabendo
muito sbbre os gregos, Mas deixariamos de saber outro la-
do importante, deixariamos de compreender bem nitidamen-
te a alma grega., Ora, a alma grega nio € algo estatico, mas
algo que se deu dinfmicamente, Algo gue criou, alge que
permitiu que se produzisse tudo isso que esta catalogado nos
manuais. Sem penetrarmos nessa alma, nio poderemos com-
preender o seu produzir-se. Naturalmente que niio podere-
mos ser gregos, sentir perfeitamente o mundo como 8les sen-
tiam em todos os seus aspectos, mas podemos, maito e muito,
penetrar nessa alma, senti-la, vivé-la, ter uma vivénecia dela
e, entdo, sentir ¢ compreender o que &les produziram.

Aggim necessitamos, ao estudar a Histéria, penetrar
nela como um producto e um produzir-se, para que possa-
mog captar ésse saber intelectual, de que ja falamos, ao la-
do de um saber pathico, afectivo, a frinese.

J4 dissemos que ndo hé ciéncia do particular nem cién-
c¢ia sem o repetivel, Ora, a Histéria é vista intensivamente
como um processo tensional, como processo estructural, que
tem uma tensfio que se desenvolve, Mas essa tensfo repete
notas, repete aspectos, ela é uma estructura coerente de
estructuras. A tensfio é uma unidade de tensGes unitarias
por sua vez. Nesses aspectos particulares, ha repeficbes de
notas e sfo elas que nos permitem constituir a ciéncia,

Assim se pode afirmar que é possivel a constituighn de
wma ciéncia da Histéria. Nao uma ciéncia do campo do
meramente repetivel, mas na qual o producto e as notas cor-
respondentes, bem como os elementos da Socjologia Cultu-
1al, como da Real, nos permitam estabelecer um estudo coe-
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rente da Histéria. Entdo, perguntarieis: M4 leis na His-
téria? HA nela uma finalidade? J4 vos expusemos em
que sentido se pode tomar a lei. HA na histéria constantes,
invariantes. Todo facto sociolégico & também histérico.
Assim sendo, a construcgiio de uma cidneia da Histéria sé
pode ser feita com o auxilio da Sociologia, isto &, tornando
smbos campos como componentes de um mesmo objecto.

E natural que, quante as leis, dizemos que h4 constan-
tes sociolégicos, invariantes sociolégicos, que penetram no
terreno da Histéria, Quanto a finalidade, poderiamos ape-
nas dizer que muitos aceitam uma certa teleologia, que os

tactos histéricos obedecem a uma finalidade, tendem a uma
meta,

Nao seria possivel examinar aqui as diversas opiniges,
como a cristd, que aceita uma finalidade que sera encerrada
como vinda do juizo final, em que terminara o nosso tempo;
nem como a de Hegel, que vé na Histéria a realizacio do
espirito universal. Tais temas exigiriam outros estudos, e
86 com 0 tempo poderio ser examinados, sobretudo depois
que estudemos as diversas culturas e nos encontremos, en-
téo, na época de Hegel, para compreender essa maneira de
ver a Histéria, como também sé depois de estudarmos o
Cristianismo, estaremos em condi¢io de compreender a sua
idéia do advento do juize final.

(Aula taquigrafada, proferida
» em 20/9{50),




A ETICA

| Uma das disciplinas, que maior atencao merecem dos es-
- tudiosos, é a Etica. (0s homens mantém relaces entre si.

E as disciplinas, que estudam essas rela¢fes, as normas que
as orientam, os usos e costumss dos diversos povos (ethos,
em grego e mor, moris, em latim) sdo a Etica e a Moral.
Muitas vézes confundidas, uma com a outra, mereeem, no
cntanto, que as distingamos. A Moral tem um campo mais
I _ amplo, pois estuda, descriptivamente, os diversos costumes
i estabelecidos entre os povos, através das eras, suas varia-
cdes, transformacdes, modificages, Tomando como objec-

te 8sses costumes, que sfo oz mores, é construida a Ktica,

como diseiplina especifica, a qual procura o nexo que os liga,

og principios que os regem, os meios que utiliza e os fins a

que se destinam. Assim a Etica é a ciéncia da Moral. He-

gel distingue a moralidade subjectiva (Moralitat) ¢ a mo-

, ral objectiva (Sttlichkeit). Referia-se a primeira ao cum-
i primento do dever pela vontade, e a segunda, i fixacdo das
' normas, leis e coftumes, ao espirite objective na forma da

‘H. moralidade. A Etica & a ciéncia que engloba, como objec-

T .

e

] to, 83ses costumes, e os correlaciona com o corpo da Filozo-
' fia Geral.

Em face das variacbes que se observam nos costumes,

: que sfdo diferentes segundo os diferentes agrupamentos, no

, ' tempo e no espaco, e segundo até a estructura social, é ébvio
que surgisse, para os estudiogos de tema tfo vasto, uma pri-

meira pergunta: hi, na moral, regras invariantfes, cons-

tantes, ou apenas varidveis? Essa pergunta, se respondida

: | positivamente, provocaria lego outra: se ha regras invarian-
tes, quem as estabeleceu, e como? Se ndo ha, sio apenas

: | productos de convencdes humanas? E logo surgem outras
! perguntas, tais como: quem estabelece essas normas? S#o
impestas ou livremente aceitas? Para que tendé a Moral?
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Qual a sua finalidade? Que orient?,, que dirige 0 homem
na aceitacio de normas que regularizam as relagbes huma-
nas? )

Tais perguntas ja nos mostram, suficieqtgmente, quao
grande é o campo de actividade c_los estudos éticos. E cer-
cando essas perguntas, poderia ainda surgir essa nova per-
gunta: que valor tem para nosso estudo o conhecimento da
Etica? ‘ )

Iniciando a respondé-las, comecariamos pelo fim, Nio
ha agrupamento humano que nao tenha normas que regula-
rizem suas relacSes, Portanto, é natu.ral desde logo, que se
queremos estudar a cultura em suas fill.versas man1festagoe§,
rao podemos afastar-nos dos temas éticos, presentes em fo-
das as ocasides na Histéria, _ Ora, se observarons bem o 1}0—
mem, apés os estudos ja feitos, sabemos que éle se distin-
gue dos animais, por ter espirito, e impregnar com 0 seu es-
pirito os bens que éle cria, capta oun dc:mma. Qs ammsil.s
iHo tém moral. Sdo amoreis, porque nédo tomam uma atl-
tude contra a moral, nem a favor desta. _Os animais vivem,
movimentam-se, convivem entre si, seguindo seus instintos,
conservando suas relagdes. Salvo casos excepcionais de de-
generacio, cumprem fielmente as condigdes da espécie slt quée
pertencem. S6 o homem pode ser moral ou anti-moral.
isso por qué? Porque o homem escolhe, pensa, julga, com-
para, medita, induz, deduz, frusire.

0O homem tem normas que variam através dog tempos,
normas que regulam suas relagdes. Os que actualizam ape-
nas essa variabilidade das normas cor}cluem que a moral é
relativa, porque a daqui néq Aé a dali. Portanto, a moral
ndo pode constituir-se num ciéncia, mas apenas permanecer
no terreno do descriptivo. Mas outros nac pensam assim,
¢ j& veremos por que. Em face dessa mtuagao, podemos
desde logo estabelecer que a Etica pode ser visualizada de
duas formas:

invariante — aceita normas constantes, ‘indepen-
dentes das condigdes historicas,
Etica geograficas, étnicas, ete.;
variante — aceita que os costumes variam, se-
gundo variem a3 condigdes gerais,

Colocando o problema da Etica neste pé, logo se torna
facil ver que as perguntas surgem exigentes. Se ha um
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invariante, ¢ o homem o percebeu, o notou, o visualizou,
deve ter sido éle estabelecido por alguém. Tomam, aqui,
alguns éticos a posiciio transcendentalista, os quais afirmam
gue uma divindade, um deus, estabeleceu as normas sob
cuja obediéncia deveriam viver os homens, sob pena de
ofenderem essa mesma divindade; portanto, pecarem. Te-
mos aqui a posicdo religiosa, que aceita ter dado Deuns ao
homem suas leis morais, conerecionadas nos dez mandamen-
tos, que séio a sintese dos principios éticos. Desta forma,
a ética nao é estabelecida pelo homem, mas por Deus. Quan-
do a moral é estabelecida por outrem, diz-se que ela é he-

teronoma (de heteros, outro, em grego, e nOmMos, norma, lei,
regra).

Assim a norma moral tem sua origem em outro que
a impbe. Quando a moral é estabelecida pelos préprios
agentes que a praticam, temos a moral autonoma (de autos,
£1 mesmo). Dessa forma, a moral seria heterénoma. Mas
poderia, em casos especiais, isto &, na formacéo de comu-
tidades especificas, ser estabelecida auténomamente, mas
sempre obedecendo as normas dadas heterénomamente,

Mas outros pensam de modo diferente. Nenhuma di-
vindade estabeleceu normas para as relagdes humanas. Es-
tas nascem de convengdes, de habitos, transformados em leis
morais, depois de devidamente estabelecidos, fundados e con-
sagrados pela pratica. Negam &sses a origem transcenden-
tal da moral. Ela é de origem humana, cheia dos defeitos e
das fraquezas natuffais do homem.

Desta forma, aquéle imperativo categérico de validez
vniversal, que buscam todos os que defendem uma posicéo
invariante na Etica, ou em outras palavras, os que buscam
lim principio universalmente valido invariante, aceito por
lodos os povos, em tddas as eras e condi¢des, ndo se da para
os que aceitam invariantes na moral sejam todos transcen-
centalistas, HA uma outra posicdio, que é a dos imanen-
listas. Os imanentistas afirmam que as normasg morais,
itk quais og homens obedecem em suag relac¢des, tém sua ori-
wem fundamental na prépria estructura social criada.

Ja vimos que cada agrupamento social forma uma es-
tructura e essa estructura & mais solida, ou ndo., Forma
hma tensdo, que é mais coerente ou ndo. Essa tensio exige
os elementos que a eompdem, para formar sua coeréncia,
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um respeito a certas normas ou até certas atitudes, sob pe-
na de ser rompida. Digamog que um grupo de cacadores
retne-ge para cagar. E natural, é intrinseco ao bom éxito
da cacada, que cada um trabalhe em beneficio do fim alme-
jado. Se um cagador espantar a caca prejudicaria aos ou-
{ros e até a si mesmo. Logo se vé& que, numa cacada em con-
junto, é imanente a ela a necessidade da obediéncia a cer-
tas regras, sob pena de nio alcangar O fim desejado.

Cada estructura, que se forma, tem a sua moral, tem a
sua norma ética, e estas serdo tantas quantas as variadas
composicoes estructurais, Vé-se, facilmente, que em tddas
as eras, independentemente das classes e das condi¢bes s0-
ciais, os homens obedecem a um numero determinado de
principios, que se repetem invariavelmente em todos 0s povos.
Vejamos alguns: nenhuma mae, salvo os casos teratologi-
cos, deixa de dar assisténcia ao filho; e é moral fazé-lo. Em
todas as colectividades, todo acto, que ponha em risco a
mesma, é punido, porque € considerado imoral.

Essas normas sdo invariantes. E poderiamos dizer:
toda tensao formada, & propor¢do que for mais forte em
sua estructura, considerara como intensivamente imoral
todo o acto que perturbe a sua congervacgio. Os elementos,
gue formam uma fraca estructura, uma tensfio fragil, como
a de um grupo, que se reine em torno de um “camelot”,
que apregoa as vantagens das bugigangas que oferece, ten-
sdo passageira, transeunte, ripida ¢ néo perdurével, consi-
derara imoral o acto daguele gue perturbe essa tensio, e
nédo permita que se ougam as palavras do “camelot”. Mas
como & uma tensio fraca, essa indignagdo ao perturbador
também serd fraca. Mas se for uma tensdo ja formada
numa sala de projegéo de um cinema, quem a perturbe sera
repelido, ji com maior indignagio. E se estivermos numa
igreja, durante uma missa, em que se congregam pessoas
que devem, pelo menos, Crer piamente na sua religido e Mo
seu culto, a indignagéio crescerd contra quem perturbar a

tenssio formada.

£ faeil dai, por graus, chegar até a indignacio que pro-
vocaria quem matasse um membro de uma colectividade,
¢ esta necessita manter suas forgas para defender-se dos
adversarios, pois verifica-se que a tensao aumenta na pro-
por¢ao também da tensao contraria que a ameaca.
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Nio hé ética propriamente em nenhuma accdo humana. A
&tica estd nos valores que emprestamos ou damos a essa
sccdo,

E a ética matéria importante, porque o meodo de visua-
lizé-la, de consideri-la, de aprecia-la varia no decorrer dos
tempos, bem como os costumes, que se estabelecem nas di-
versgag relacdes humanas,

Nao poderiamos estudar a cultura, se nao tivéssemos
presentes todos dsses temas tdo importantes (1).

(Aula taquigrafada, proferida em 21/9/50}.

(1) O estudo de EBtica, segundo a filosofia concreta, é por nos
realizado em «Sociologia Fundamental e Etica Fundamental», onde

fazemos restricdes a essa concepgio.

INFLUENCIA DA ESQUEMATICA PRIMITIVA
NO HOMEM CIVILIZADO
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Vemos tais processos na poesia e na conversagdo das
criancas. Assim: “O vento soprou forte e a chuva caiu e
alagon 0s eampos e as flores e as plantas reverdesceram,
e 08 homens se alegraram com os dias melhores que sobre-
veriam® Ou: “0Os maus nio agradam ao Senhor e serado
punidos e castigados. Se maus foram os teus actos, gran-
des serdo os castigos e as penas, e eternamente sofreras.”

A Légica, como arte e como ciéncia, tira ilagdes rigo-
rosas. Mas os povos pré-logicos nfo as tiram com ésse
rigorismo, sem que isso queira dizer que sfo desprovidos
de logica. Assim é freqiiente num homem primitivo julgar
que um facto posterior possa ser causa de um facto ante-
rior, como o do primitivo que ao ver uma crianga praticar
um tal acto, julgou que &le era a causa do maldégro que ti-
vera na cacada e a puniu '

Nao se julgue que entre ndg, povos ldégicos e civiliza-
dos, nfio conhecamos também momentos de primitivismo,
Se examinarmos bem, e os elementos que iremos analisar,
como hotas caracteristicas dos povos pré-logicos, nos ofere-
cem elementos para verificar que entre nés ha désses mo-
mentos e muito numerosos. Basta examinemos o facto da
gsimpatia, os afectivos em geral, nos quais nao transparece
ilacdes no sentido do formalismo légico. Gostamos de al-
guém ou nfo gostamos, sem que saibamos por que. Ora,
a Logica procura a ligagdo racional de uma idéia com outra,
a idealidade (que é o mexo das idéias), e cada um de nés
cogtuma realizar actos, argumentar muitas vézes, sem obe-
diéncia a essag razdes, usando como argumento fundamental
nossas disposigbes afectivas, simpéticas.

Mas vejamos as notas caracteristicag, salientadas por
aquéles socidlogos, para sbébre elas tecermos diversos co-
mentéarios, que serio, eminentemente proveitosas:

1)  Afastamento vicinal — Vivem os povos pré-logicos
mais ou menos afastados, dizseminados. Suas comunidades
mantém raros contactos com as outras, e mesmo dentro de-
las, mantém congtantes afastamentos, embora possuam
muito desenvolvido o espirito de comunidade (o espirito tri-
bal). E &sse espirito de comunidade é mais elogiiente e
expressivo do que entre oz povos civilizados, habitantes das
cidades que, apesar de estarem muito mais préximos uns
dos outros, mantém maiores separac¢des, Assim, nos povos
pré-logicos, a separagho é geografica, com aproximacfo ani-
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mieca, enguanto nos civilizados ha aproximaciio geografica,
com separac2o animica. Tais distingGes, que ora apresen-
tamoes como polares, conhecem, no entanto, graus, havendo
niaior ou menor aproximacio em ambos casos, segundo os
exemplos singulares.

Esse afastamento vicinal nfo impede maior solidarie-
dade e apoio miituo, tanto nas horas de dificuldades colec-
tivas como mnas individuais, Por outre lado, ha mais ale-
gria, mais ruido, mais emtusiasmo nas festas colectivas em
que todos tomam parte e nelas se fundem, como nos pré-
-légicog, enquanto nos civilizados, ja alfabetos, as festas sfo
maijores, mas 0s que as compdem, mantém mais firme sua
tensfo individual, nio se fundindo em grau téo elevado, con-
servando separacdes. FPor isso é facil ver-se nos povos pré-
-histéricos, quando de suas cerimoénias, manifestacdes de
misticismo e de &xtase mais acentuado, com delirios e pai-
x6es manifestadas, mais profundas que as dos légicos, mais
fries, mais observadores, mais objectivos, porque, como ji
vimos, a caracteristica maior do légico, para tais autores,
consiste no dominio da objectividade, do objecto. Contudo,
nédo se deve esquecer que t6da essa esquematica primitiva
surge a tona em momento propicio, e as multidées civiliza-
das retornam as mesmas manifesta¢bes primérias,

2)  Imobilidade mental — Egaa imobilidade mental nio
é absoluta, porque, entio, teriamos negado o homem. Essa
imobilidade é mallifestada por um tempo mais prolongado
no processo das formas evolutivas ou, em muitos casos, co-
nhecem-se verdadeiras estatizacGes, paradas prolongadas,
em que ¢ povo permanece imével quanto is suas idéias, com
um conservadorismo obstinado, inerte para tudo quanto
possa apresentar qualquer transformacio, qualquer melho-
ra. Tal néo impede que o homem pré-légico seja o criador
dag formas de cultura, dos embribes, que 86 o homem ecivi-
lizado poderd desenvolver, porque as altas culturas, emborsa
muitos nac o aceitem, 86 se desenvalvem na formacido das
cidades. Essa imobilidade mental dos povos pré-légicos é
uma decorréncia do afastamento vicinal, Ha, entretanto,
excepedes, pois vemos povos ja formando cidades e man-
tendo uma resisténcia obstinada a8 inovagdes, como o exem-
plo de Esparta, enquanto ha povos ainda pré-ligicos que
oferecem certa predigposicao para aceitar inovacgdes.
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3} Predomindncio do perentesco como base de forma-
¢Go social — E o parentesco o meio de tecer lacos profun-
dos entre os homens, por isso séo as familias mais sdlida-
mente constituidas no campo do que propriamente nas ci-
dades. Quanto i educacio dos filhos nos campos € mais
demorada do que na cidade. B comum vermos homens adul-
tos subordinados ainda a seus pais, enquanto na cidade. apos
o 16 anos, o jovem ja procura dirigir-se por si mesmo.
Qutra caracteristica dos povos pré-légicos é a relacio entre
jovens e adultos, que é mantida sob uma base de grande res-
peito. Os jovens, para ascenderem hierarquicamente, pas-
sam por processos de iniciacbes, através das sociedades se-
cretas. Por outro lado, hi4 também uma grande base de
respeifo entre os sexos.

4) A gerontocracia — O contrdle administrativo dos
povos pré-légicos é sempre fundada nos mais velhos, prefe-
rentemente nos ancides. Estes, por terem vivido mais, tém
mais experiéncia, sahem, portanto, malis, e a éles deve caber
o papel administrativo.

Nés temos uma reviveseéncia dessa forma nos senados
dos diversos povos (serior, em latim, o mais velho).

Nas sociedades primitivas é o homem adulto respeita-
do, e a veneragdo se destina mais para o ancido, porque
éste representa o que mais viveu, o que mais experimentou,
¢ que mais conhece. JA mas civilizacdes (civitas, em latim
cidade), a ancianidade nfio é mais uma garantia da expe-
riéncia e de saber, porque o estudo, a prépria pratica, po-
dem ser maiores com quem viveu menos tempo, mas apren-
deu mais. [Hoje, por exemplo, nas Américas, sobretudo, ha
uma valorizagho exagerada da juventude, e até poderiamos
dizer que uma das caracteristicas da mnossa época é a des-
valoriza¢io da ancianidade. No Brasil, 40 por cento da po-
pulagdo é composta de jovens de 14 a 22 anos.

Convém agui esclarecer bem o sentido de autoridade.
A palavra tem um sentido claro e indica a capacidade de
alguém como autor em qualquer especialidade ou diseciplina.
No entanto, vemos duas espécies de autoridade: uma fun-
cional, a que a pessoa tem por sua prépria competéncia, por
sen mérito, e a afribuidae, a de que uma pessoa é investida,
como a politica, por exemplo. Os ancifios, na gerontocra-
cia, t8ém uma autoridade imanente, funcional, que lhes é
propria. Nos regimes de representacdo, a autoridade é atri-
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buida. Este tema voltard a ser tratado com outros porme-
nores quando penetremos nos volumes de andlise social.

5) Aversio aos estranhos — ¥ uma das caracteristi-
cas das sociedades primitivas, pré-légicas, a aversio aos es-
tranhos, Se considerarmos o longo passado de rivalidades
e de lutas entre os povos nas diversas fases de sua vida,
lutas constantes, travadas pelas populacées primitivas, po-
demos facilmente ver que o estranho, o estrangeiro, o ini-
migo s30 muitas vézes associados num tnico sentido. E
muito natural que ainda em certas fases pré-légicas das so-
ciedades de nossos dias e certa revivescéncia nas actuais,
em que o pré-légico ainda permanece, observando-se exem-
plos de aversdio aos elementos estranhos, tidos e havidos
como inimigos, como inovadores, como elementos que tra-

zem novidades, que podem quebrar a tenséio conservadora
dos povos.

6) O combate as inovagses — Essa caracteristica
muito comum e constante nos povos pré-légicos condiciona
4 anterior. As ecolectividades primitivas sio muito coeren-
tes, tém uma coesfio muito forte, formam uma tensio rigi-
da, o que cria impedimentog ig inovagdes. JA nas formas
citadinas, onde a coesfio é menor, a tensfio naturalmente &
menor, ¢ as inovagbes sdo aceitas com prazer e até com
certa dnsia, Por isso também se observa entre os povos
pré-légicos certa oposicdio As viagens, ao conhecimento de
outras formas de vida, pelo receio de que os que as empreen-
dam, ao retornarem, queiram implantar inovacdes, que que-
brem a tensdo ou § modifiquem. N#o é raro a expulsdo da
colectividade daqueles que procuram apresentar inovagdes,

7) Pensamento social — Caracteriza-se o pensamento
social pelo fundamente nos provérbies, ditados, maximas,
como cristalizacio da experiéncia e do conhecimento e do
saber empirico dos povos pré-légicos. Revelam uma sabe-
doria popular, fundada nas longas experiéncias dos antepas-
sados, e convenientes para guiarem os novos em seu desen-
volvimento, bem como servirem de guia, por associacdo, a
cada num quando necessite saber o que deve fazer em certas
circunstancias. Nao tém &sses povos o abstractismo dos
homens das cidades. S@o de uma objectividade conereta,
porque tomam dos factos isolados os aspectos que se repe-
tem, para, sobre éles, aplicarem o saber empirico adquirido,
€ congervado através de suas sdbias méaximas. :




122 MARIO YERREIRA DOS SANTOS

8) O FEtnocentrisme — Outras das caracteristicas
désses povos é o etnocentrismo, 0 €XCesso de valorizagéo do
cthmos, da raca. Vemos isso em diversos povos que 56 con~
gideram superiores aos outros. Todos os povos pré-logicos
consideram-se superiores aos outros e ainda hoje, entre nés,
essas revivescéncias se observam entre povos “eleitos™, co-
mo os judeus, os esquimés, etc., 08 quais se consideram
superiores a todos os outros. Uma variante désse etnocen-
trismo temos nas manifestacSes nacionalistas, racistas € nas
yegionais, bairristas, etc., téo facilmente assinaldveis.

9) A diseriminago dos sexos — Ha entre os sexos
grande separagio. Nos povos criadores e pastores, obser-
va-se certo desprézo pela mulher, a qual em geral esta em
situacdo secunddria entre os povos pré-alfabetos e pré-logi-
¢os. Nos povos agricultores, em que a mulher trabalha ao
lado do homem, com é&le partilha das dificuldades, das ale-
grias e dos dissabores, encontra-se mais facilmente uma
certa igualdade, respeitando-se, porém, as condigoes biols-
gicas da mulher, que a inferiorizam fisicamente ante o ho-
mem, quando em confronto com éste, que aproveita a soa
superioridade fisica para impor-se sobre a mulher. 56 nas
épocas de exaltagéo e de delicadeza de sentimentos é que o
homem supera essa inferioridade biolégica, ¢ eleva a mu-
Iher, tratando-a com distin¢éo, a fim de compensar sua na-
tural fraqueza. Mas até nessas circunstancias, que a His-
téria regista, e que em alguns casos surgem entre povos
ainda pré-légicos, as vantagens da mulher sao relativas, Se
¢ homem, quanto a capacidade légica, supera a mulher, esta
supera-o intuitivamente. Eis por que as mulheres véem
melhor gue as homens os factos da vida prética, porque 08
véem como sio, intuitivamente, enquanto os homens 08 ge-
neralizam, apreciando apenas os aspectos gerais, e por isso
errando muito mais do que elas, devido aos excessos abatrac-
tistas que realizam mais facilmente.

10) Liderismo carismdtico -— Nas sociedades pré-16-
gicas observa-se a apreciagho nos chefes de um certo poder
sobrenatural (Khdrisma, em grego), que o eleva acima dosg
outros. O chefe néio é apenas um homem, mas um homem
que recebeu o dom, a khdris, o influxo da divindade. ou que
& considerado como portador de poderes sObre-humanos.
Temos numa revivescéncia do carismético no liderismo ideo-
l6gico e politico, que tende sempre a considerar os chefes
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como portadores de um influxo superior, a adora-los ¢ a res-
pglt?.-los, como os adoravam e respeitavam os povos pré-
-16gicos. Vemos tais exemplos nos caudilkos, nos fithrer
nos du_cz, nos guias imorteis do proletariado, ete. Exemploé.
do cArisma também temos no poder que se atribui a alguns
reis de poderem realizar curas, como o que vemos nog reis
da Inglaterra, e dos santos, ou santificados por seus actos
em que se lhes atribui um poder carismatico, que lhes per:
mite realizar faganhas assombrosas, ’

11} O mito — Os povos pré-légicos tém ]
pretacdo mitica de sen desenvol\gment%w histéricou??ae;gzenl;
naturalmente, todo sentido realista do homem citadino,
A_trl})qem 0 seu passado a férmulas miticas, reduzindo a
histéria de sua formacdo e de seus antepassados a mitos.

‘ 112)_ Outra caracteristica dos povos pré-légicos é o de-
ssn:;o vimento embrwmr;o' do direto, que é regulado pelos
costumes e normas tradicionais. 86 nas fases ja civiliza-

das, quando o homem vi
2 m vive nas concentracgles citadi
direito se torna estrito e rigido. ¢ tadinas, o

) 13) A religido — A religifo, nos S

¢ profundamente mitica e afectiva: e ain%?c;?éopzi I‘?g:fl?)%
apenas culto, vazia de sentimento, como vemos nas civiliza-
coes ji plenamente desenvolvidas. Esta ligada & magia, que
tem origens meramente afectivas e simbélicas, e nio :vgsqe
cula filosdficamente sobre os seus principais t;emas pe

vida 1il)etééi_usmcicr de cepticismo — O cepticismo, a dd-
Ica e a nfo confianca numa ce initi

I rteza definitiva

zgaiu;%em acentuadamentg nas cidades, em sua fase maiE;

ave (,;l < (;a.dO' homem pré-légico repele o cepticismo. Ele

Sﬁ.c; oa uvida das verdades aceitas pela colectividade
0s 08 exemplos em contririo, como sejam os de mem-

bros de uma colectividade pré
i - pré-alfabeta,
vida as revelacGes de sua religido. Que ponham em dg-

15) Concepgdo do tempo e do e 0 ==
gs%ago, em sua profundidadg como oséﬁ}‘::e o hgmt:::ll pdoaecic:
ade, Iilao € 0 mesmo para o homem pré-légico. Por isso
néo pode t~er €le uma noc¢fio nitida da Histéria. EBsses as-
pectos serdo oportunamente melhor estudados em outras
Easi,z.ig-e‘l}s. A HlstonAa estd ligada ao alfabeto, ndo queren-
0 dizer que sem é&le nao teriamos documentos rigorosos
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dos factos desenrolados, mas porque s6 surge a necessidade
do alfabeto quando o homem sente a necessidade de con-
servar a memoéria do passado. E quando procura relati-la
de maneira mais rigorosa, ¢ em que as formas pictografi-
cas nio sdo suficientemente rigorosas para aleangar o fim
desejado.

E inegivel a presenca, no homem civilizado das altas
culturas, dos esquematismos dos homens primitivos, chama-
dos pré-légicos por aquéles socilogos americanos, Na rea-
lidade, ndo se deve cair no exagéro de pensar que os pri-
mtivos sejam totalmente infensos a Loégiea, nem tampouco
gue os modernos civilizados estejam plenamente assenho-
reados dela. Tais exageros provocaram muitos dog excessos
roménticos do século passado, ¢ que ainda actuam em nos-
sos dias, de julgar que o homem primitivo e ¢ homem antige
eram outras “espécies” humanas, absolutamente distintas
do homem moderno, come vemos nos gregos de Winckel-
mannh e em toda essa literatura (numerosa literatura), em
térno dos homens das diversas culturas ¢ dos ciclos cultn-
rais, em que Spengler é um simbolo, que constroem uma
viséo totalmente abissal entre os homens, abrindo diaste-
mas exagerados, e construindo uma estima excessiva das
diferengas entre os diversos tipos de homem, a ponto quase
de construir a idéia de espécies humanas, da gual a huma-
nidade seria um género. Déste modo se descreve ¢ homem
miedieval e o antigo, como algo tfo estranho ao homem de
hoje, como se pertencessem quase a outras espécies, como
se Pitdgoras, Sécrates, Platio e Aristoteles nfo tivessem a
consciéneia aguda das vigildncias que a fem o homem ge-
nuinamente cristdo, como se as paixdes e os sentimentos dos
homens da antiguidade fossem totalmente outros que os do
homem moderno, ou como se néc houvesse hoje entre nos
multiddes iguais as multidoes romanas, ou grupos uivantes
que fossem diametralmente opostos aos grupos uivantes dos
grepos exacerbados pela demagogia desenfreada, e que os
demagogos de hoje féssem de outra espécie que os demago-
gos que infelicitaram a vida dos povos antigos, e 0s opres-
sores de hoje tivessem outros sentimentos e outro respeito
a dignidade humana distintos que os tiranos, satrapas e di-
tadores da antiguidade. Na verdade, foi uma grande far-
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ra intelectual, uma bebedeira literdria, uma orgia de idéias,
a criaciio désses didstemas exagerados, que levaram, nio sé
literatos, mag cientistas e até filésofos de certa envergadu-
ra, a julgarem que ag distincGes entre os homens eram mais
profundas e mais vastas do que realmente séo, encontrando,
assim, um campo imenso para a imaginacio desenvolver-se,
para a fantasia embriagar-se € para a quimera endoidecida
instalar-se no trono da Scientiq.

HA ainda pré-légicos entre nés, e todos nés, em muitos
momentos, em quase trés quartas partes de nossa vida, pro-
cedemos como procedia o homem das culturas primitivas.
E se nao procedemos em acto, procedemos em pensamentos
e em palavras, porque somos primitivos em muitos momen-
tos, pois facilmente actualizariamos actos priméarios e bru-
tais se nfio fossem as nossas inibicdes.

‘Uma simples anélise que o leitor faca dos aspectos sa-
lientados como peculiares ao homem das culturas primitivas,
logo lhe permitird notar a presenca dos mesmos nos povos
chamados civilizados, naturalmente com modificagées inten-
sistas e extensistas, sobretudo limitadas pelas instituigdes
juridicas e pelo poder estabelecido, bem como pela esque-
niatica adquirida por idéias religiosas e ideologicas, que
actuam para modificar as nossas reacgdes e as nossas pra-
ticas,

Se alinhAssemos aqui exemplos, nada mais fariamos que
cpnstrulr paginasg, inuteis, quando qualquer pessoa é sufi-
cientemente capaz de, por si mesma, realizar essa anilise.

Basta que atentemos para os impetos irracionalistas
cue acordam sibitamente no homem moderno, ansiose de
regressos, desejoso de romper todo encadeamento logico,
para deixar i s6lta a sua fantasia, a valorizacio exagerada
da criacdo ilogica ¢ a luta renitente contra a seguranca 16-
rica, para que desde logo notemos que o primitivo nao de-
sapareceu de denfro de nés, e que acorda em dados momen-
tog exigente de seus desejos e de suas imposi¢Ses. Ademais,
ha um &rro muito eomum, e dominante até nos circulos mais
cultos, de que a Légica nada tem que ver com a vida, como
s¢ tivesse gido ela criada num acto arbitraric, e imposta aos
homens para presidir aprioriticamente & sua existéneia e
is suas pesquisas. Absolutamente n#o. Essa maneira de
cengiderar a Logica revela o desconhecimento de sua ori-
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gem. Se podemos actuar a priori com a Légica, nio se jul-
gue que ela nasceu de uma disposicio aprioristica. A Loé-
gica é o producto de uma observacio continuada e rigorosa
da vida intelectual e do exame do nexo e conexdes das idéias.
Suag leis ndo foram criadas arbitrariamente, mas descober-
tas, desveladas, e reveladas pelo nexo das préprias idéias,
como ¢ demonstramos em “Métodos Logicos e Dialécticos™ (8
volumes, 2.* edicio, 1962).

* &k X

4 em nés uma constante oposicdo entre o Pathos (a
afectividade) e o Logos (a intelectualidade). O primeiro
¢é irracional, com suas raizes profundamente encravadas na
sensibilidade, na esquemética psico-somética do ser huma-
no, enquanto a segunda esplende no pensamento livre, na
realizacio do acto humano. Este serd tema de futuras ana-
lises e de magna importincia para a nitida compreensao
de tudo quante o homem realizou em sua marcha ascensio-
12l ac dominio de si mesmo e 3 liberdade, obstaculizada pela
ignorancia vencivel e invencivel, pelo temperamento, pelas
paixdes, pelas emogdes, pelos esquematismog preconceituais
e pela opressdo do kratos politico, a mais hedionda forma
de opressdo contra a liberdade humana. O acto humano 86,
esplende quando a cognicfo se alia & liberdade, quando o
saber é livre e quando a liberdade & sapiente,

Sébre tais temas volveremos oportunamente, & propor-
¢io que examinemos todos os elementos fundamentais e im-
prescindiveis para a construccéio de uma visfo conereta da
Histéria, liberta dos excessos roménticos que ainda actuam
sObre os estudiosos actuais.

A Religido funda-se mais no Paethos, na parte afectiva
do homem. Contudo, seria impossivel compreendé-la sem
examinarmos o terror c¢dsmico, expressdo moderna, na qual,
extraindo os exageros roménticos, pode servir-nos de ponto
de partida para o exame por ora elementar do fenomeno
religioso.

0O vegetal permanece em perene dormir, enguanto o
animal vigia, precisa ter seus sentidos dispostos ante o mun-
do, em virtude do meio ambiente que ¢ estimula. O animal
sofre o terror do que o cerca, certo terror cosmico. O ho-
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mem, como se estructura numa individualidade, e distingue
um mundo do outro, surge néle uma forma nova do terror
ao espaco. O homem, ao formar sua realidade, reconhece
que ndo é eterno, surge néle a consciéneia da morte. Como
nio morre ¢ que nio tem nascimento, éle permanece entre
éstes dois pblos — o nascimento e a morte. Este tema esta
presente em tddas as religiGes. Soébre éstes dois pélos, fun-
da-se toda a religiosidade. O homem nao se prende apenas
a0 nascimento e 4 morte, mas ao reconhecer ¢ limite, sente
que ha algo que o precede e o sucede, O nascimento e a
morte sdo finitos, porque tém limites, e como a mente hu-
mana nac permanece no exame apenas désses limites, mas
do que se lhe aponta além, surge, ent@io, a religiosidade,
Ha religiosidade porque éle procura penetrar fora déstes li-
mites,

Terror c6smico =—m—=——=e {error do espago
Nascimento X morte
infinito m@ finito mms infinito

Ante o finito sente o homem a possibilidade de colocar
um infinito antes e um depois. Naturalmente, para sentir-
mos melhor a religiosidade, esta explicagdo nao é suficien-
te. Certas obras artisticas procuram dar uma vivéncia do
infinito através dp finito,

Recordando, na formacéo da sociedade humana, o pro-
cesso de sedimentacdio, poderemos dividir a sociedade, em
relagio ao espago, em 8 fases: 1) dispersdo; 2) concentra-
cio (aldeia); 3) cidade. A primeira é também chamada
fase atomistica. Nela, o agricultor vive com a familia,
como foi a primeira fase grega, para exemplificar. A se-
gunda é a da aldeia. Esta divisfo é feita geograficamente.
To6das estas fases tém graus, graus qualitativos e néio ape-
nas quantitativamente, como ge via na cidade de Gorski, na
Riusgia. Quando a populagdo nado é transeunte, temos uma
cidade, porém quando a populagdo é transeunte, na verdade
é uma aldeia, s vézes com grande populacio.

A cidade, depois de atingir um grau qualitativamente
alto, passa por diversas fases, que séo:
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1} Metrépole — a cidade-cabeca de uma regido é a
capital que dirige, a que domina no campe das opinifes.
Tude o mais é provineia, que quer dizer a que estd prévia-
mente vencida (pro-vincere). Assim, temos Rio de Janei-
ro, S8do Paulo, Paris, Londres, ete.

2) Cosmépolis — quando sua populagido é composta
de elementos de varias partes do mundo, como Sio Paule,
New York,

3) Tirumdpolis — a que dirige autoritariamente, co-
mo Berlim no nazismo, Moscou, na Riissia.

4) Necrdpolis — quando ja estd morta, como Cartago.

A religiosidade caracteriza-se nas duas primeiras pelo
culto. A religifio é pathica e o culto é pratico.

Na metrépole, ndo ha mais a profunda meditacio sd-
bre a morte. Na aldeia, ainda o homem a reverencia em
seu culto; na metrépole, ndo. Na aldeia, a coluna dérica
era de madeira, na cidade ela se torna pedra. A cidade
nio cria ingénuamente com o pathos purc do homem do
campo, a cidade cria o estilo; ela d4 a marca do espi-
rito intelectualmente consciente. A religiosidade na aldeia
é pratica; na cidade, é logica. O homem de aldeia vive a
religifio, o homem da cidade pratica-a, através de um culto
meramente exterior. Nas aldeias, os templos recebem uma
arte ornamental, que na cidade se torna decorativa,

Com a cosmépolis comega o crepisculo, a decadéncia
de uma cultura, cujo término é a necrépolis, como Babilo-
nia. Na aldeia, o homem cré; na cidade, comeca a duvi-
dar, atinge o cepticismo, para, finalmente, cair na descrenca
de téda a cosmovisio do seu ciclo cultural.

Este é um tema que merecerd de nés mais ampla ana-
lise em passagens futuras. Veremos, entdo, que todo o ci-
clo cultural institui-se, construindo uma cogmoviséo, que en-
cerra inGmeras possibilidades, que se atualizaro ou nao,

cedendo, por sua vez, o lugar a outras; todas, contude, in- -

clusas no Ambito da primeira. E no grande final das Tira-
népolis que as populagdes, j4 cansadas de tédas as promes-
sas, abrem-ge esperanc¢osas a uma nova creh¢ga, como o
Cristianismo ao surgir na decadéncia do Império Romano.
Para muitos, é o Socialismo em nossa cultura o correspon-
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dente ao Cristianismo no Império Romano. Realmente ha
analogias imensas, mas também diferencas, que quebram as
proporgdes do paralelo, Chegaremos 1& quando fér o So-
cialismo tema de nossa anilise,

N&o se podem negar as grandes contribuigbes de Spen-
gler e dos modernos dedicados ao estudo das culturas.
Realmente estas apresentam uma fase juvenil, fase prima-
veril, onde hé caréncia de equilibrio, mas onde um novo
pathos surge e busca expressar-se. E o que notamos nas
catacumbas romanas, nas salas de palestra da cultura egip-
cia. Segue-se, depois, uma fase ascendente, como a do gé-
tico, a arte da quinta dinastia egipcia, com a decoragio de
relevos, e nessa fase ha impetos de retérno, de renascimen-
tos de formas do passado, HA&, sem divida, um outono que
surge nas grandes cidades, cujos simbolos sfio as obras de
Miguel Angelo. A cultura se artificializa, h4& uma melan-
colia do fim, um requinte, ¢ enquante a sociedade vai en-
trando no seu inverno é que surge a arte das porcelanas,
dos quadros de Wattean, da misica de Mozart, ¢ inicia-ge,
entao, il grande finale. O estilo é substituido pela moda,
a transitividade € universal, nada permanece, tudo entra
em mutacdo, a arte se desassocia, os delirantes invadem to-
dos os sectores, a confusfio de idéias penetra por todos os
angulos, e hdo hd mais a possibilidade de unir os homens
através de idéias racionais. O mérbido avassala, e é mis-
ter um constante apélo ao irracional para arrancar do cep-
ticismo morno 03 que nfo créem mais, é mister traumati-
zar a sengibilidadese a mente para congeguir interessar um
espectador quase indiferente, que perdeu o sentido do ma-
ravilhoso, e € como uma crianga cansada de todos ¢s brin-
quedos, nostilgica do nada, para quem todas as surprésas
nido tém mais sentido.




ANALISE ONTOLOGICA DO HISTORICO

Podemos agora estabelecer a fundamentagiio omtolégica
do histérico, bem como a andlize correspondente.

O ser histérico apresenta as seguintes caracteristicas:

1} em todo facto que acontece, hd a presenga do pas-
sado. Tudo quanto acontece é um possivel de ser e, como
tal, estd contido no prometeico de alguma coisa, ou de mui-
tag, j& que nenhum acontecimento vem do nada absoluto.
{0 prometeico é o que se refere ao possivel vir-a-gser das
coisas, e epimeteico ao que ja foi).

2) O acontecer é real, ou seja é res; tem uma enti-
dade e nfio puro nada, pois se fésse um puro nada seria
nada de acontecer.

3) E o ser histérico algo que & real, que acontece ou
aconteceu, que ndo é um mere nada e é objecto da disci-
plina que lhe é coryespondente: a Histéria in latu sensu.

4) O ser histérico de um facto permite a sua reduc-
cdo a um eidos, a uma forma esquemética, que nossa mente
pode construir.

5) O ser histérice implica uma problematica comple-
xa em relacio & sua existencialidade. O ser que existe é
¢ ser no pleno exercicio de si mesmo. Uma possibilidade
ndo existe, mas uma possibilidade pode ser histérica, en-
quanto tem ela um fundamenfo em algo que reaimente
aconteceu. Os possiveis histéricos actualizaveis e suas con-
seqiiéneias podem ser tema de ficcdio, com base em reais
possibilidades (assim a possivel victéria epimeteicamente
actualizavel de Napoledo em Waterloo, a sobrevivéncia por
muitog mais anos de Alexandre, o ndo aniguilamento da
Invencidle Armuada, ete.). O que caracteriza o ser histéri-
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co ndo é, pois, a sua existencialidade efectiva, mas o ser
possivel de outros aspectos que passaremos em breve a exa-
minar. Retornaremos entdc & problemitica da existencia-
lidade do ser histdrico.

6) Os factos histéricos tém uma estructura ontologi-
ca, pois séio reductiveis eideticamente, e revelam a presenga
de uma lei de proporcionalidade intrinseca; ou seja, uma
forma, um eidos, 0 que permite construir uma Ontologia da
Histoéria.

7) O facto histérico ao ser comparado com o facto
ético permite uma distingo. A Histéria é uma disciplina
ética, sem divida. Mas o facto ético é aquéle que revela
um dever-ser (sollen), é o facto que se actualiza segundo
a imperiosidade de um ter-de-ser de habeo, debeo). E o
facto ético frustravel por natureza, como vimos, como tam-
bém hi frustrabilidade nos factos histéricos. Mas ha fac-
tos que pertencem & Fisica, 3 Meteorologia, & Geografia,
que influem na Histéria. Foi a erupgio do Vesuvio um
facto histérico em relagio a Pompéia e Herculanum, ou néo?
Se o facto histérico é apenas o facto humano, é éle, conse-
giientemente, sempre um acto ético? Eis outros problemas,
dos quais trataremos mais adiante, quando tenhamos pre-
cigado melhor a Ontologia do ser historico.

8) Conseqiientemente, como decorréncia da problemé-
tica acima, é o facto historico frustravel, ou podemos dis-
tinguir factos histéricos frustraveis de os néo frustréveis.
Se hé factos histéricos nao frustraveis, teremos de admitir
que ha alguma positividade no historicismo, que examina-
remos oportunamente.

9) O facto histérico, como facto, tem uma “estructu-
ra” existencial. E comeo toda existéncia é singular, tal
afirma a singularidade do facto histérico, sem que tal afir-
macgdo negue uma eideticidade e, portanto, uma repetibili-
dade por parte de outros factos histéricos, que participem
da mesma eideticidade.

10) Tem o facto histérico uma certa morfologia, um
aspecto figurativo, uma forma extrinseca, portanto. Daf
poder-se falar numa Morfologia de Histéria.

11) Aceita a distingéio entre o facto histérico e o fac-
to ético, é mister apontar a especificidade distinta daquele
em relagdo a éste.
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12) ©O afacto histérico permite uma descrip¢do, En-
quanto descripto é o que chamamos historial, equivalente
4 novela real, que se opde & novela ficticia. O facto his-
térico € umsa res facta, e a novela ficticia uma res ficta.

_18) Be o facto histérico tem um eidos, é possivel cons-
truir uma Fenomenologia da Histérie. Ora, tudo quanto
¢ que tem uma unidade, tem um eidos. Se os factos his-
t6r1cqs, em sua materialidade, sfo irrepetiveis (como sin-
gularidades), e tém necessiariamente um eidos, éste & repe-
tivel em outros que déle participem. O eidos pode ser al-
can.gado pelo processo abstractivo, j4 examinado na Filo-
sofia, até o terceiro grau, que é o da Matematica. Neste
cago, pode-se construir uma Metafisica da Histérin, e nio
vm metafisicismo da Histéria.

14) Seignobos afirma que o facto histérico é um facto
posicional, que intrinsecamente ndo é histérico, mas apenas
extrinsecamente, segundo o modo de ser congiderado ou de
ger cogheci::lo, nido sendo intringecamente histérico. Nio
hé o histérico quoad se (quanto a si mesmo) e s6 apenas
quoad nos (quanto a nés)?

186) O histérico di-se na sucessdo, logo no tempo.
Sem o tempo, ndo haveria Histéria.

16) .Para Seignobos, a Histéria seria apenas um modo
de conhecimento, seria apenas guoad nos (nods & que lhe em-
prestamos a historicidade). Neste caso, o ser histérico é
ser agmdeptal e extrinseco. Conseqilientemente, nao ha fac-
tos histéricos, mas apenas um conhecimento histérico dos
factos, para tal autor. J4 mostramos a historicidade de
tudo glianto acontece, e em que ela consiste. Outros aspec-
tos virdo oportunamente,

17) O facto histérico é um facto existencial. Por-
tanto, pode-se falar de uma Onticidade dos factos histéricos.

- 18) Constitui o ser histérico “o que deixou de exis-
tir”, mas o que deixou de existir & algo que j& foi exis-
tente, é algo que conhecemos como passado, mas que ja foi
presente e que, como tal, nio consistia em ser passado, mas
em ser presente. Entéo, vé-se desde logo que o em que con-
siste o facto histérico era algo que nfio era passado. Por-
tanto, o ser passado nfo & da consistdneia do ser histérico,
mas apenas do seu fluir. O facto histérico é algo que flui,
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ndo &, porém, mera fluéncia, pois ser mera fluéneia ?erla
nio ser nada, e o facto histérico é alguma coisa real.

19) Seignobos afirma que .hé. contra@igfao na expres-
sdo ser histérico, porque se afirma que € 919 p;'esente e
também que é algo pas.sado. Mas a contradi¢do é apare(lil-
te, porque quando se diz passado, diz-se passado, € quan to
se diz presente, diz-se presente. Mas passado e presente
néo sio entidades em si mesmas, mas algo que se d4 no fluir
dag coizas. Pode ademais alguém gue assiste a um facto,
no instante do pleno exercicio de si mesmo, senti-lo como

aigo histérico.

20) O ser histérico € afirmagho de uma entidade. Se
se diz que o que ji aconteceu nada mais &, dir-se-ia que o
que é sendo, ao deixar de ser o que & sendo, tornar-se-ia
nada, e aniquilar-se-ia. Mas o ter-sido de algo, que é sen-
do, ¢ uma continua ligagdo do que & com seus antecgdent
tes, dos quais pende realmente (suas (_:gusag) ¢ 0 que ja fo;
nio é um mero nada, mas algo que ja foi s.gndo_ do que é
agora-sendo, embora sendo outro que o que ja foi.

O histérico tem, assim, uma objectividade contra & po-
sicio de Seignobos, sdbre a qual falaremos mais adiante.

21) Se o ser histérico ndo f0sse objectivo ndo teria
valor nenhum o geu conhecimento, o que contradiz a tese
de Seignobos.

22) O ser nao é apenas o ser actual, mas tambhém o
ser potencial, o que néle esta para ser, dentro da sua espe-
cificidade ou como elemento de um outro ser com outra in-
formacao,

i a dir ¢ his-
23) Conseqiientemente, ndo se deve confL_m
torico zzom o passado, porque o passado é o sido de algo,
enquanto o historico é o presente do gue ji é passado.

Déste modo, a Histéria estuda os factos Easgzados que
pervivem no presente, que tém certa persisténcia ontold-
gica no presente.

histérico, além de sua sipg"ularidade, afirma
a suiﬂexcﬁmividade, a sua excepcionah@ad’e;. é algo que é
outro que outro (aliud ad aliw.:t): N_o hlstor.xcf), ha amdg. 10
histérico; ou seja, é mister dlstl‘ngulr 0 que ¢é §upstancla -
mente histérico do que é especificamente histérico, como
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substantivo e como adjectivg na linguagem gramatical, No
facto histérico, ha a historicidade. O histérico do histéri-
co € a historicidade daquele.

25) O facto histérico ndo é algo que se da sdlto, mas
algo entrosado com outros (coexisténcia histérica), e pe-
retra no presente (vinculagdio histérica), algo que nio tem
mais uma existéncia actual, mas uma existéneia virtnal
que permanece, como o sentiu Lindner.

26) Pouco se dedicaram os filésofos ao estudo onto-
légico do facto histérico, o que é de lamentar, j4 que é tema
de grande sugestio.

27) A persisténcia do facto histérico no presente re-
vela que néo é &le totalmente pussado. O passado histori-
co ¢ uma certa presencialidade do que jé4 foi. Pelo his-
torico o passado pervive no presente.

28) Déste modo, o facto histérico tem duas actuali-

dades: a que constitui o seu presente e a sua permanéncia
no futuro.

29) Assim, o facto histérico nio é apenas o epime-
teico de algo, ou do que o constitui, mas é ésse epimeteico
quando ainda presente de certo modo.

30) Por isso n#o se pode reduzir o histérico ao mero
acto e poténeia, porque o ultrapassa. O acto é o “ser-ja”,
e poténcia” o que ginda ndo ¢ e pode vir-a-ser” e isso é dis-
tinto do “ser que j4 foi, mas ainda é” ou do “nao-ser-ji
que de certo modo é ainda™.

31) O ser histérico é, portanto, um ser de existéncia

virtual, que insiste, que persiste, sem uma existéncia entita-
tiva.

32) Estd déste modo eshogada a problematica do ser
histérico. Passemos, pois, aos exames que ainda se im-

poem, antes de esbocarmos a teoria ontolégica do ser his-
térico.

a) Os medievalistas entendiam por ser a actualitas
emium rerum et etiom tpsarum formarwm (a actualidade
de tédas as coisas e inclusive das proprias formas). Para
Suarez, ser é aptidiio para existir; ou seja, tudo quanto
tem a capacidade de poder ser no pleno exercicio de seu ser.
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b) E ineghvel que, no presente, pervive o passado, por-
que, do contririo, haveria um hiato, um abismo separando
o que foi do que é-j&, e o que é-ja teria vindo do nada, o
que a nossa Filosofia Conereta ja demonstrou que é ab-
surdo absoluto,

¢} O presente niio &, pois, algo que apenas sobrevém,
mas algo que estd prenhe do que ji foi, que contém, im-
plica, supde e é constituido do que de certo modo ja-foi.
Bste passado condiciona o presente, e lhe ¢ necessario, pois
sem éle o presente nfo-pode-ser.

d) O passado é algo que deixou de ger presente, mas
que ainda é de certo modo e nio totalmente o que ja foi.
O histérico revela, assim, uma sintese do passado perviven-
do no presente e construindo o future. O histérico é um
testemunho da perdurabilidade do ser.

e} No mizton (no miste, como o quimico), ha a per-
manéncia virtual do que ji foi, como, na agua. o hidrogé-
nio estd virtualizado enquanto tal, nio aniguilado como
tal). Essa pervivéncia encontramo-la na Técnica. nas rea-
lidades étnicas, nas realizacdes humanas, no Direito, na
Religido etc.. que revelam a pervivéncia, na esquematica ge-
ral, do que ja foi e que ainda é HA algo que permanece,
poig, no mixzton h4 uma interactuaciio (modificacdes mi-
tuas dos clementos componentes, especificamente distintos,
glte permanecem virtnalizades; ou seja, nio permanecem em
tdda a sua intensidade especifica.

£f) O histérico estd, portanto, formal e virtualmente
no presente. E, pois, a presenca da existéncie virtual do
passado conservado no presente.

g) O facto histérico é um todo tensional, e, como todo,
& parte de outro todo. E um complexo de actualidade e
virtualidade existencial (historicidade) no acontecer do que
6. Assim, no facto histérico, h4 a parte actual e a parte
histérica: o histérico estd prenhe de historicidade.

A historicidade interliga assim os factos que se dao
sucessivamente.

h) A Histéria é um fluir sem ser um simples fluir,
pois apresenta periodos, fases, estigios, ciclos, movimentos,
ete.
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i) Os factos histéricos séo ineconfundiveis, embora
aprgsentem correspondéneias e analogias; ou seja partici-
pacdes, com formas que permitem classifica-las.

i) Ond:e h_é uma continuidade, ha um suporte. Ora,
hé uma continuidade histérica, logo h4 um suporte.

kY N#o é o facte histérico tude na Histéria. Esta é
um todo e, como to@o, é distinta tensionalmente das formas
que o compdem (eliud ad aliud).

1_) i H4, no histérico, factdres que nédo sao propriamen-
te'. hlS:t(El'l(:OS, que se dado fora daquele, embora com sua
historicidade prépria. A parte é a matéria do todo.

. m) E inegavel a unicidade do histérico, que ja exa-
minamos. Como decorréncia, temos a irreiterabilidade.

n) O histérico permanece na sucessdo. O facto his-
téric,o‘é a substanecia primeira (matéria) da Historia, é a
matéria pressupositiva do histérico. Conseqiientemente,
como a matéria ndo é causa eficiente, o facto histérico nio
é causa eficiente da Histéria. Cabe ao verdadeiro historia-
dor procurar a causa eficiente da Histéria, sobretudo da
humana, e também a causa final, se h4 nelas uma meta,

Como ji vimos, o histérico é formalmente virtualidade
do passado que tem uma nova actualidade tensional.

Mas a matéria pode ser considerada de dois modos:
- ol - - -
materia ex que — wmatéria prima.

materia tn qua = substincia composta (matéria pri-
ma e fonpa). A matéria é matéria de, o que revela a sua
funcionalidade.

O facto histérico nfo é materie in que, porque nenhum
facto é sujeito de outro, nenhum é accidente de outro que
fosse sua substdncia. Esses factos s6 podem ser materia fz
qua, pois constituem elementos do composto histérico e de-
terminam de certo modo o presente, e nio sfio determinados
por éste. Como decorréncia, deve evitar-se a hipostasiagdo
c_lo facto histérico, como se f6sse uma entidade subsistente
. se, como alguns historiadores o fazem,

Decorre dai. uma série de postulados, que tém suficien-
te fundamentacéio:
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I) Nio é o fluir histérico um verdadeiro fiert (devir),
porque os factos nio mudam, &les apenas acontecem. N#o
sio entes em movimento. HA mudanga dos factos e néo
nos factos. Sdo como foram. Salientava Tomés de Aqui-
no que o histérico néio se da de um térmo, que é via ou meio,
para outro, mas de um térmo que se abandona para al-
cancar outro (eliud).

II) Os factos histéricos, enquanto tais, sfo irrever-
siveis.

I} Os ciclog histéricos estfio justificados, sem que tal
implique uma plenitude absoluta, mas apenas relativa.

IV) Na Histdéria, hd a copresenga mitua das partes
componentes.

V) O pretérito influi no presente. Nesse postulado,
ha uma limitacdo da irreversibilidade histérica, apenas no
sentido de que o passado de certo modo perdura no presente.

VI) A Sociologia nfio atenta para os valores historicos,
que sdo distintos dos valdres sociolégicos.

VII) A distingao entre os factos cronolégicos e o8
histéricos é a seguinte: nos factos cronolégicos, a ordena-
¢io & extrinseca; enquanto, nos histéricos, a ordenagéo é
intrinseca. O historico € mais rico que o facto cronologi-
¢o tomado abstractamente, porque ha acrescentamento.

VII1} O passado niio é puro passado, porque o presen-
te ja preexistia de certo modo néle, na actualidade entita-
tiva do passado. O passado e o futuro se identificam na
ordenagiio do presente, onde se presencializam, adquirin-
dc onticidade. Nio hi diacrises propriamente entre o pas-
sado-futuro-presente, que sio exisfenciats na temporalidade.
Nio héa contradicdo na expressdo “ser futuro”, e também
Bio ha identidade entre nic-ser e ser-passado. Impde-se
afastar da idéia do futuro a de por ou de porque, pois, do
contrario, 2 marcha histérica seria uma marcha do futu-
ro através do presente. Nesse caso, a estructura ontoldgi-
ca do histérico seria a regressividade, Contudo, ha algo
regressivo sem duvida, pois o presente estd prenhe de pas-
sado e de futuro. A liberdade é a capacidade de dispor do
futuro. De certo modo, a idéia do futuro é negativa, por-
gue ha néle um nio-ser, sem que se possa dizer gue é nao
ser puro. K o que ainda niio é presente. E jd wm ainda
ndo scr presente. Parece um paradoxo o que afirmamos,
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No entanto nao é, pois o futuro é jai futuro ou seja é jd o
gue pode ainda ser. E tanto é assim que o futuro, quando
comeca a ser, deixa de ser futuro, sem deixar de ser, pois
afirma, quando se presencializa, que fora futuro.

Também por isso se pode dizer que o presente é um
futuro-sido. O futuro nfo se identifica com o n#Ao-ser-ain-
da, salvo se se alude ao seu ser ulterior, pois quando o fu-
luro é-)4 deixa de ser futuro, Ndo é um puro ente de ra-
260 nem um mero possivel, pois o futuro é o que tem de
vir-a-ser, do contrario nédo serd futuro, assim como passado
tinha de ser-sido, pois do contrario nfo seria passado. O
histérieco ndo € apenas o passado, mas o passado que tinha
de ser-sido que ainda-6. S6 ¢ futuro, pois, o que pode dei-
xar de ser tal. Parece outro paradoxo, contudo nfo & O
caracter ontoldgico do future é o deixar de ser tal para ser
ja.

O passado nao pode deixar de ser passado. O presen-
te pode deixar de ser presente. Mas o futuro tem de deixar
de ser futuro.

No entanto, ha de haver um futuro que nunca deixara
de ser futuro, a nio ser que se aniquilasse a temporalidade.

O pas=ado é o futuro do presente.

O presente é o passado do futuro, porque sé6 ha o pre-
sente quando o futuro deixou de ser tal. E é o futuro do
passado, por que o presente sucede ao passado. Contudo, o
futuro néo é o presente do passado, e ndo o é porque é mais
rico que os outros jA que contém tédas as possibilidades,
as que se actualizarao e as que nao se actualizarfo. A ne-
cessidade existencial do futuro nao impede a contingéncia,
porque tudo quante € futuro é de certo modo contingente,
Contingente é o ser que, para ser, exige uma causa eficiente,
do contririo permanece sendo ¢ que apenas pode ser. O
futuro indica que ha contingentes que serdo actualizados,
contudo nio exige propriamente que seja éste ou aguéle. A
contingéncia ndo significa irrealizabilidade total, mas ape-
nas auséncia de necessidade absgoluta. O presente afirma
4 presencializagdo de um poder-ser e niio de um puro-ser que
se existencializou. Contudo, pergunta-se: h&, no presente,
uma presenca ontologica do passado do qual decorra a pro-
L:abilidade de um determinado futuro? N#o h& futuros ne-
vessarios? N#o ha a disposicio prévia de certos factbres
que determinaric um advento determinado, uma determi-
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na¢do anflloga 4 mecdnica? Realmente ha. Mas. por exi-
gir o contingente uma causa eficiente, dada esta. deve dar-
~se 0 que dela depende realmente. Mas 0 que surge é um
ser contingente e, portanto, que poderia nfAoc ser. Neste
caso, o futuro contingente admite uma probabilidade de
frustragfo por uma causa eficiente superior. Essa possi-
bilidade é que fundamenta a concepcdo da providéncia di-
vina na Histéria. Se hi uma causa eficiente superior e
causas eficientes secundirias, subordinadas aquela, poderia
ela, entdo, intervir na frustracio de um facto posterior.

IX) A liberdade implica a eleicio entre possiveis e
afirma que o ser, que é portador dela, é intrinsecamente ca-
paz de future.

X) A frustrabilidade, provinda de uma causa eficien-
te superior, extra-naturam, e a que decorre da vontade hu-
mana, da sua liberdade, nega um determinismo rigide a
Hist6ria Humana.

Ademais, a aceitacio de um determinismo rigido seria
& negaciio da Histéria. E a razdo é simples: o futuro é pos-
sivel e os possiveis implicam simultdneamente a contradi-
¢Ho, pois o possivel de ser é também o possivel de ndo-ser.
O determinismo rigido negaria o possivel de néo ser, e ne-
garia, conseqiientemente, o possivel, porque, no conceito dés-
te, estf incluso o de poder ser. O determinismo rigido ne-
garia o futuro, que nada mais seria que o presente esten-
dido. Realmente, tudo quanto acontece, examinado rever-
sivamente, afirma a dependéncia real de antecedentes, suas
causas, E assim hipotéticamente mnecessirio. Mas tudo
guanto é futuro, é finito, e o que é finito é contingente. Pa-
ra que o futuro fosse absolutamente necessario néo poderia
ser &le outra espécie de ser que 0 que é de per st (com per-
seidade), cuja razio de ser estaria em si mesmo. Neste
¢aso, 0 futuro j& nfo seria futuro, mas um ser absoluto, que
1o teria em outros sua razdo de ser. Como nio & désse
modo, € contingente e, portanto, sua presencializacfio nio é
sbsolutamente necessiria. Logo, como conseqiiéncia apo-
ditica, o determinismo rigido negaria o histérico.

O futuro é apenas hipotéticamente necessirio e néo ab-
solutamente necessario. O determinismo rigido afirmaria
o simplesmente necessério, ou a necessidade absoluta do fu-
turo determinado, o que € absurdo, porque é aquéle um ser
contingente, j4 que seu ser consiste em ger o que ainda néo é,

0O ACTO HUMANO
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Um dos argumentos mais manejados para combater a
analise légica dos conceitos e dos juizos, e também a capa-
cidade de alcancar a verdade, que a critica logica pode ofe-
Tecer, é a acusacdo comum da falibilidade da mente huma-
ha em tais especulag¢bes, que s6 podem estribar-se na expe-
riéncia; ou seja, s6 esta é o critério seguro que pode dar a
necessaria validez final ao que é postulado.

Realmente, em face dos exageros do racionalismo, do
idealismo, e de muitas especulagées meramente logicas, ve-
rifica-se a incidéncia constante de errog, cuja contumdcia
fornecen argumentos aos adversirios da Légica e da Dia-
léctica, em favor apenas da ciéncia experimental, como se
somente esta fésse o caminho, ou melhor o tnico método
capaz de alcancar resultados seguros.

Por sua vez, outros, fundando-se no earacter contingen-
te da experiéncia, que se apdia sdbre factos (singulares,
portanto) negam-lhe a possibilidade de suas leis alecanca-
rem a universalidade, mas apenas a concluses provaveis,
colocando, déste modq, téda a ciéncia dentro do campo do
probabilismo, a cujo crédito resta apenas o valor estatisti-
¢o, que, por sua vez, dadas as condicbes variantes em que
se processa, perde seu grande valor de conviccio e, sobre-
tudo, o de validez ontolégica, 180 desejada por seus cultores.

Contudo, uma terceira posicis pode ser fomada aqut.
Ao verificar-se pela experiéncia a negagio de um postula-
do geral, anteriormente aceita, cuja ndo validez & demons-
trada por aquela, pode-se notar, com cuidado se se fizer a
andlise dialéctica e légica do mesmo postulado, que a invali-
dade jA estava inclusa no mesmo. Alguma distingdo pos-
sivel de ser feita nfo ¢ fora e tomara-se como universal
e essencial o que era apenas accidental, considerara-se co-
mo simplesmente necessirio o que apenas era hipotética-
mente necessirio.
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Estas constantes observagdes, que séo comuns aos que

se dedicam ao estudo mais sério da Filosofia, sdo acresci-
das ainda a outras de grande importineia, tais como a ve-
rificacio de gue muitas vézes uma argumentag‘zio escolastica
em oposigio a uma tese cientifica, fundada aquela apenas
em razdes de ordem légica ¢ dialéctica, tem mais fundamen-
to do gue a validez oferecida pela expe_riénc_:ia, e,\sobretqglo,
a aparente validez de ilaghes julgadas 1med'1a,tas a experién-
cia, mas que incluem, virtualmente, um juizo mt_ermedlc_),
cuja prova ndo fora feita e que favorece a concl_lfsag preci-
pitada, que aparentemente se alicer¢a na experiéncia cien-
tifica. E o que se deu com o flogistico, o principio elemen-
tar do fogo, que cientistas defendiam com tanto ardor, ape-
sar da oposi¢do de alguns escoldsticos, sua teoria do homun-
culo, do homenzinho microscopico, que estava no sémen,
quando &ste ja4 havia sido estudado com tanta proficéncia
por Tomas de Aquino, cu as chamadas virtutes, a virtus doi-
mitiva, que servia de ridiculo para Moliére, no entanto afir-
mada por cientistas experimentais, e também combatida, em
certo sentido substancial, pelos escolésticos de melhor cepa.
Poderiamos ainda citar as doutrinas sobre a esfericidade da

Terra, exposta desde os pitagéricos, defendida pelos plato-
nicos, aceita por Tomas de Aquino, muito antes de Copérni-
co, os estudos daquele sébre a circulagdo do sangue e o fun-
cionamento do coragdo, 08 que realizou sobre a luz, sébre

os erros do atomismo adinimico e das possibilidades do ato-

mismo dindmico, que surge em nossos dias, como exemplos

de que os escolasticos andavam muito mais seguros que os

defensores da scientia experimentalis, Nio que 0s escolds-

ticos de maior vulto combatessem a scientia experimentalis.

Nunca o fizeram; ao contrario, defenderam-na com energia,

Apenas lhe davam o &mbito de validez que a mesma t_em_, 08

limites naturais que ela sofre, ja que o seu objecto principal

é contingente. Jamais negaram nem proibiram que ela se

desenvolvesse, apenas determinaram o dmbito de validez de

suas afirmativas e de seus postulados, que ndo deveriam,

sob pena de érro, subir além da chinela.

Ademais, ndo é a experiéncia o inico critério da ver-
dade, embora seja o experimentdvel também um critério
para as coisas da nossa experiéncia.

Assim, podemos, sem necessidade de expe;imentar, afir-
mar com seguranca o miridgono, sem necessidade de cons-
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truir uma figura geométrica com mil dngulos para compro-
var, experimenialmente, a realidade do mesmo. Essa ma-
neira primdria de considerar a experiéncia tem sido a razéo
de muitos erros, que se tém perpetrado nas ciéncias. Al
guns, em seu delirio, s6 admitem o que é tocavel, visivel,
pesavel, ou seja, o experimentado. E dio ao conceito de ex-
periéncia o sentido mais comum como seja o de constituir-
-se apenas 1o que é captavel pelas intuicbes sensiveis. Ora,
0 conceito de experiéneia, tomado nesse sentido tdo restrito,
é causa de muitos dos erros que costumamos encontrar na
obra de famosos cientistas. O térmo latino perior, pouco
usado, deu peritus, que significa o que sabe pela prova, pela
pericia; conseqiientemente, experiéncia é o saber provado
do que nos fica fora, fora de nés. Ora, o que fica fora de
nos, de modo bem elementar, é o mundo objectivo, do ob-
Jjecto, do que se jecta ob a nés, das coisas, cuja realidade
captamos através dos sentidos. Reduzir todo ¢ universo a
nds e as coisas meramente sensiveis, que so ob-jectos aos
nogsos sentidos, é uma maneira primarissima de compre.
ender a realidade, porque, baseados apenas nesse conheci-
mento, ndo podemos negar realidade ao que ultrapassa o
sensivel, ao gue ndo se ob-jecta aos mesmos.

Experimentavel é, pois, o gque & passivel de ob-jectar-
-se a0s nossos sentidos, ampliados ou néo por instrumentos
sensiveis, e nio apenas o que se pode realizar e se realiza,
Para que uma coisa seja experimentivel ndo é mister que
ela se realize, mas que seja ela realizivel de modo a ser cap-
tada experimentalmente. Nio é mister que se fagam tais ou
quais experiéncias para se comprovar a experimentabilida-
de de algo. Basta, apenas, que seja experimentavel, ou se-
Ja, que sua experimentabilidade seja fundada rigorosamen-
te nos conhecimentos que ja dispomos. Se tomamos expe-
riéncia em sentido restrito, como o fazem muitos, sé6 pode-
mog considerar ¢como experimentavel o que se engquadra na
maneira e no dmbito em que se admite a experiéncia. Nes-
te caso, 0 que a ultrapassa é o inexperimentavel. Mas por
que se poderd afirmar que o inexperimentavel é falso, é
érro se se baselam num conceito restrito de experién-
cia. Neste caso, é mister provar que esta, como a tomamos,
é o Unico critério de verdade. E como prova-lo sendo por
uma petitio prineipli? Pois, do contrario, seria mister um
téermo médio, outro que ndo a experiéncia, fora da expe-
riéncia, o que lhe retiraria a absolutuidade que muitos de-
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sejam dar-lhe, A experiéncia mostra-se apenas capaz de
realizar o que realiza, porque realiza algo. Serve de cri-
tério para o experimentivel; ou seja, s6 se pode dizer que
é experimentével, no sentido restrito que tomamos tal tér-
mo, 0 que & passivel de tornar-se objecto de uma experién-
cia. E o que nfio é passivel de tornar-se tal? Ora, tais
coisas ndo sfio experimentaveis. E como assegurar que tais
coisas, por nfo serem experimentdveis, nio possuem outra
realidade que ndo a experimentavel, no sentido restrito que
se tomou? O experimentdvel apenas prova o experimenta-
vel, Nio pode provar o nfio experimentavel, e ndo pode, por
si, afirma-lo nem negé-lo suficientemente, Poderid negar
que é experimentével, se acaso afirmar que é experimentavel
¢ que ndo é experimentivel. Poderad dizer que é improce-
dente a afirmacio de realidade experimentivel ao que néo
a tem. Se alguém disser que encontrou dois quilos de amor,
ou um quilémetro de saudade, mente. E podem dizer que o
amor e a saudade nfio sfo experimentiveis (nfo permitem
a prova pericial, probatio peritialis, do péso (do que é tac-
tilmente experimentivel) nem do tamanho, da quantidace
continna, da medida métrica. Tal experimentabilidade néo
hé em tais coisas., Mas um ser humano experimenta aror
¢ saudade com graus intensistas diversos. Ele tem uma
probatio de tals colsas, uma experiéncia delas, sem aque-
las coordenadas experimentais, mas outras, afectivas. A
afectividade oferece uma experimentacéo outra que a sen-
gibilidade. E assim como se pode falar de vivéncias seusi-
veis, vivéneias afectivas, ou seja probationes diversas, por
que ndo se pode falar de vivéncias intelectuais, racionais,
da racionalidade humana? H4, pois, uma experimentali-
dade outra que a sensivel; ou seja, é capaz de probationes
peritialis outros objectos que nfio sfio sensiveis, como sfo os
cbjectos da racionalidade. Desde logo se vé que a coucei-
tuacdo restricta de experiéncia nfo deve ser aceita, se se
quer afirmi-la num sentido mais lato e mais seguro.

Facamos, antes, um rapido apanhado filoséfico do con-
ceito de experiéncia, para, finalmente, apresentar o nosso
enunciado, que servird, mais adiante, para justificar o mé-
todo que presidird a esta obra, distinto, sob muitos aspec-
tos, dog que sio usados, oS quais, a nosso ver, s6 tém ser-
vido para levar ao érro.

Para Aristételes, a experiéncia (empeiria), como para
os gregos em geral, era constituida pela acgho dos corpos
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exterlorgs sObre os Orgfios sensoriais. O térmo conservou
sempre é&sse sentido. Mas, no desenvolvimento do pensa-
mento humano, experimentavel pagsou a significar tudo
quanto fgra_ de nés afecta singularmente a nossa existéncia,
© éxperiencia a ac¢io em que se realiza essa afecgfio. Nes-
Sa concepgio de ewperténcia, incluem-se os seguintes ele-
mentos:

a) _um objecto fora de nés. Tal objecto é natural-
mentg sn3gular, e a acgho que possa exercer sdbre nos é
também singular. ¥ impossivel, por contradictio in adjectis,
admitir uma experiéncia do universal; a experiéncia é sem-
pre de alguma coisa singular;

b) n6s, como afectados pelo objecto;
¢) a acedo de afectar, exercida pelo objecto sébre nés.

. Um conceito ainda mais amplo de experiéncia enun-
cid-lo-ia assim: acpdo que afecta singularmente um ser exis-
tente. Neste caso, a experiéncia poderia desdobrar-se na
polarxd;nde acto e poténcie. Algo em acto actua sobre algo
pptenlealmente colocado 0b ao primeiro, e sofre uma modi-
ficagdo qualquer (afeccdo). Essa modifiicacdo sofrida ¢
chamada de experiéncia.

Por outro lado, a experimentacio esta sempre contida
del‘{tro da singularidade. E essa tese sera perfeitamente
valida por varios motivos: muitos filésofos, como Arists-
teles e os escolasticos em geral, ndo admitem uma exis-
téncia que nfo seja singular. Existir é singularizar-se,
porque um ser nig singular é um ser universal, e se éste
existisse, estariamos imersos no realismo exagerado, cha-
mado por muitos de platdnico, que afirmaria a existéncia
de universais como formas separadas.

_ Estas mesmas, existentes, passariam a ser singulares,
PoIs se a irangularidade existisse como forma separada, se-
ria uma singularidade, pois seria apenas ela mesma, e na-
da mais que ela mesma, e dnica, Portanto, o existir é ape-
nas gingular. Onde h4 um existir que se dé com a rela-
¢do acto e poténeia, hd o afectar de um sdbre outro; conse-
queqtemente, h&4 uma experiéncia. Entdo, teremos: é ex-
merimentdvel tudo quanto um ser pode sofrer Por acedo de
outro. Na Filosofia Concreta, vé-se que o Ser Supremo é
mafectéve] por outro; portanto esti isento de experimen-
tggges. E 8le ndo poderid sofrer experiéncias dentro dos
limites da afecgéio, como o pode, necessariamente, um ser
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finito, ser criatural, composto de acto e poténcia, e que pode
ser determinado, de certo modo, por outro, que pode ser
afectado por outro. Neste caso, a experiéncia estd em to-
da a esfera criatural, e é proporcionada a determmabllldq-
de {capacidade de determinagéoc) dos ent.(_es. Todo coqht_ecl-
mento, fundado na experiéncia, é expenmentalr empirico.
E como ¢ homem exerce uma acg¢fo para realizd-lo, uma
practs, ésse conhecimento é pr@tico. Ora, sabemos que a
teorizacio do conhecimento pratico consiste na conexao flos
factos experimentados a regras, a normas, as quais aquelps
se reduzam e também os expliquem. A experiénecia é, pois,
o caminho da ciéncia, sem davida, do conhecimento' culto,
Mas é uma grande ingenuidade pensar que o con}leclmgnto
humano tem de pairar apenas no campo do experimentivel,
como se tdda a vez que déle saiamos, extejamos nos afastando
da verdade. Tal temor é admissivel em espiritos timoratos
e deficientes, nfio, porém, em homens dg ‘mente forte e
confiantes no poder de investiga¢do do espirito humano. E
para que justifiquemos a nossa posi¢do, basta examinar o
que vem a seguir.

Se a experiéncia se cinge ao campo da a@ecqﬁo possi-
vel de um ser existente por outro, e esta se dé na rf:lagao
de actualizagéio das possibilidades provenientes da acclio ex-
terior, seria uma ingenuidade pensar-se que 0 universo ape-
pas pudesse ser teorizado na classificacdo dos diversos mo-
dos de realizarem-se tais experiéncias, classificadas segun-
do esquemas diversos, sem qualquer procura de gutros mo-
dos de ser que ndo apenas os que se ddo na relagdo acto po-
téncia X ofeccdo. Ora, tdda a vez que somos capazes de
notar, num ente qualquer, a presenca de algo. em comum
com outros, ¢ que nos permite afirmar‘ que tals séres te1:11
em comum tal aspecto, tomado esquemgjslcgmente, sem dp-
vida tal conhecimento provém da experiéncia, mas tagnbegn
revela algo que a ultrapassa: a cap:acld'agle de Hteomagao
que a experiéncia pode fundarpentar, Justlflcar, nao, porém,
produzir, A teorizagdo ja exige uma capapldade de corre-
lacionamentos segunde esquemas estabelec[dos,_ que impli-
cam uma. inteligéneia. Seria impossivel a ciéncia e todo sa-
ber do homem sem a experimentagio, e sem a capac1dac_le
de teorizacdo intelectual. Os animais experimentam e ndo
constroem uma ciéncia, como ¢ homem de parcas lu;es
mentais experimenta ¢ néo ¢é capaz de teorizar com crité-
rio os conhecimentos que a experiéncia lhe fornece.
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Na Filosofia Concrete, demonstramos apoditicamente,
¢om o cunho de necessidade requerida, que s0mMos capazes
de concrecionar o conhecimento sob rigorosos juizos apodi-
ticos (validos para todos), que nos permitem construir um
saber culto, que nenhuma experiéncia poderd desmentir.
Chegamos a determinadas teses que a experiéneia futura
jamais destrnird. E por qué? Porque os factos do acon-
tecer coésmico nfo se déio sem um nexo, sem uma bage teé-
rica fundamental, que nés procuramos descobrir e resolver.
O acontecer césmico obedece a leis ontolégicas rigorosas,
Nenhum ser finito tem a razio de ser em si mesmo, nem
poderd ser caura de si mesmo. mas, inevitavelmente, depen-
derd de outro para ser. Serd sempre formado de acto e
poténcia, e jamais serd acto puro. Actuard limitadamente
& sua natureza, e ndo realizara por si mesmo nada despro-
porcionado & mesma, salvo se admitirmos um poder maior
que actui por &le. empregando-o apenas como medium, e es-
tariamos no milagre. Ademais, nenhum efeito sers supe-
Yior s suas causas e nenhum ser finito eriari nada gue sub-
jectivamente n#o exista ainda, nio criara do nada, ete. S#o
teses demonstradas e, como essas, ha trés centenas e um
milhar de corolarios. que nenhuma experiéneia passada, pre-
sente ou futura poderd desmentir. Sio verdades da filo-
sofia concreta, por que sio concretamente verdadeiras, ver-
dade‘ras no ambito ontolégico e, portanto, em qualquer ou-
tro. Em nenhum ambito essas teses serdo desmentidas, e
jamais, em nenhuma experidnecia, serdo refutadas.

Para a nossa posicdo filoséfica, nenhuma disciplina es-
th apoiada devidamente em bases tedricas rigorosas, en-
quanto nfo fundar-se na maneira concreta de teorizar, co-
mo a concebemos. Podem os cientistas, desde Galileu para
cé, terem-se interessado apenas em saber como se dio os
fenémenos, em examinar as modalidades da experiéncia, me-
di-la, ou estabelecer unidades para numers-las. E fizeram
muito bem. Carecia-se désse trabalho, porque havia teori-
zagdes ndo fundadas em juizos apoditicos com base ontols-
gica, como os requer a filosofia concreta, mas apenas fun-
dados em possibilidades. Eram juizos que néo contradi-
ziam, pela visdo imediata, as leis ontologicas. Neste caso,
poderiam ser validos, e eram considerados tais por que sa-
tisfaziam a mente humana. Désse medo, ¢ simples assen-
timento da mente sem receio de errar, que é propriamente
& 1é, bastava para assegurar a validez de tais proposicdas.
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Mas &sses poslulados, se ndo feriam de imediato as leis on-
tolégicas, € nao percebiam muitos que na verdade &les as
feriam, pois apenas a sua inocuidade era proporcional a in-
capacidade de notar os defeitos de que estavam eivados, nao
poderiam sustentar-se por muito tempo, como hdo se sus-
tentaram.

E nao foram as experiéncias futuras que lhes tiraram
s validez, Essas experiéncias apenas fizeram despertar 03
olhos adormecidos de muitos que nfo viam o érro palmar
em que caiam. FElas nao foram criadoras da verdade, mas
apenas de novas convicgdes. A verdade descoberta ja exis-
tia independentemente de nés. A teorizagho precipitada de
muitos filosofos pds em descrédito a propria Filosofia.
Mas esta néo tem culpa de seus maus adeptos, como o meca-
nicismo de Descartes e a sua afirmativa de que a alma es-
tava na glandula pineal, ou outras do mesmo estilo, de mui-
tos outros filésofos, que provocam em muitos o desva-
Jor da Filogofia. L escandaloso observar-se que quanto
maior o nimero de erros que um filésofo espalha pelo mun-
do, mais famoso 8le é. Em tbdas as épocas, os que mais
esplenderam para os fariseus intelectuais, e os houve em
todos os tempos, foram precisamente aquéles que mais er-
ros perpetraram e mais erros difundiram. Sempre foram
incensados pelos mediocres de todos os tempos e pelos fari-
-seus da cultura, cs moedeiros falsos de todas as eras, aque-
les que lancaram maior nfimero de absurdidades, maior so-
ma de proposicées falsas, e contribuiram mais valentemen-
te para perturbar a inteligéncia da juventude, corrompeé-
-la em seus mais altos ideais, para deixar, afinal, ¢ laivo
smargoe do agnosticismo, quando nio o extremo do nihilis-
mo mais desesperado.

Depois da busca da Ciéneia pelos campos da experimen-
tacéo, busea que deve prosseguir, € mister que outras, men-
tez fortes e seguras, sem sofrerem a influéncia malsa de
todas as mentiras engalonadas de verdade, aprestem-se para
realizar a messe concreta, a messe rigorosamente concreta,
que é a que estabelece as razdes ndoc apenas possiveis, mas
a5 que necessariamente tém de ser, e demonstram a sua
postulacdo com a apoditicidade exigida.

Este é o Unico papel digno que cabe a Filosofia, e nao
o mero esforcar-se estélico em torno de possibilidades pen-
samentais, tho ac gosto dos transfugas da Estética, que pe-
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netram sub-repticiamente no caminho da Filosofia .
filosofar, mas para apresentar o palavreado das ’s o
inconsistentes, as suas apreciagdes que se modifican
modificam as modas, o modismo das suag opiniés, %
pontos de vista, das suas perspectivas de ra, coms . &‘“ls
sofia fosse o campo de batalha de opinides, de crse‘rh

4
convicebes ou de meras dividas ou titubejog teéricoerﬁ;,
cilagGes, frutos da fraqueza, da debilidade e domgh

s¢ ndo & Filosofia, isso é arremédo de Filosofia, isgy, ¢
da falsa. A Filosofia é uma coisa séria, grave, re,
E a b’u§ca incontida dos fundamentos segyrog c’ias SRT&
entolégicas, Nio se argumente com o cepti’cismo‘n&i
contra essa possibilidade, porque de uma vez por 3y
monstramos na Filosofie Concrete que se pode et%
fazer filosofia com hases ontolégicas sélidas, E %
nham argumentar com a miséria filoséfica do kay, *
suas agnosticas conclusdes, porque Kant nem sem 4,
sofon com seguranca e légica, e cometeu errog palmm['k
desculpaveis num filésofo de sua envergadura, cop, '+
monstramos em “As Trés Criticas de Kant” e‘ emmu"-'h
fia Concreta” também, !

) B estaremos seguindo um caminho também seg
80 na Filosofia, como na Etica, na Histéria. na Socjy s
na Kconomia, desde o momento que Sejamos’capazes %’i
truir a filosofia concreta de cada uma dessas di dﬁ*
desde o momento que dermos a0s esquematismos '
a base filoséfica copereta, a apoditicidade neceséy; &
alcangarmos tais pontos, tais ciéncias pagsam a 4
em basgs seguras, 0 que permitird que 3 anéliseé’g:%
seja feita sobre fundamentos mais rigorogos. '

‘ Alcangados &stes pontos, tornam-se de menor im,
cia os dados estatisticos e as experiénciag porque ¢
pretendemos encontrar nfio é a sua m&nif:estagioe[:.
mas o3 seus genuinos fundamentos tedricos e nntopft-‘1
s0bre os quaiy, necessariamente, fundamentar.se.él‘*,
tica, que jamais poderd desmentir as leis descobertaalh
¢ essencial é que tais leis sejam realmente Jejs '
descgb’elrtas refiram-se realmente a verdade ontoilég;b'%
o critério para alcancar a éste ponto & o que 1oy f-q.E
pela Filosofia Concreta, a apoditicidade onto]égicaOI
revelada através da andlise, como vimos naquela ';bn‘i
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Mas ésses postulados, se ndo feriam de imediato as lf.'lS on-
tolégieas, ¢ nao percebiam mul_tos que na verdafie éles as
feriam, pois apenas a sua inocuidade era proporcional & in-
capacidade de notar os defeltos_ de que estavam elyados, néo
poderiam sustentar-se por muito tempo, como nao se sus-
tentaram.

E nio foram as experiéncias futuras que lhes tiraram
& validez. Essas experiéncias apenas fizeram ﬁlespertar os
othos adormecidos de muites que néo viam o érro palmar
em que cajam. Elas ndo foram criadoras da verdat}g, mas
apenas de novas convicgdes. A verdade descoberta ja exis-
tia independentemente de nés. A teorizagdo precipitada de
muitos filésofos pbs em descrédito a prépria Filosofia.
Mas esta ndo tem culpa de seus maus adeptos, como 0 meca-
vicismo de Descartes e a sua afirmativa de que a alma es-
tava na glandula pineal, ou outras do mesmo gstllo, de mui-
tos outros filésofos, que provocam em muitos o desva-
lor da TFilosofia. % escandaloso observar-se que gquanto
maior o namere de erros que um filésofp espalha pelo mun-
do, mais famoso éle é. Em tﬁ_das as épocas, 0s que malis
esplenderam para os fariseus mtelectuals: e 08 houve em
todos os tempos, foram precisan}ent;e ‘aquéles que mais er-
ros perpetraram e mais erros difundiram. Sempre forarp
incensados pelos mediocres de todos os tempos e pelos far}-
-seqs da enltura, os moedeiros falsos de todas as eras, aqué-
les que lancaram maior nimero de a}:surd1da§ies, malor s0-
ma de proposicdes falsas, e gonjcrlbulrgm mais valentemerz-
te para perturbar a inteligéncia da Jt}ventudg, corrompé-
-la em seus mais altos ideais, para deixar, afinal, o laivo
amargoe do agnosticismo, quando nfo o extremo do nihilis-
mo mais desesperado,

Depois da busca da Ciéncia pelos campos da experimen-
tagdo, busca que deve prosseguir, é mister que outras, men-
tes fortes e seguras, sem sofrerem a influéncia malsd de
todas as mentiras engalonadas de verdade, aprestem-se para
realizar a messe concreta, a messe rigorosamente co_ncreta,
que é a gue estabelece as razdes nfo apenas possiveis, mas
as que necessariamente tém de seér, e demonstram a sua
postulaciio com a apoditicidade exigida.

Este é o unico papel digno que cabe a F'ilgs_ofia. e nao
o mero esforcar-se estélico em térno de pOSSlh'll.ldadeS pen-
samentais, tio ao gdsto dos transfugas da Estética, que pe-
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netram sub-repticiamente no caminho da Filosofia, ndo para
filosofar, mas para apresentar o palavreado das suas teses
inconsistentes, as suas apreciagdes que se modificam como se
modificam as modas, o modismo das suas opinides, dos seus
pontos de vista, das suas perspectivas de ra, como se a Filo-
sofia fbsse o campo de batalha de opinides, de crencas, de
convicgbes ou de meras dividas ou titubeios tedricos, ou va-
cilagdes, frutos da fraqueza, da debilidade e do médo. Is-
s¢ nao é Filosofia, isso é arremédo de Filosofia, isso é moe-
da falsa. A Filosofia é uma coisa séria, grave, respeitavel,
E a busca incontida dos fundamentos seguros, das verdades
entolégicas. NZo se argumente com o cepticismo comum
contra essa possibilidade, porque de uma vez por todas de-
monstramos na Filosofia Concreta que se pode e se deve
fazer filosofia com bases ontolégicas sélidas. E ndo ve-
nham argumentar com a miséria filoséfica do kantismo e
suas agndsticas conclusdes, porque Kant nem sempre filo-
sofou com seguranca e logica, e cometeu erros palmares, in-
clesculpaveis num filésofo de sua envergadura, como o de-
monstramos em “As Trés Criticas de Kant” e em “Filogo-
fia Comnereta™ também,

E estaremos seguindo um caminho também seguro ndo
80 na Filosofia, como na Etica, na Histéria, na Sociologia e
na Economia, desde o momento que sejamos capazes de cons-
truir a filosofia conereta de cada uma dessas disciplinas,
desde o momento que dermos aos esquematismos proprios
2 base filoséfica copereta, a apoditicidade necesséria. Ao
alcan¢armos tais pontos, tais ciéncias passam a manter-se
em bases seguras, o que permitird que a analise dos factos
seja feita s6bre fundamentos mais rigorosos.

Alcancados éstes pontos, tornam-se de menor importin-
cia o3 dados estatisticos e as experiéncias, porque o que
pretendemos encontrar nfic é a sua manifestacio pratica,
mas os seus genuinos fundamentos teéricos e ontolégicos,
zbbre os quais, necessariamente, fundamentar-se-i a pra-
tica, que jamais poderd desmentir ag leis descobertas. Mas
o essencial é que tais leis sejam realmente leis, que tais
descobertas refiram-se realmente 3 verdade ontolégica. E
o critério para alcancar a &ste ponto é o que nos foi dado
pela Filosofia Conerete, a apoditicidade ontolégica, que é
revelada através da analise, como vimos naquela obra,




O ACTO HUMANO E A ECONOMIA

A lei do “maior proveito com menor esférgo” € uma
constante universal césmica, que pode ser enconirada na
Fisico-quimica, na Biologia ¢ também na esfera psicolégica,
ética, sociolégica, come na econdémica. Para alguns é cha-
mada de “lei da economia”, e como pode ser aplicada em
tédas aw esferas das coisas césmicas é uma lel universal,
cuja validez, no entanto, poderiamos procurar, embora néo
o facamos imediatamente,

Mas a economia que nos interessa examinar € a social,
a economia humana, também chamada politica por muitos,
ou seja a do ser humano em sociedade, a que se refere a
consecucdn com o menor esférco possivel de bens aptos a
gatisfazer plenamente, e cada vez mais, as necessidades hu-
manas. O facto econdmico pode, de certo modo, ser consi-
derado fora do &mbito antropelégico, como o germinar de
plantas que dardo frutos. Mas se o acto da colheita pelo
homem & um acto egondmico, o germinar das plantas e da-
rem frutos sdo factos da Biologia, da Fisiologia ¢ da Boté-
nica. Mas, na verdade, consideram-se como factos econg-
micos todos os factos cosmicos que podem ser incluidos no
aAmbito da Economia; ou seja, que se referem ao homem em
funcio da producgiio e da satisfacdo das necessidades. Dés-
te modo, o estudo dos actos humanos torna-se fundamental
para a compreensdo fundamental da Economia, o que com-
prova, de modo decisivo, que a inclusfio, pelog antigos, da
Economia na Etica, como ciéncia ética, tinha a maxima va-
lidez, como ainda veremos.

Embora muitos nfio gostem de aceiti-lo, e outros em
suas atitudes pbée-nos em davida, o ser humano distingue-se
esgencialmente dos animais. Possui aquéle uma inteligén-
cia que o leva a realizar actos que os animais néo sdo capa-
zes de fazé-lo. A racionalidade, no sentido classico do tér-




154 MARIO FERREIRA DOS SANTOS

T, distingue essencialmente o homem de os animais, e 86
¢ apenas se pode chamar de acio humano aquéle que nio é
animal.

O acto humano, para ser tal, é mister que seja delibe-
rado pela vontade, do comtrario nao se distingue do acto
irracional, préprio dos animais. A vontade pode delibe-
rar realiza-lo oy permiti-lo. K essa deliberagéo consiste na
escolha fundada numa cognigio, Constituem-no, portanto,
a voluntariedade, a cognicdo e a liberdade. A cognicio da-
-the as notag, o saher sobre a matéria do acto; a vontade, a
capacidade de escolha e de resolugéo, e a liberdade, a capa-
cidade de pér ou ndo em execugdio 0 acto.

Caracteriza o acto propriamente humano a cognicio
4ue voluntariamente realiza ou néo um acto frustravel
A frustrabilidade é um aspecto de maxima importincia.
Ora, o que também ecaracteriza o acto ético é a frustrabili-
dade. Se observarmos os factos fisico-quimicos néles nio
encontramos frustrabilidade espontinea nos mesmos. Nio
vemos ¢ hidrogénio era proceder déste modo, ora daquele,
quando as condigdes circunstanciais sdo as mesmas. Nao
hi frustrabilidade nos factos na Fisico-quimica. Mas, os
ha nos factos éticos, como o demonstramos na “Etica Fun-
damental”. A frustrabilidade permite-nos até construir
uma divisdo das ciéncias: aquelas em que ha frustrabilida-
de, o que ¢ proprio das ciéncias culturais, pois estas, tendo
como objecto material os actos humanos, incluem-ha; e as
-ciéncias da infrustrabilidade, que sfo as naturais, como a
Fisico-quimica, a Biologia, a Fisiologia, ete. Hg frustrabi-
lidade onde o0 homem se realiza como homem, porque pode
€le, pela sua vontade, impedir a actualizacio de possibili-
dades.

Quando um animal opde uma barreira 4 dgua que cor-
re, © a represa para seu beneficio, realiza um acto instin-
tivo e animal, mas a construc¢do de uma barragem nhum
rio, a construcgdo de uma catedral, o erguimento de um
arranha-céu sfo actos de vontade e testemunham a vontade,

E ha um ponto importante, onde a frustrabilidade en-
contra-se com a infrustrabilidade no campo da Economia.
E na Téenica. E tal se da, porque, nesta, a vontade hu-
mana actua, pondo a infrustrabilidade fisica a proceder de
modo a atingir determinados fins. Este tema de magha im-
portdncia nos permitird achar o ponto de encontro entre
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4 liberdade e a necessidade na Economia, como ainda vere-
mos.

Estamos apenas tangendo o tema que nos interessa, e
que é de magna importincia para tddas as disciplinas éti-
cas. Para que possamos aleancar a meta desejada, deve-
mos prosseguir nas andlises imprescindiveis para a boa
compreensfio da matéria que abordamos.

Deve-se distinguir o acto humano, como foi definido
acima, do acto nao deliberante, realizado pelo homem, como
os actos fisiolégicos em geral e o acto incapaz de delibera-
¢f@o por parte do homem, como o acto de um ébrio.

Chama-se na Etica de acto ¢licito aquéle que se realiza
imediatamente pela vontade como sua causa. Diz-gse que
um acto humano da vontade é peérfeito, se procede do ho-
mem agenhte com a cognicdo correspondente, acompanhada
da disposicio da vontade; tmperfeito, quando falta a plena
deliberagcdo da vontade ou do conhecimento da coisa.

E importante, no acto humano, o elemento cognoscitivo,
sem o qual o referido acto ndo & completo, por lhe faltar
¢ que € essencial, que é a nota da cognigao prévia do que
€ deliberado pelo intelecto. No elemento cognoseitivo, in-
cluem-se a adverténcia, que é a aten¢do da mente 4 coisa,
2 deliberacdo, pelo qual se inquire qual o acto que deve ser
proposto e finalmente o império, o poder, a ordem de exe-
cuta-lo,

No acto humano,* egsencial uma cognicio pratica ante-
cedente, gue pode ser ora formal, ora judicativa, ora re-
flexa.

Ora, tal é evidente, porque o acto humano é ¢ que de-
corre do apetite (petere ad, pedir para) racional, e implica,
necessariamente, uma deliberacio sébre a conveniéncia ou
desconveniéneia da sua realizacio, Essa coghicfio deve ser
formal, porque o objecto desejado deve ser formalmente co-
nhecido; deve ser judicative, porque deve ser julgada a con-
veméncia ou desconveniéncia da pratica do referido acto;
reflexn (reflectir), porque o agente é cdnscio da sua acgio,
€ sabe que escolhe realizar o que estia sob o dominio da sua
vontade.

Na judicacio, hid também apreciagio de valdres, valo-
ragdes de vérias espécies.
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Para que o acto humano se realize plenamente, néo é
mister que haja um conhecimento perfeito da coisa, pois de
um conhecimento confuso pode-se realizar um acto humano
perfeito. Uma cognicdo confusa, que € vencivel, nio impe-
¢e uma deliberacio perfeita da vontade, como também uma
stenciio meramente virtual néo impede o acto humano.

Examinemos, pois, os elementos essenciais déste acto:

1) o elemento voluntério. Voluntario é o que procede
de algum modo de principio intrinseco, sob o conhecimento
intelectual do fim. Esta é uma definicio cldssiea, cuja jus-
tificacio é a seguinte: ela procede de algum modo, e pode
ser indirecta, imediata e formalmente ou mediata, e deno-
minativa, positiva ou negativamente; se ndo & de origem
intrinseca, seria extrinseca, de outro que nfio o agente; sem
a cogniciio intelectual do fim, o acto seria cego e ndo huma-
no, como o eXpusemos,

Para que algo seja voluntario, é mister que seja conhe-
cido e seja realizado pelo intento préprio do agente.

Diz-se que o acto de vontade é livre quando esta é de-
terminada sob a razdo indiferente, com poder de nio agir
o que age, ou de agir de outro modo de o que age. Liber-
dade ndo significa absoluto espontaneidade de accao, de de-
terminacdo, se disséssemos que para ser livre um acto é mis-
fer que ndo¢ tenha uma causa, um motivo, uma razdo, um
porqué, Fssa maneira de considerar a liberdade é prépria
de autores modernos, que nunca compreenderam devidamen-
te os estudos realizados pelos grandes filésofos do passado
sbbre matéria de tanta importincia, Liberdade nio signi-
fiea desvinculamento fotql, mas apenas a capacidade, a po-
téncia de indiferentemente agir ou nfo agir, ou de agir de
modo ontro que o que se realiza. Mas, ao agir como se age,
encontra-se tdda a conexfio de causa e efeito, que da a ne-
cesgidade hipotética ao acto realizado. Assim, em quem
sctua, decidindo-se a fazer isto em vez daquilo, encentra-
remos, em sua causacio, os motivos causais de tal aegdo,
como encontrariamos, também, motivos eausais, se o seu
acto fosse outro, pois éste homem, que delibera agora apro-
veitar seu tempo para estudar, ou para distrair-se, estudan-
do mais tarde, permite que encontremos, em seus motivos,
suficientes razfes para ambas resolucdes. A liberdade esta
em poder &le deliberar de um ou de outro modo, de aceitar,
por um acto deliberativo ¢ de vontade, as razdes que julgou
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deveriam predominar, pelo sopesamento de razdes que o le-
vou a seguir éste e nio aguéle caminho.

E a coae¢do que impede a realizagio da vontade, e tam-
bém a necessidade do consegiiente determinado préviamente,

Mas, o acto 86 é humano quando livre.

Contudo, o acto humano pode estar sujeito a defeitos.
E ésteg decorrem de determinadas causas, que influem na
cogni¢do. Temos, por exemplo, a ignordncia, que é o defei-
tc habitual da ciéncia no sujeito capaz, uma privagio de
ciéncia, uma simples nesciéncia, ou uma ciéncia nio devida,
Mag, a ignordncia pode ser wvencivel ou invencivel. A pri-
meira ainda pode ser absoluta ou relativamente invencivel,
pois a crianga, enquanto tal, ighora, invencivelmente, em
relagic & sua idade e capacidade, mas essa ignoréncia é
vencivel pelo adulto, também relativamente, Diz-se venci-
vel, aguela que o pode ser no determinado estado em que &
considerado o sujeito, que dela padece,

Influi, ainda, na volicio humana, a concupiscéncia, que
é a desordenada habitualidade do apetite humano dirigido
20 acto contra a razdo, que pode aumentar o poder executi-
vo do acto ou ndo. Temos ainda o médo, que é a trepida-
¢éo do animo ante o que lhe suecede de mal ou possa suceder,
GUe, por sua vez, exerce uma modificagdo no poder desvia-
dor do acto humano.

Temos, ainda, as paixdes, que s30 0s movimentos ape-
titivos da virtude em busca do bem, ou adversativos, do
mal, que tendem par# o maléfico. As paixdes podem exer-
cer um papel muito grande ha vontade humana, diminuindo
o seu poder de deliberagdo. Também os hdbitog exercem
uma influéncia importante na realiza¢io dos actos humanos,
porque sao éles uma constante inclinagdo para determinados
actos, podendo aumentar ou diminuir a vontade,

Por causas extrinsecas, o acto humano pode sofrer res-
tricgbes pela violéncia, que é a mogio procedente de prin-
cipio extrinseco que sustém a vontade. O exercicio da vio-
léncia pode ser vario e também a sua acclo pode sofrer
graus, influindo, por sua vez, gradativamente, na vontade,

Ha, também, o obstaculo &4 execugdo do acto humano,
tais como 0s que oferecem o caricter e o temperamento de
uma pessoa, como nes mostram os actuais estudos da Ca-
racterologia, que podem aminorar ou exaltar o impulso da
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vontade. H&, ademais, outros obstaculos de ordem patold-
gica, que decorrem de uma andmala disposicao da natureza
Liumana, quer de ordem fisica. quer de ordem psiquica, co-
mtg o -histerismo, a epilepsia, a psicastenia, a neurastenia,
ete.

Nio pode haver um acto moral sem que seja &le um acto
humano. S6 o homem, ou sé um ser inteligente e livre, pode
ter uma vida moral.

Ora, o acto ético, como vimos, é um acto humano, que
deve ser cumprido por razdes de conveniéncia em bases jus-
tas, acto frustravel pela vontade humana como realizével
por ela.

Como a Economia, apesar de sua imensa base material
e seus poderosos fundamentos na parte somética do homem,
é uma ciéncia ética, porque implica os actos humanos frus-
traveis, que devem ser feitos ou néio devem ser realizados,
néo se pode exclui-la da Btica. Mas, considerando-se a par-
te mecdnica, a fisica, a biolégica, a psicolégica, a sociolbgi-
ca, a técnica e a histérica, que compdem a Feonomia, exige
esta disciplina um método de estudo diferente, uma coor-
denacéio dos métodos cientificos com os métodos filoséficos,

Esta é a razfio por que muitas vézes as repercussies
das medidas econdmicas nio se limitam ac campo apenas do
facto meramente econdmico, mas também invadem o campo
da vontade humana, que reage segundo tddas as condicles
e limitagSes que acima tivemos oportunidade de ver.

Asgim, a providéncia de um govérno, aumentando o
custo de determinado elemento importante para a vida eco-
ndémica, pode ser calculado em dados percentuais, como in-
fluindo de determinado modo em tdda a contextura econd-
mica. Contudo, a repercussfic transborda tais limites, e so-
brevém reaccdes inesperadas no Ambito meramente mecani-
co da Economia, nfio, porém, propriamente nos ambitos an-
tropolégicos da mesma. E o que se verificou entre nés
gquando da implantacdo da instruc¢io 204, cuja repercussio
excedeu aog calculos mateméticos realizados, porque ndo fo-
ram considerados 0s elementos volitivos e as condigbes e co-
variantes, que influem sbbre o mesmo, segundo as determi-
nadas condi¢Bes de um povo. Em suma, n@o se considera-
ram os elementos extra-econémicos.
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Q ter uma visao abstracta e nao concreta da Economia
tem sido a_causa de graves erros, que podemos apdntar no
gieco_r::er _deste século, bem como também a razio de outyos
inevitaveis, pelas mesmas razdes. a

A Economia, conerets i a
mente considerada, na -
parar-se: ' T80 pode se

. 1) da Etlcaz porque é uma disciplina ética, e sob mui-
: gcsi Ci':trfpectos funciona dentro das normas éticamente estabe-
35

2) da Psicplogia (individual e social), porque o acto,
hpmano, _prefiqmlnante na ac¢do econdmica, implica os fac-
to;'es psmclogxcqs, que tivemos oportunidade de salientar
tais como & cogmgéo, a deliberagéo, o acto intelectual a von..
tade, a concupiscéncia, a ignoréneia, vencivel ¢ inv’encivel
¢ temperamento, o caracter, os elementos patolégicos. etc.;

3) da Sociologia, da Téeni istori
. écnica e da Historia, com
remos oportunamente; ’ °ve

wom 4e)t em suma, da Filosfofia, ¢ sobretudo da filosofia
c:“ a, & flm de evitar cairmos no empirismo mais rodi-
mentar ou nao ultrapassaremos o campo estatistico, ete.;

_ 8) conseqiientemente, implica uma multiplicidade de
meétodos no seu estudo, sob pena de uma visio apenas par-
cial oferecer uma perspectiva muito limitada e nao evitar
0s erros que dai decorrem inevitivelmente.

. Para darmos um ripido panorama da grande “‘erack™
de 1929, nos Estados Unidos, com sna repercussac no mun-
do Inteiro, poderiamos apenas dizer que o estudo de tal fac-
to, se feito apenas dentro das normas meramente mecﬁnicas'
dg. Economla_, que nos explicaria devidamente o que se deu
D30 nos poria em condig¢des de reconhecer que tais factos’\
foram’cpnseqiiencias inevitdveis de factdres sobretudo an-
tropolégicos e psicolégicos.

Se se mgditar pelo interésse que tinha o govérno alemio
em desva;lorlzar 0 marco, para diminuir as indemnizacdes
e do govérno francés em evitar a constante desvalorizagﬁc;
do franeo, por razdes também semelhantes, se se considerar
a atitude do govérno Poincaré, criando condi¢des favoraveis
as aphcagées dg capitais na Franea, que levou 3 oferta des-
Iedida de accdes de que eram portadores franceses, nz;&
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bolsas dos Estades Unidos, }1)’1‘(:;151‘2&[111(‘,:‘0 ;r;lli;;nggzd goelr':ﬁa

i de numerario para aphles £ . 1
ﬁg'cécidas condigﬁesfex;::pcional:}t z:! cg::egr;l?::s ;‘:p:gg::s_ﬁg

ve a baixa oferta por p )

gg:tatgores americanos, que passaram, por sua vaz. tan:itgsg
a oferecer as ac¢des que possulam, Atemerosols} e m:icolé-
prejuizos, se se considerarem todos é&sses fa:;: Oresnlémicos
gicos, histéricos e éticos, alem_ dos meramente 1eco conteci:
poder-se-4 ter uma visio mais concreta daquele a ontect-
mento evitdvel (note-se bcim,_em?dvet,_fmstmqe.),i t?a, i o
sucedeu como uma decorréncia imperiosa e Inev ;éncia
factores, que determinam previamente ur’natcgnseqalidadé
mas como decorréncia da ignorancig vencivel da re 1dade
econdmica, da mé deliberagao feita sbbre cognigbes " \Pité-
feitas dos factos econdmicos; enfl{n, a decogrenma in &
vel dos factbres dispostos. Mas &sses factores er.am; ]iJm-
sua vez, controlaveis, o que daria, como consequencla,
possibilidade de acontecer o que aconteceu.

Enquanto a Economia (como tambéfn a H1§§or1a)d (})e;;
manecer eomo uma ciéncia abstra:%iagitgageczﬁi; aesri:llilscipli-
ressonancias que ela tem com o a -

' :'Ets, enquantc nao se considera'r, no exame :103 f&zﬁs l;elolzaos
némicos, a textura da Kconomia com as outras é)studo
tilos6ficas € culturais, enquanio nao se aphcar a seu studo
uvm método dialéctico concreto,A que congidere o ]que ha de
real nas conexdes de todos os ambitos em que ela ?ctas ’do
Economia continuarad sendo apenas o campo dos Prode as do
passado, dos grandes erros teoricos e da}s previsdes Zm en-
tidas e, sobretudo, dos graves e terrivels erros qllle;1 o no-
me dela, se tém perpetrado para desgraga, p{:i'.odso e ag
pamentos humanos, mas da prépria humanidade.

EXAME DA ECONOMIA

E inegavel que a boa ordem econdmica de uma socie-
dade influi, notavelmente, no modo de proceder dos elemen-
tos componentes da mesma.

A abundancia de bens requeridos para a satisfacfic das
necessidades humanas, a sua normal circulacéio e distribui-
¢ao sdo uma garantia da seguranga e da boa ordem social,
e facilitam, conseqiientemente, a melhor solugdo dos proble-
mag outros que possam surgir, A boa ordem fundamental,
que se refere as mais elementares necessidades humanas,

permite e favorece a hoa ordem de tddas as outras mani-
festagbes da vida social.

Ora, uma boa organizagiio econdmica da sociedade exi-
&e, como condigles indispensaveis, para que ela se dé:

a) a existéncia, em quantidade suficiente, de bens
para satisfagio das necessidades legitimas dos associados ;

b) a justa e cgnveniente aplicacdo désses mesmos bens
2 necessidade de cada um.

Para obter-se o primeiro, é mister a produccio bem

crientada e hem calculada; para obter-se o segundo, é mis-
ter a circulacgiio, a distribui¢éio e o consumo bem ordenados
Gos bens disponiveis,

Penetramos aqui num tema de méxima importancia
para o destine da prépria Economia.

Producgdo, circulacdio, distribui¢iio e consumo sio os
quatro grandes factos que constituem a Economia, e sdo o
chjecto da Economia Politica, que também poderia ser econ-
cebida como a ciéncia da ordem social do riqueza, como a

definiu Cossa, ou a eiéncia gque estuda o producedo, a cir-

culagdo, a distribuigdo ¢ o consumo dos bens (ou da rique-
),
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Mas ésse segundo enunciado difere_fur}damentalmente
do primeiro, bem como do que demos no infeio. E que 0 se-
gundo apenas relata o estudo ordenado dos factos economi-
cos fundamentais, enquanto ¢ primeiro .fala dft or.dem social
da riqueza, o que faz incluir a Economia no qmblto dag. re-
lacdes humanas e, conseqiientemente, no Ambite da Etica.

Segundo os economistas da escola liberal, tais como Say,
Guyot, etc., a Economia nada tem que ver com as leis éticas
e as morais, conseqiientemente nada tem que ver com o
dever-ser humano. Neste caso, o ser humano fica apenas
considerado do ponto de vista de um productor econdmico,
de um agente de producgéio e de consumo, conceito que tam-
bém é seguido pela escola socialista, que, neste ponto, como
em quase todos, segue a escola l{beral, e na Ecpn”omla nada
mais representa do que um movimento de oposicéo a certas
teses liberais, mas da mesma natureza que o l’lberallfsr_no,
nio representando nenhum avango na Economia Politica,
mag apenas uma possibil_idadt_a desta, de certo modo prevista
pelos prépriog autores liberais.

O nome de economic politica foi usado primeiramente
por Antoine Montchrétien (1615}, e adoj;ado, posteriormen-
te, pela escola mercontilista, como também _pela f’e‘,_swcrdttca
de Quesnay e a industrial de Smith, as quails conmderan} 08
fenémenos econdmicos independentes da Iqoral. Para”eles,
como para os socialistas, a questdo gocial é uma questio de
estomago.

Alguns economistas, considerando que o facto economil-
¢ é também ético, propuseram chgmé.—la de Economia So-
cial. Outros, porém, consideram distintos ramos da Ecm%o-
mia, e visualizam a economia politice. como o campo dos fe-
némenos econdmicos, que se regem segu.ndo leis matematl-
cas, e a economie social, onde o exercicio da vontade livre
exerce uma grande influéncia.

No exame que fizemos dos temas éticosi, t.wemps opor-
tunidade de demonstrar que os factos econdmicos incluem-
-se também no ambito dos factos sociais; portanto, nos éti-
cos. Separar a Economia da Etica for um dos graves erros
dos economistas, o que gerou bastantes aborreclmentos para
a Humanidade. A regulacio da Economia, segundo as leis
da Ftica, leis que surgem do natural gl}elo do ser h}lma:no
3 felieidade e ao bem estar, que legitimam as aspiragoes
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quande justas e a ordenagio quando humanamente honesta,
impede que a Economia se transforme apenas num estudo
mecanico de factos frios, que ndo se referem a verdade 80-
cial, porque o homem, de qualquer modo, vive dentro do
Ambito da Etica, mesmo quando a ela se opde com todo
vigor,

A tomada de posicao abstracta da Economia foi a causa
dos graves erros e da impossibilidade dos economistas te-
rem provide melhor de conselhos a produccéio e a distribui-
¢do da riqueza. Uma série de conceitos econdmicos, com-
pletamente confundidos, obscuros e mal elaborados, geraram
por sua vez uma seqiiéncia de opinifes, sem o devido funda-
mento, ¢ a Economia, em vez de procurar o caminho seguro
que a verdadeira ciéncia deve seguir, sob as bases sélidas
de uma filosofia fundada em demonstragdes rigorosas, ter-
minou por se confundir com a Politica, e eair no terreno do
opinativo, e ser mais dirigida pelas paixdes e pelas opiniGes
bumanas, de que pela ordem que o conhecimento seguro de-
termina e impde.

Vejamos certos conceitos. Diz-se que um homem é rico
quando dispde éle de bens necessdrios i satisfacio das neces-
sidades em abundincia superior 4s das mesmas necessidades.
Neste sentido, costuma-se dizer rice de dinheiro, rico de sa-
ber, rico de saude, etc. Ora, o conceito econdmico de rique-
za néo deve ser muito distinto de o que é usado comumente,
e isto porque, na verdade, néio quer dizer outra coisa sendo
o conjunto dos bens disponiveis para satisfacdo das necessi-
dades normais. Alguns economistas consideram que s#o
riqueze apenas aquéles bens produzidos pelo homem, e nio
08 que a natureza dispde, apropridveis por éle, sem que se-
jam por &ste produzidos, Pode-se dizer que em sentido eco-
ndmico tal distingdo & justa, pois deve-se considerar o que
é da Economia na Economia. Vé-ge, déste modo, que o
conceito de riquezg ndo pertence apenas a esta disciplina,
ou nao & exclusivo desta, e pode ser empregado em ontras.
Nao obstante, tudo nos leva a admitir que um conceito mais
amplo de riqueza, como o conjunto dos bens disponiveis
(aproveitiveis) para satisfaciio das necessidades humanas
abrange todos os sentidos e melhor corresponde ao que se
pretende dizer com tal térmo.

Utilidade é a aptiddo de um objecto qualquer a satis-
fazer mediata ou imediatamente uma necessidade. A nti-
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i é ture-
lidade pode ser gratuita {(como a que é dada pela na ¢
za), e Enerosa, a que exige um esfor¢o humano para obteé-
—la., Asggim, bem é o objecto revestido de utilidade. Os bens

apropridveis sfo a riqueza.

Mas a utilidade de uma coisa é estimada, avaliada p(;r
um entendimento, ji que a avaliagio é por natureza um acto
intelectnal. Pois a utilidade, enquanto c0n31de11:ada’ numa
relacao com o entendimento que a estima ou avalia, € o que
sc chama valor. Sem &sse apréco, sem essa avaliagdo, ndo
existiria o cimbio., A coisa deve ger itil; ou seja, capaz
de satisfazer uma necessidagie. Naturalmente que o cdm-
bio implica, para tal, que haja o valor de uso na colsa, Illgi
exige que se estabelegca um VS:IO’I: de troca, como exam1
mos no “Tratado de Economia , ond_e estudagnoq o valor.
Em “Anilise de Temas Sociais” Q1scut1remos, fllo.soflcamen-
te, éste tema que tem sido conmdeqado. por muitos beicono-
mistag como o mais terrivel e o mais dificil dos problemas
econdmicos,

0 ACTO E O FACTO ECONOMICO EM FACE
DA ETICA

E mister distinguir o acto econdémico e o facto econs-
mico. E essa distingdo impde-se em face do homem, que é
o agente econdmico por esséncia. Na “ftica Fundamental™,
salientamos algumas teses apoditicamente demonstradas,
cuja aplicagiio, na Economia, é importante;

Por ser racional, o ser humano deseja q felicidade perfeita.

Por ser racional, o ser humano escolhe com ULberdade

(pode escolher com liberdade).

O homem tende noturalmente para o bem.
A frustragdo depende da vontade hwmana.
Hd acto voluntdrio quande hé cognigdo do fim,

Ora, o acto econdmico é um acto humano quando é cons-
ciente, deliberado pela voutade, com cogni¢do do fim. No
entanto, é verdade gfle, no campo da Eeonomia, o ser hu-
mano goza de uma relativa liberdade. E como os factos
econdmicos sfo dependentes dos factos naturais, nio era de
admirar que muitos economistas procurassem separar a
Economia da Etica. Na verdade, ndo podemos considerar
aquela como uma disciplina subordinada & Etica sob todos
0¢ seus aspectos, pois hd outros que se subordinam a outras
ciéneias, Mas, onde hé um acto humano, estamos no cam-
po da Etica, e tdda vez que o ser humano julga, analisa os
factos econdmicos e busea determinar leis, dire¢Bes para os
mesmos, e julga da sua conveniéncia ou nio, da sua aplica-
¢&40 ou ndo, da sua justica ou nao, estd no campo da Etica.
E é do campo desta que se pode ¢ se deve examinar a ques-
tdo social e as normas politicas, cuja aplicacéio é desejada,
enfim, todos os temas e problemas, que constituem a maté-
ria fundamental das idéias politicas e econdmicas,
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A proporgiio, que salientamos os diversos tgmas econd-
micos, chamaremos a atencdo para o aspecto ético, despre-
zado tantas vézes e, por isso mesmo, causa fundamental de
toéda a incompreenséo e dasg lutas e oposiches humanas, que
tém custado tanta lagrima e tanto sangue,

Que o acto econdmico é um acto ético, ou pelo menos,
pertencente ao d&mbito da Etica, comprova-se pe!o acto eco-
ndmico ndo dizer apenas relagiio & parte material e corpo-
ral do homem, mas, também, & sua vontade, 4 sua raciong-
lidade e poder ser regulado por normas éficas. f)ra,' tudo
quanto pode ser regulado por normas éticas é do ambito da
Fitica.

Poder-se-ia argumentar que a regulamentago possivel
nao se realiza essencialmente, mas apenas accidentalrpente.
Tamhém se pode regular por normas éticas a pesquisa na
Fisico-guimica, sem que esta pertengz} A0 ﬁm_bnto daquela
disciplina. Realmente, o facto econémico, conmde.rado como
2 producedo de bens para satisfagfio das necessidades hu-
manas, enquanto tal, em sua mecanicidade, perteincg ao cam-
po da Biologia, da Fisiologia, mas tamhém da Psicologia e
da Sociologia. Ao examinarmos os fundamentos concretos
da Etica, mostramos que o anelo humano de aleangar a0 que
é conveniente 3 natureza humana estabelece normas éticas.
E bastaria que passissemos os olhos sobre a gbra de todos
os grandes economistas do passado e a malor parte ‘,iof"-‘
actuais, para verificarmos quanto predomina o aspecto .etl-
co no exame dos factos econdémicos. Téodas as doutrn;as
buscam opinar sébre o modo como devera ser estgbe]gc}da
5 Economia. Por outro lado, a mera pesquisa c1enjuf1cq.,
para estabelecer guais os melhores métodos e {Js nuris efi-
cientes sistemas para assegurar o bem econdmico de modo
a atender com justica o todos, revela a predominancia, ain-
¢a, da Etica na Economia. Para que .esta se separasse
{otalmente daquela, os estudogs econdmicos ter-se-lam‘ de
cingir apenas a catalogacfio estatistica dos factos,uconmdt?-
rando-se apenas as suas naturais propensdes, e néo consi-
derando-se de modo algum o anelo de aplicacdo de normas
asseguradoras de melhor funcionamento da produfzgao, da
distribuicio e de consumo. Neste caso, a Economia redu-
zir-se-ia 4 Econometria.
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N&o deveriam, pois, os economistas proporem nada,
porque onde ha proposi¢io de normas melhores que outras,
afirma-gse a aceitagio de um dever ser ético a mnortear as
tomadas de posigho. Como ultimo argumento, bastaria ape-
nag dar éste: em nenhuma actividade intelectual do homem
ausenta-se a Etica, O dever-ser honesto e justo estd sem-
pre presente a nortear as intengdes humanas, a mostrar-nos
08 desvios e os erros. Onde ha racionalidade, hd escolha,
ha vontade, hd intelectualidade, ha sopesamento de razdes,
ha eticidade. A ética é inseparavel do acto humano e onde
éste se realiza ela estd presente, e a Economia é uma reali-
zagho hwmana e no animal. Os animais ndo se regem nem
realizam a Economia,

® X ¥

Queremos fazer apenas um reparo ao emprégo que fi-
zemos acima da expressio nalureza humana, que costuma
provocar sorrisos de superioridade em alguns “socialistas”,
marxistas, etc., que gostam de considerar tal expressio co-
mo uma inutilidade sem qualquer fundamento. Perdoe-nos
o leitor inteligente ¢ culto que tenhamos de fazer essa ano-
tacio, mas pode nossa obra cair em maos pouco espertas,
em que tais argumentagbes podem criar raizes. O que se
entende e sempre se entendeu por natureza, na Filosofia,
quando nos referimos i natureza de uma coisa, é precisa-
mente ao que nasce com ela (naturus, part. passado do verbo
naseor; naturg = nascida), a sua emergéncia, que constitui
0 que a coisa é com”“sua matérie e a sua forme; ou seja, a
coisa considerada concretamente em sua imanéncia. A na-
tureza déste vaso de barro é a de ser uma coisa que tem
a forma de vaso e a matéria que o compde, barro. De modo
que, sendo o que é, formal-materialmente (hilemdrficamen-
te, na expressio aristotélica), actuard segundo essa natu-
reza. Assim o homem é materialmente corpo e como forma
tem uma mente, é racional, o que constitui a sua emergén-
cia, que é, em suma, a sua natureza. Quando se fala na
watureza humana, fala-se no homem tomado concretamente,
no que o constitui, no que nasce com éle. Se os marxistas,
por suma ignorancia, julguem que natureza é ouira coisa,
devem debitar apenas a si mesmos tal deficiéncia, nao aos
outros,
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Nunca é demais salientar a necessidade imperiosa para
¢ homem de nossos dias de conquistar o pleno dominio das
suag fun¢des intelectuais, obtendo, tanto guanto possivel, a
vitoria sobre todos os factdres perturbadores do bom e nor-
mal funcionamento do genuino acto humano.

Desde os antigos gregos, em todas as culturas, homens
de grande valor e saber salientaram a imperiosa necessi-
dade de vencermos os impetos primirios e irracionais de
nossas paixdes, que distorcionam a visdo nitida e cuidadosa
dog factos e que nio permitem a teorizac¢iio, a culturaliza-
¢do do mundo.

De um lado o exemplo das paixfes desenfreadas, o im-
peto incontide dos impulsos temperamentais, o excesso de
desnivel no acentuar dos sentimentos, a supervalorizagéo
das paixdes e das afecgdes foram sempre motivos de pro-
vidéncias e de exercicios propostos ao ser humano para al-
cangar plenamente a humanidade, para salvar-se da prisio
do irracional, para gue pudesse, de uma vez por tédas, li-
vrar-se da vida mecédnica, que o racionalismo exagerado
criou, mas entregar-se ao pleno desenvolvimento e funcio-
namento do acto humano, que é o momento alto e elevadd
da nossa espécie, e que a coloca, de vez, num plano evolu-
tivo superior, ¢ nos distingue de modo definitivo e nitido
dos animais.

Aos excessos de um racionalismo exagerado sobrevém
uma valorizagio desenfreada do irracionalismo, Essa al-
ternincia é constante na Histéria, e repete-se monétona-
mente, Contudo, nem um nem outro dos extremos repre-
gentam o que de mais alto é o homem, porque nio é ¢em nio
viver um dos extremos que éle se afirma plenamente, mas
em saber vivé-los, e saber nio vivé-los. Nao consiste esta
apenas na plenitude biologica e figiolégica, mas tamhém em
poder erguer-se como espectador de sua prépria vida e de
8 mesmo, alecancande a mais alta autonomia. Esta sé6 é
obtida pelo pleno dominio do espirito ao edificar uma vis&o
filoséficamente superior, como a mostramos pela filosofia
conereta, pela qual pode metamatematizar eidéticamente o
universo, sem cair nos defeitos do antropologismo, com snas
valoriza¢bes axioantropolégicas. Essa grande revolugdo, que
rotamos iniciar-se com o De Primo Principio de Duns Scot,
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deve ser levada avante, e tudo empreendemos por realizi-la,
para que nos ergamos através da intelectualidade, através
da claridade apolinea, para atingir uma visio tedrica con-
creta do cosmos, de nés e de todas as coisas,

. A _Justificagfio, que fizemos em “Métodos Logicos ¢
Dl&le.ctlcOS.”, em “Fiiosofias da Afirmacdo e da Negacao™
e “.Fl_losofla Conereta”, de uma conceituacdo logica, e dia-
lecticamente bem fundada, com ampla base real, através de
d?monstragﬁes apoditicas, tem o intuito de opor-se 3 accio
dissolvente e confusionista que certas idéias, velhas idéias
Com ROVAS roupagens, (ue surgem no pensamento mundial,
estabelecam falsos limites as possibilidades cognoscitivas do
hpmgn;, no inconfesso intuito de acobertar uma deficiéncia
filoséfica ou uma intengiio malévola de derruir tudo quanto
o homem tem criado de mais elevado e de superior,

Ao estudarmos o acto humano, concluimos que € funda-
mental do mesmo, por ser de sua esséncia, a cogni¢do, a von-
tade e a liberdade. Ora, tanto a cognicdio, como a vontade
pgl:l}lltfem uma gradacio, e podem ser obstaculizadas por de-
ficiéncias ou por interposicfes que se lhe opdent. Congide-
rando-se esquematicamente o que examinamos, podemos es-
tabelecer, com certa seguranc¢a, que um determinado acto
humano terd tais ou quais caracteristicas, desde que note-

mos os aspectos que modificam a intensidade da cognics
da vontade, ghicto

. _Segundo o grau de cultura de um povo, seréd a sua cog-
nigao; e a sua vontadesserd determinada pelo querer, segundo
¢ temperamento predominante por &sse povo, que dispora
facilmente dos elementos para a actuacio da vontade. Per-
guntar-se-ia se a liberdade tamhém apresenta graus. Pois
se a liberdade é a capacidade de fazer o que se faz ou de
fazer de outro modo o que se faz, neste caso ela congiste no
poder do acto voluntario escolher a realizacdo que aprouver.
Sg as (_:huvas, que caem, pudessem escolher cair agora oun
ndo, calr aqui ou ali, déste modo ou de outro que nao éste,
como lhes aprouvesse, seriam elas livres.

Caracteriza o acto humano a frustrabilidade. Sem o
elemento cognoseitivo, ndo é éle completo, como n&o o é sem
a vontade livre.

.Para melhor uso desta parte, estabeleceremos o esquema
abaixo que nos facilita considerar o que hi de mais impor-
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tante na constituiciio de wm acto humano, considerando os
aspectos positivos e os opositivos.

positivo opositive

adverténcia | formal vencivel
- . igno-

i dicativa
cogniclio | deliberaciio } judicati cia,

império reflexa invencivel

concupiscéncia
médo

paixbes
hibitos
temperamento
carécter
(podem ser po-
sitivos os dois
ltimos)

vontade Liberdade intrinsecas

O acto humano
— elementos —

oposigho

violéncias
opressfio do
kratos politico

A presenca dos factdres opositivos vicia ¢ acto humano,
tornando-o deficiente e falto da plenitude desejada (1}.

A acentuagdo de tais aspectos pode parecer & primeira
vista, como o julgam muitos, que levaria & negagdo da liber-
dade humana, porque poderiamos, neste caso, préver o0s
acontecimentos humanos futuros, & semelhanca do que julga
possivel o historicismo, quando em flagrante oposigdo ao

extrinsecas [

(1) Assim, ante a instrucio 204, deveriam ser considerados os
actos humanos proviveis em reaccio & mesma, pois, atingindo ela
uma grande parte da nossa indastria e do nosso comércio, obrigando
a muitos sectores a um reajustamento da sua actividade, provocaria,
fatalmente, determinadas reaccdes, que deveriam ser consideradas
como possivels, em face do esquema acima, que permite, dentro de
certos limites, que serdio oportunamente precisados, prever as possi-
veis respostas. Em face dessas possibilidades, podem-se entdo tomar
a5 providéncias que permitam evitar os males decorreptes. Para
tanto, as providéncias acauteladoras j& poderiam ser previstas e dis-
postas de antemdo, a fim de evitar os prejuizos decorrentes das reac-
gbes desproporcionadas, que sfo comuns e préprias aos actos huma-
nos, cujas respostas nio obedecem as leis da mecénica. ]

A coghicio sébre os factos econdmicos é de grau intensistamente
minimo em nosso povo, que, desde a escola, nic recebe nenhuma no-
¢fo fundamental da Economia. Pode-se mesmo dizer que a popula-
¢lio de origem ibérica, india e negra do Brasll é espantosamente
ignorante sobre os temas dessa matéria, que apenas interessam a
uma elite, relativamente pequena. A introducgdo dos estudos eco-
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principio da liberdade. N#o é esta opinifio de desprezar,
¢ merece uma resposta cuidada, sobretudo em nossos diag,
em que nos encontramos em face do choque de ideologias,
que, ante a Histéria, portanto, ante as possibilidades huma-
nas, tomam uma dessas posi¢des gerais:

a) que os actos humanos sdo determinados e, conse-
qlientemente, obedientes a leis inteligiveis, que o homem
pode conhecer, e, dominando-as, prever os acontecimentos
futuros e até dirigi-los. Rste é o pensamento historicista
em sua maxima extensio,

b) Os actos humanos sfio livres e, consegiientemente,
a histéria humana é também uma faganha da liberdade, pois

némicos nas escelas € providéncia muito nova e ainda deficiente,
Néo é de esperar, portanto, que ficilmente se advirta a nossa gente
sObre temas econdmicos (advertémela); ou seja, nao & possivel, ao
apontar-se uma determinada medida econdmica, esperar que desde
logo sejam, pela maioria da populagdo, colocados ante os olhos os
diversos aspectos qgue uma determinada medida poderg abranger, ou
influir, porque a ignordncia dos temas econbémicos & geral, e julga-se
que tais estudos s§ devem caber a especlalistas, Conseqlientemente,
sc forem bem considerados &sses aspectos, desde logo se sabe que
& cognigdo necessdria A realizacfio de um acto humano, neste ponto,
que seriaz o de reaccfio A implantacfo da nova norma, nio se carac-
terizard senfc por deficiéncia cognoscitiva, por vicio de conhecimen-
to, ecom o natural viciamento da dellberaglo. Portanto, o império,
a ordem executiva, € descontrolada, naturalmente, como decorréncia
dos vicios, que sfo, neste caso, a ignorancia invencivel da maioria
da populacho, ¢ a ignorancia, embora vencivel, de uma parte muito
restrila com o conhecimefito pleno de uma minoria infima.

O temperamento do nosso povo, & concupiscéncia tremends des-
pertada por umsa série de anos de corrupcio administrativa, louvada
por multiddes, coonestada por reeleicdes de lardpios contumazes,
corrupcdo disseminada e invadindo todos os sectores administrativos
e até civis, com dificuldade de encontrar um sector em gue a corrup-
c¢io nfo domine plenamente, a vontade e a liberdade do povo estd
automaticamente viciada pela concupiscénecia de muitos, pelo médo
de quase todes, pelo temperamento versatil e indisciplinado domi-
nante, pelo cardcter de ficil corrupgio de grandes camadas. Consi-
derando-se fudo isso, jamals a reaccho teria o carscter percentual
que féra acentuado pelo entfio presidente da Reptiblica.

Que o aumento imediato dos precos nio poderia cingir-se a per-
centagem esperada, era evidente em face dos factdres acima estuda-
dos. Com o decorrer do tempo, poder-se-la prever gue houvesse um
reajustamento, de modo a compensar a alta. Mas &sse reajustamento
nunca se daria, como nfo se d4, nem se deu através da balxa normal
€ geral de precos, mas apenas foi tentado pelo reajustamento dos
saldrins, que também s6 conseguiu agravar ainda mais a situacéo.
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muitos actos sfio imprevisiveis e de Unica deliberagdo do ser
humano, o que impede uma previsio segura do futuro e a
impossibilidade de estabelecer-se uma ciéncia da Histoéria,
s horma e maneira como a prevém os primeiros,

¢} A liberdade dos actos humanos n#o é uma espon-
taneidade sem razéio, sem motivos, sem causas. A liberda-
de é a capacidade de fazer ¢ que se faz ou de fazer ountra
coisa do que a que se faz. O conhecimento das leis exis-
tentes na Histéria ndo implicaria a negagao da liberdade,
porque jamais o conhecimento implica negagio da liberda-
de. Ao confrario, ¢ conhecimento g6 pode favorecer e for-
talecer a liberdade. Por essa razdo, o conhecimento das
leis da Histéria n#o perturbaria a mesma, nem impediria
a maior liberdade do homem, que, conhecendo as possibili-
dades, poderi dirigir o rumo dos acontecimentos e desviar
o5 obstaculos, a fim de alcangar o que lhe é mais favoravel.

Em momento oportuno, quande estudemos o problema
do historicismo na época moderna, examinaremos a solucgéo
que se¢ lhe pode dar do Angulo da filosofia concreta, e com
a devida apoditicidade.

Nao se julgue que o que se pretende organizar e reali-
zar, através da dialéctica concreta, seja o ressurgir de um
racionalismo ou das teses fundamentais do idealismo, eomo
sucedeu com a fenomenologia de Husserl, que poderia, de
certo modo, sofrer essa acusacfio, (Q que se realiza agora
é a conexio, que era uma possibilidade da escolastica, que
toi antevista por esta e que as condigbes existentes, nos sé-
culos anteriores, ndo tornava acessivel realizar-se plenamen-
te, apesar das antevisGes geniais de filésofos do valor de
Tomés de Aquino, Scot e Suarez. E que as condi¢des, que a
ciéncia experimental com o tempo iria oferecer para corro-
borar ¢ trabalho de realiza¢io concreta dos esquemas noé-
ticos, nio existiam ainda. Na verdade (e foi o que ndo
perceben Kant), o juizo sintético a posteriori, que vinha
marcado pelas acquisicdes experimentais, ja trazia em si,
virtualmente, uma seqiiéncia de juizos sintéticos a priort,
que s6 um método de analise dialéctico poderia extrair e ac-
tualizar & mente humana, Se tal era ainda impossivel &
mente humana, seniio através de antevisbes geniais, era,
contudo, uma impossibilidade vencivel, como o tem gido, e o
provamos, através de nossos trabalhos de filosofie concre-
ta. A impossibilidade decorria apenas do estado em que se
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enconfsravsgm 08 conhecimentos adquiridos até entdo, e s6
poderla'm integrar-se num novoe Ambito especulativo, se fos-
se possivel romper certas barreiras que a mera anélise noolé-
gica e légica ainda ndo era suficiente para realiza-lo.

A extraordiniria corroboragiio que os factos da ciéncia
mode{na oferecem &s possibilidades pensamentais, a corro-
boragdo poderosa que diio as especulacbes légicas e ontolé-
gicas, permitem enquadrar as novas especulaces em rotei-
ros mais seguros, com resultados mais surpreendentes.

A filosofia concreta jamais se afasta da experiéncia.
Se de inicio fundamenta-ze na comprovagio que esta ofere-
c€, logo as primeiras analises alcanga a postulados que ela
sabe que a experiéncia passada, presente ou futura, ird fa-
talmente corroborar. Alcancar-se ao nexo de necessidade
foi sempre o ideal filoséfico, pois enquanto a mente huma-
ha permanecer apenas na contingéncia e nas possibilidades
frustraveis, todo o conhecimento terd a seu favor apenas a
fundamentacdo da convicgio, ndo suficiente para dar um co-
nhecimento objectivamente certo, mas apenas um conheci-
mento subjectivamente aceito. N&#o podiamos permanecer
na situagiio insatisfatéria da adesdo firme da mente sem re-
ceio de errar, porque até ai permaneciamos numa firmeza
meramente subjectiva, noética. Era mister alcancar a ade-
sio da mfznte, néo por uma vivéncia da mesma, nao pelo afir-
mar de si mesma, mas pela afirmacso eldética, pela conexao

eidética, que lh_e daria o nexo de necessidade, independente-
mente da convicgioe

_ Pode-se dizer sem receio: o que caracteriza realmente a
unica filosofia possivel do homem em nossos dias, é o afas-
tar-se dos parametros axioantropolégicos, a que ultrapassa
a natural firmeza do nosso espirito.

A ciéncia natural era um exemplo dessa constante li-
bertagao. Os exames epistemolégicos, o cuidado que punham
os cientistas, que realmente merecem tal nome, em anali-
sar a epistemologia, e em pdr uma suspeita a téda influ-
§ncla subjectiva ha pesquisa (sobretudo das valorizacfes),
ésse anseio de objectividade, &sse desejo infrene de vitéria
sbbre nés mesmos, a ponto de podermos tornar-nos especta-
dores frios até de nés mesmos, como observadores e experi-
mentadores, alcancando-se uma libertacdo de nossa esque-
mética histérica, tornou-se quase uma obsessio para os cien-
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tistas verdadeiros, que buscavam, désse modo, conquispar
para o homem g libertagiio de si mesmo, alcangapc!o, assim,
uma superagiio. Porque, na verdade, €383 vitéria, sobre
tudo quanto representava o axioantropolégico, nio era uma
regagéio do homem, ndo era o aniquilamento das condigdes
humanas, mas era a malis alta afirmacéio do préprio homem,
que conseguia libertar-se até dos limites préprios, que lhe
impediam alcancar a mais ampla objectividade. Nio era
tal conquista uma derrota, porgue jamais nos derrotamos
quando vencemos nossas fraguezas e mossas condigées_. A
likerdade do homem adguiria assim uma nova afirmativa e
uma nova prova. A proporgdo que fossemos capazes de
vencer a subjectividade, a modelacdo do nosso conhecimen-
to pela esquemadtica prévia, que actuava como deformadora
do conhecimento, a condicionalidade da nossa intui¢do pelas
medidas axioantropoldgicas, conquistavamos uma vitoria,
Mas esta seria uma vitéria do espirito, da inteligéncia hu-
mana. E como é pela inteligéncia que o homem mais se
afirma como tal, como é pela racionalidade que melhor afir-
ma a diferenga fundamental que o distingue dos animalis,
essa vitéria nfio era uma derrota do que é animal e prima-
rio em noés, mas uma afirmacfio extraordinaria do que em
nés ultrapassa a animalidade, cuja libertacdo nés mesmos
realizavamos. .Assim o eseravo, que ganha a liberdade, ndo
representa o que de mais alto o homem pode alcancar. ,.0
eseravo, que realmente néo merece mais éste nome, & _aquele
que obtém a liberdade por si mesmo. O homem, afirman-
do-se a si mesmo, 86 poderia fazer pela liberdade do seu
cohhecimento das condicles esquematicas primarias, das ade-
réncias infantis que domina a sua esquemitica adulta. Ha-
via necessidade, portanto, de suspeitar da constante presenca
dessa esquemitica em nés, para que fdssemos sempre ale:r—
tados para o que deveriamos fazer em nosso b.EI:[l. Era mis-
ter uma constante suspeita das nossas deficiéncias, para
que pudéssemos, de antemio, saber o que nos fal_tava € nos
cabia adquirir. A libertagio do homem, na Filosofia, s6
poderia dar-se de um ponto de partida, e éste era indubi-
tavelmente a consciéncia das nossas limitagdes. Ao alcangé-
-las, poderiamos entéo visualizar o que ficava além. 'E 0 sim-
ples conhecimento do em que consistiria a nossa liberdade,
ja era uma promessa de que poderiamos alcangal_' a llber'da-
de desejada. Sem o conhecimento dessa possibilidade, im-
possivel seria o gesto de revolta, porque o escravo, que néo
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admite a possibilidade de sua libertagdio, transforma qual-
quer de seus gestos de revolta num gesto de desespéro. Nio
kuscamos a solugio do desespéro, na qual muitos cairam por
nao terem encontrado uma solugio. O que buscamos é a vi-
toria possivel, que nos era prometida, porque a salvacdo do
homem se faria através do homem, através da verdadeira
humanidade, através do acto humano, do acto de cognigio,
de vontade e de liberdade, desimpedido das deficiéncias ine-
vitaveis.

36 através désse caminho verdadeiro alecancaria o ho-
mem o mais alto que poderia obter. Contudo, ao chegar a
éste lango do caminho, ndo aleangaria o térmo do sen rotei-
ro. Ao contrario; agora é que se abrem as novas vias me-
todolégicas, agora é que se descortinam novos horizontes e
novas possibilidades, € é 0 homem solicitado, agora mais do
que nunca, para novos empreendimentos que lhe oferecem
Bovas promessas. Jamais a filosofia conereta quer apresen-
tar-se como o fecho de um ciclo, mas sim como o inicio de
um novo caminho através do conhecimento. O homem &
sempre um viandante (komo vietor), um caminheiro in-
cansavel em busca de novos horizontes, Era preciso, con-
tudo, que se abrissem as portas dos muros que o encerra-
vam na cidadela em que vivia. Os caminhos imprevistos
sguardavam-no além do horizonte. Sem abrir essas portas,
era impossivel sair para a nova emprésa. Nio havia, pois,
outra soluc¢dio senfio permanecer na especulacdo do que até
entdo lhe havia sido dado, ou enfrentar o desconhecido sem
peias e sem médo. Talvez tenha sido Quixote quem falon
em nds, quem nos impeliu para além. Mas sem ésse Qui-
xote em nds, temeriamos para sempre abrir as portas de
par em par e seguir adiante. E que é ésse Quixote sendo
¢ que de mais humano hd em nés? A afirmacio da nossa
liberdade, a liberdade que em nés desejava afirmar-se, féz-
-nos prosseguir, porque sabemos que a Dulcinéia de nossos
sonhos néio estd na cidadela de mossos conhecimentos pas-
sados, nem 2 beira dos caminhos que percorremos. Ela
estd sempre além dos nossos horizontes. E ter consciéneia
disgo j4 era uma promessa de libertacéo.

E em térno do acto humano, tomado como ponto de re-
feréncia, que girara o exame dos temas culturais que por ora
nos interessam. E justificamos tal proceder por que é o
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acto humane o que culturalmente melhor simboliza o homem,
porque testemunha a sua presenga em toda a sua plenitude.

Aponta-nos &le uma seqiiéncia de importantes temas, que
passaremos a examinar, pois da melhor colocagio que faga-
mos do que implica virtual e actualmente o mesmo, teremos
uma visdo mais clara da realizagiio cultural,

Téda pedagogia deve orientar-se para uma finalidade:
alcangar a plenitude désse acto. Poder-se-ia dizer que a pe-
dagogia é a ciéncia que estuda e _aphga 08 meics que permi-
tem alcangar a plenitude da realizagdo do acto humano.

Defendemos ésse enhunciado pelas razdes seguintes: sem
a cogni¢do segura néo é possivel que o acto hum.'imo alcanr:;e
sua perfei¢fio. E mesmo proporcional a ela que éle se dara,
porque a cognicio € essencial aquele.

Guiar o ser humano pelos caminhos do conhecimento é
crientd-lo a realizar o acto humano em sua plenitude. Mas
o conhecimento est4 ameacado pelos vicios que decorrem ime-
diatamente da ignoridnecia vencivel, da invencivel e da nes-
ciéncia, que é uma deficiéncia humana. E}lcanga:r a cogni-
¢fo formal é propria do homem, pois o animal ndo a alcan-
¢a, e muite menos ainda a judlca.tw’a ea reflexa, que im-
plicam, uma o juizo, ¢ outra o raciocinio.

Verter-se para o objecto em exame (e adverténcia) exi-
ge uma ampla acomodaciio de esquemas, que permitam as
mais segurag agsimilages. E o pedagogo precisa ’saber des-
pertar o interésse, sem o qual a adverj;éncia, que é a acomo-
daclio tensional dog esquemas ao obJecg:o cognosm\jel, néo
8¢ poderia realizar com a plenitude desejada. A deliberacdo
exige a capacidade de comparar mentalmente os aspectos
formais, e outros que oferecem os objectos de conhecln}ento,
inclusive os juizos. Deliberar € escolhgr entre. . .5 € um
acto sobejamente intelectual, porque exige a capacidade de
seleccionar, de preferir isto aquile, ndo por uma _espontanel—
dade afectiva (simpatética, ou meramenfgeyassmnal), mas
por razdes de ordem intelectual. E a dem.sao tomada, exige
o tmpério, o poder de executar o que se delibera, que, por sua
vez, implica a vontade como poder que tende a realizagio,
como um apetite intelectual, ndo um mero querer (mel_'o im-
peto volicional), mas como o apetite que leva a reallzarﬁo
que se deliberou. Ora, a vontade nio pode ser plena se for
viciada pelos factores que a deturpam, como a concupiscén-
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cia, que € o apetite desmesurado pelos bens designados pelo
homem para satisfa¢dio de suas necessidades ¢ de sens apeti-
tes passionais, muitas vézes j& viciados por esplirias inten-
¢bes. A vontade, viciada pela concupiseéneia, ou pelo médo,
ou pelas paixdes, ou pelos hibitos viciosos (opostos as vir-
tudes, como vimos), pode ser ainda aumentada em intensi-
dade pelos apetites provenientes do temperamento ¢ até do
caracter (e éste ja implica a interactuagio dos habitos), que
ndo permitem a sua plenitude perfeccional, Que deve fa-
zer a pedagogia, entdo? Pode ela ter uma meta justificada,
Se nao examinar com cuidado o que realmente é um bem para
o ser humano, o que é realmente conveniente & sua natureza
dindmicamente considerada (o que é de seu direito €, conse-
qlientemente, de seu dever, em sentido ético) ? Nio tem de
ser (&ste é o dever da pedagogia) orientada para ésse fim?
Pode a pedagogia apenas orientar-se no caminho da cog-
nigéo, do aumento de conhecimento do homem, sem consi-
derar que essa cognicio serd viciada pela interactuaciio que
sofre da vontade eivada pelos factores opositivos intrinsecos
€ extrinsecos? Pode a pedagogia esquecer o que lhe é pri-
macial, que ela orienta 0 homem para conviver numa socie-
dade e ser elemento participante da histéria do agrupamento
(ou dos agrupamentos, estamentos, classes, ete.) de que faz
parte? Nio é do ambito da Pedagogia a preparacio do ho-
mem para manter relagdes com seus semelhantes, para o
aperfeigoamento das relagdes humanas.

Como é possivel, pois, que a Psicologia nio considere,
em sua fungao normitiva; ou melhor, quando fornece ele-
mentos para o dever ser humano, 0 que é fundamental para
o melhor padrao das relagées humanas? Como podem psi-
cblogos, viciados pelo abstractismo, fornecerem dados toma-
dos abstractamente, e déles partir para orientar a Pedago-
gia, que tem feito estragos inomindveis com suas inovacées,
que nao obedeceram ao exame concreto do acto humano?
Quantos males surgiram e surgem constantemente na vida
humana, provenientes das teorias truncades da Pedagogia,
da Economia, da Psicologia e da Sociologia, que nfo consi-
deraram préviamente o acto humano?

Sem diivida, sem o detido exame concreto do acto hu-
mano, a inteligéncia estéd operando mais para o mal que para
0 bem. E tudo isso provém do vicio abstractista, que pre-
side ao estudo de tais disciplinas, e pela auséncia de uma
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Noologia dialéetica, que inclua no exame do acte humano
tudo quanto é imprescindivel para que éle alcance sua pleni-
tude.

Esté clara a nossa posicao, que é a da filosofia concreta,
que se opde enérgicamente a todos os erros modernos, que
og denuncia sem piedade, como denuncia também o fariseis-
mo da nossa intelectualidade (dos grupos intelectuais) abs-
tractistas, separados irremedidvelmente da concregéo ver-
dadeira (e ndo da falsa concrecio, que se verte apenas para
& objectividade, para o objecto cognoscivel, julgando que
realiza umsa vitéria sdbre o homem, quando, na verdade, é
sbstracta e viciosa, e apenas realiza uma derrota do ho-
mem).

O que a filosofia concreta prega e justifica, e o faz apo-
diticamente, é a concreclo que inclui ¢ ndo a que exclui. To-
da a dialéctica concreta é uma légica conereta do ettam, do
também, e jamais separa o acto humano, em sua heteroge-
neidade imensa, do contexto do conhecimento e da prdwxis
humana. Sabemos que é difieil reunir e trabalhar com he-
terogeneidades. ¥ mais facil funcionar apenas com clichés
meniais, com postulados préviamente dados, com elementos
Jja determinados, com férmulas aceitas. E mais facil, mas
é prejudicial e indécuo. E nido vamos preferir o que é fé-
cil ao que é dificil, se estiver aqui o melhor. Jamais pode-
riamos aprovar o que se tem feito, caminhando apenas pelos
caminhos da especialidade, esquecendo, ou fingindo esque-
cer o que é imprescindivel para que o homem alcance a sua
plenitude.

Assim como nfio renunciamos mais a humanidade, as-
sim como sahemos que ao homem ndo cabe mais um retdr-
no ao primitivismo, embora haja impetos reversiveis mui-
tas vézes indomdveis, que o afiram no irracionalismo mais
abjecto, colocamo-nos em definitivo no caminho da huma-
nidade, e éste 56 é trilhado pela execug¢do do acto humano
pleno. Sabemos todos que a nossa época nos revela exem-
plos de quedas impresgionantes no primitivismo, e conhece-
mos todos os pregadores désses retornos barbaros. Mas is-
s0 é fraqueza, é covardia, é sinal de vontade viciada pelas
paixdes, pela concupiscéncia, pelog habitos viciogos adquiri-
dos. Esse ndo é o caminho dos fortes, dos denodados, dos
conquistadores, do que é superior. Temos de jogar defini-
tivamente na mesa as nossas cartag, X impossivel demitir-
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mo-nos da humanidade. Nés a encontramos, e temos de rea-
ljzzi—]a. Sim, realizd-la, porque a humanidade, na plenitu-
de de sua conceitua¢io, ni3o é a soma dos séres humanos
através da histéria da sua espéeie. A humanidude é uma
meta 1:deal que se actualiza a pouco e pouco, é uma conguista
sem fim do homem. A humanidade é a plena realizagio do
acto humano, e cada um a aleanea e dela participa com mais
intensidade a propor¢io que o seu acto é mais pleno e maig
perfeito.

Precisamos por isso distinguir, no conceito de humani-
dftde, 0 aspecto formal simples, que aponta apenas a essén-
cia humana como um invariante j4 adquirido pelo homem,
ou que lhe foi dado. Pouco importa, por ora, considerar 2
Sua origem, da humanidade como perfectibilidade, a huma-
nites apenas, como uma perfeiciio de que participam os sé-
res que tém hominilidade. Temos, assim, um conceito ex-
lensista e um intensista. Ezxtensistamente, 0 homem tem
ll.u{n_;lnidade; intensistamente éle a conquista, nela se perfec-
tibiliza. No primeiro caso, podemos considera-lo excluden-
temente; ou tem humanidade ou nfo tem (aut.. .aut). Ea-
tarpos considerando-o em sua formalidade. No segundo, éle
4 ¢ mals ou menos; além de ser homem, tem mais ou menos
humanidade (etiam),

Sa0 €88as razdes que nos levam, mesta obra, a congide-
rar as disciplinas culturais, formando uma concregio, E
a cultura tratada concretamente, é uma filosofia concreta da
cultura, com a finalidade de alcangar a validez e a realida-
de concreta do acto humano para melhor compreensio das
yelagdes humanas, ¢ para o destino que o homem devera to-
mar, destino que estd 4s suas m@os, como ainda veremos.




CONSIDERACSES EM TORNQO DO ACTO HUMANO

Segundo a nossa posicdo, o estudo do acto humano é
fundamental para penetrar no exame de todas as cidneias
que se dedicam ao exame do objecto frustravel. A frustra-
kilidade é o carater especifico de todo objecto que pertence
as chamadas ciéncias eulturais, pois 86 é objecto de tais
ciéncias aquéles que dependem directamente da acedo hu-
mana; ou seja, que sdo produzidos pela accdo humana, em
sua heterogeneidade,

Fundamentalmente, 0 gue distingue um objecto natu-
ral de um objecto cunitural é o seguinte:

a) o objecto natural (de natura, do verbo nescor, ser
nascido) € o que nasce da natureze considerada cosmicamen-
te constituida, independentemente da accio e da vontade
humana;

b) o objecto cultural é o objecto da matureza, que re-
cebe uma informacéie dada pela acgiio humana (por um
acto humano).

Assim uma pedra da montanha é um objecto da natu-
reza; tronsformade em elemento de constituicéio da estruc-
tura fisica de um mure ou de um monte significativo de
algo, ou transformada num paralelepipedo, é, entfo, um ob-
jeeto da cultura, é cullural. Um campo é objecto natural,
mas, cultivado pelo homem, & um objecto cultural, Portan-
to, o que caracteriza o cultural é a ac¢do humana que da uma
finalidade, uma inten¢fio, uma significaciio ou uma desti-
nagio extrinseca a um objecto do mundo natural,

O préprio homem, como ser biolégico e fisiolégico e
fundamentalmente psicolégico, no sentide da sua constitui-
cdo bio-psiquica, é um ser da natureza, € um objecto natu-

ral. Este mesmo homem, cujo psiquismo é estructurado
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por uma esquematica adquirida (habitual, portanto), educa-

do para algo, é um objecto cultural.

E fundamental da acgdo humana, como vimos, a cog-
nicéo, a vontade e a liberdade, cuja demonstracic ja o fi-
zemos. Ora, a liberdade e a vontade revelam a frustrabi-
lidade, que é uma propriedade da esséneia, portanto, do ho-
mem. Tudo quanto o homem faz por sua vontade, por sua
vontade poderia ndo ser feito, e o que faz de certo modo
poderia ser feito de outro modo. Enquanto ndo se encon-
tram nesse acto essas propriedades essenciais, nfo é éle um
acto humano. Assim, o espirro incontido, o pestanejar re-
flexo, ete., 380 acgbes que se realizam no homem, mas nabu-
rais; o tear, o gesto de adeus, a Odisséia sio culturais. Tu-
do quanto 0 homem realiza com uma determinada intencéo
¢ um objecto cultural, E tais objectos estdo marcados pela
frustrabilidade. Um acontecer natural ¢ infrustravel e obe-
dece as leis da natureza. Sua frustrabilidade sé pode dar-
-s¢ pelo obstdculo ou pelo desvio que eventualmente a natu-
reza pode opor-lhe naturalmente, comoe a montanha que obs-
taculiza o curso digua, que se desvia obediente as leis da
fisica. Quando ¢ homem, porém, com o seu esforco e o seu
trabalho, dispbe ag coisas de modo a obstacularizarem-nas
ou desviarem-nas do curso normal, mas dentro das mesmas
leis naturais, realiza éle um acto cultural. A représa ergui-
da, o desvio das dguas para uma depressiio, a fim de formar
um Jago, sdo actos culturais, Caracterizam-se éstes, pois,
pela ordenaciio das coisas da natureza, segundo uma in-
tencdo.

Essa ordenacio pode ser apenas direccional ou informa-
tiva. A direccional pode ser apenas significative, quando
apenas pretende dizer algo, assinalar algo, apontar algo,
como uma arvore no descampado, que serve de guia para
crientar o aviador no rumo que deve tomar, ou quando es-
colhida para indicar a proximidade de alguma vila ou lu-
gar, Pode ser ainda objectivadea, quando transformada em
algo para algo, como a pedra transformada em paralelepi-
pedo.

Verifica-gse, pois, que todo acto humano, enquanto hu-
mane, ou seja, enquanto constituido pelos elementos que aci-
ma descrevemos, € um acto que conduz algo (pro ducere,
produzir), um objecto da nefurae, ou um objecto da culiura
para algo, por transformacéo ou por mera assimila¢fio. Ora,
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é a isso que chamamos producgdo em latu sensu. Todo acto
kumano, pois, € um acto productivo. Por &le o homem pro-
duz algo.

Conseqiientemente, no campe da cultura, ha sempre
producgéio, e todo ente cultural é um ente produzido, tomado
aquéle térmo em seu sentido lato. Assim o homem produz
os actos histéricos, cs actos juridicos, os actos econdmicos.

Impde-se, desde logo, uma distingiio entre acte e facto.
Diz-se que é aclo o que é realizado, actualizado; facto o que
& feito, 0 que é realizado por outrem, ou que depende de ou-
tro para gser. Um acto, que nédo dependa (penda de) de ou-
tro, ndo é um facto. Assim o Ser Supremo, principio de
todas as coisas e (chamem-no matéria, Deus, energia, ago-
ra o nome pouco importa), tem de ser, necessariamente, em
sua primordialidade, um acto; ou seja, algo no pleno exer-
cicio de seu ser, sem dependéncia de outro, pois, do contra-
rio, ésse outro ¢ um acto. O acto humano depende do ho-
mem. K, pois, um facto humano, também. Todo facto,
congiderado em seu exercicio de ser, é um acto; e se depen-
de de outro é um facto.

Contude, se examinarmos o8 factos da notureza ja acon-
tecidos, podem alguns déles ter um papel no campo da His-
téria, e podem ser congiderados histéricos (factos histéri-
cog), como a peste negre na Idade Média, a erupcdo do
Vestvio, para Pompéia. Se se diz que o campo da Histéria
é 0 campo dos actos humanos histéricos, néo se diz, porém,
aue é apenas déstes. ‘A erupgho do Vesivio, tomada em si
mesma, € um facto natural e niao cultural. Mag, em rela-
¢i#io a Pompéia e seus habitantes e a téda Italia, interferindo,
portanto, no acontecer histérico, inclui-se néle. Nfo & um
facto cultural, mas as ciéncias culturais ndo sio estanques
em relacio as ciéncias naturais. No Cosmog, nic ha abis-
mos absolutos, porque n&o ha rupturas no ser, como demons-
tramos apoditicamente na Filosofia Concrete. As ciéncias
culturais nfo se separam abissalmente das naturais. Antes
de tudo, 0 homem & um ser da natureza e o gue faz de certo
modo também é da natureza. O cultural estd na intencio-
nalidade e na informaclo {(de forma) dada ao facto natu-
ral. A natureza tem relaclo directa sempre com éle e por
essa razao todo facto da natureza, que directa ou indirec-
tamente compde materialmente um facto cultural, esti de
certo modo incorporado a éste, como as pedras gque consti-
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tuem as paredes de um templio, embora séres da natureza,
estdo incorporadas culturalmente naquele, sem deixarem de
ser pedras. Estfio, para o facto cultural, na relacdo de ma-
téria para a forma, na classificacdo aristotélica. O carie-
ter cultural é, pois, formal.

Um facto cultural é um facte natural de certo modo
informado por uma intencdo ou por uma significacio hu-
mana. A erupc¢io do Vesuvio, tomada em si, é natural, mas
incorporada a vida histérica de Pompéia e seus habitantes,
ete., é matéria cultural {da cultura). Portanto, mais um
conceito se impde no dmbito das ciéneias culturais: a maté-
ria cultural, ou seja o facto natural, que é culturalizado.
Este facto natural é constituinte, pois, da emergéncia do
objecto cultural, pois a matéria, no sentido aristotélico, co-
mo causa, € uma causa intrinseca do ser, portanto, da sua
emergéncia, segundo a nossa maneira de conceber. Neste
caso, o3 factos psiguicos sfo a matéria do facto psicolégico,
sa0 da emergéncia déste, pois éste se dd em proporeionalida-
de com aquéles, como o mostramos em Filosofia Conereta.

Do mesmo modo as nossas idéias sho também a matéria
da Filosofia, como ciéncia cultural. Dizemos também para
distinguir aqui as idéias, que sfc merag ficgdes, daquelas
que o homem capta das coisas, como ja estudamos em nossas
cutras obras de filogofia; neste caso, ha as idéias que cons-
truimos e as que captamos das coisas, ou seja: as que sio
meras elaboracdes do nosso acto de pensar e as que, pelo
mesmo acto, captamos das coisas, o3 pensamentos das coi-
sas, como possibilidades pensaveis, como intelligibilia.

Désse modo, os factos da natureza sfo incorporados ao
Ambito da cultura, quando s&o matéria desta, ou seja, en-
quanto tém o papel que corresponde & causa material de
Aristoteles, enguanto constituem a emergéncia de um objec-
to cultural, como o de que é éle feito.

Nao &, portanto, de admirar que ao Ambito da Histé-
ria, da Economia, da Sociologia, do Direito, os factos mate-
riais constituam elementos objectivos, como sdo os bens pa-
ra a Etica, a Economia e o Direito, ete. E que éles consti-
tuem a parte matericl. Mas o que os torna objectos das
ciéneias culturais é a forma culiural, ¢ esta é dada pela
presenca da marca intencicnal humana,
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Na Légica, o sujeito é tomado materialmente e o pre-
dicado formalmente,

O que caracteriza um facto material qualquer como
chjecto material do ambito desta ou daquela ciéneia cul-
tural é a sua capacidade ldgica de receber uma predicagio
cultural que lhe convenha (cui conwvenit),

Convém 3 erupco do Vesiuvio uma predicagio histé-
rica, podende dizer-se que é um facto histdérico, além de
ger um facto natural. Foi, em si, um facte da natureza
modelado, informado ou assinalado pelo homem, o que lhe
dea um sentido cultural? N&o e sim. N&ao, se considerar-
mos come informado real-realmente; sim, se o considerar-
mos como assinalativo pela influéneia que exercen sébre
factos culturais jé& existentes, influéncia importante e per-
duradora, que lhe dava o sentido antropo-historolégico.

A erupcio do Vestivio, como facto natural, pertence
ao ambito das ciéneias naturais; mas pertence também ao
ambito das ciéneias culturais por sua influéncia antropo-
-historolégica, pelo seu signtficado também.

Colocando déste modo o exame dos dois grandes gru-
pos de ciéncias: as naturais e as culturais, vé-se désde logo
que ha uma interpenetraco entre elas, que salienta o as-
pecto conereto, e impde ao espirito humano a necessidade de
considerar a concregdo na qual estio todos os Ambitos do
conhecimento. Ademais demonstra ainda que entre as cién-
cias culturais as dis}ingdes surgem pelo aspecto formal e
nao pelo materiel, o que nos demonstra a incontestivel pro-
cedéneia da divisdo que 0s escolasticos faziam entre o objec-
to material ¢ o objecto formal de uma ciéncia, pois é éste
gue realmente marca o Ambito dessa ciéncia.

Devem-ge observar, ainda, no acto humano, os aspectos
opositivos e negativos que influem em sua deficiéncia. B
importante ésse exame para o que mais adiante pretende-
mos examinar. Assim a ignordneia e a nesciéncia sio ne-
gativas, porque constitzem elas em ndo serem. Sendo co-
mo s@o, idéias negativas implicam a auséncia de uma positi-
vidade: saber. O saber é uma perfeicdo gradativa, pois
ha mais ou menos saber. Conseqiientemente, a ignorincia é
gradativa. Mas hd uma distingiic entre ignorincia e nes-
ciéneia. FEsta dltima é formalmente indivisivel e, conse-
ofientemente, nao tem graus. Nesciéncia diz-se da nao-
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-ciénecia, da auséneia total de ciéncia em determinada maté-
ria. Pode-se dizer que uma pedra é nesciente; contudo, nio
se poderd dizer que € ignorante, porque ha ignorancia,
aquando o que pode saber nfo sabe. A pedra nada sabe ¢
ndo sabe nada. Diz-se que alguém é nesciente em matema-
tica quando nada sabe e nfio sabe nada de matematica; diz-
-se que é ignorante em matematica, quando sabende alguma
coisa dessa diseiplina, ndo o sabe muita.

Ora, a nesciéncia e a ignordncia viciam a cognicio, que
é elementar do acto humano. E naturalmente éste serd mais
viciado quanto maior for a ignorancia, e quanto mais pre-
dominar a nesciéneia,

Como as ciéncias culturais dependem directamente do
acto humano, porque o objecto cultural das mesmas depen-
de désse acto, as deficiénecias que sofre aquéle na cognigéo
influirdo directamente naquelas.

Como o grau de conhecimento influi de tal modo, ac-
tuando no ambito da cultura, n&o era de admirar que se
chamasse um homem sabio de homem de grande cultura; e
que dste térmo seja tomado como sindénimo daquele.

Determina-se alguma coisa quando se lhe marcam os
limites, ou seja quando se determina o ndo dessas coisas, o
onde comeca a ser o que hio é ela, pois quando se determina,
estabelece-se uma negagio. Ora, uma determinagio no acto
humano implica cognicfio. Fala-se, por exemplo, na lwre
determinagdo de um povo, na sua autodeterminacio, mas se
esquecemn é&sses pontos importantes. Nao pode haver uma
autodeterminacdo (e o térmo autos esta a indicar por si mes-
mo, portantoe também liberdade) como acto humano, sem
haver cognicdo das possibilidades determinadoras. Num
povo, onde pela forga se instalou um regime (determinado,
portanto) ¢ onde tdda acglo de esclarecimento é dominada
apenas pelas intencdes de louvar e justificar o regime, res-
tringindo-se com mao de ferro tida oposi¢ho ou esclareci-
mento quanto a outros regimes possiveis, nio se pode falar
em autodeterminacéio. Quando se fala no direito ¢ autode-
terminagdo dos povos € mister reconhecer que 8sse direito
implica o aumento de cogni¢do para que o acto humano cor-
1espondente nao seja irremediavelmente viciado.

O aumento de saber, tanto individual como colectiva-
mente, & uma garantia da plenitude maior do acto humano,
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e um obstdculo impdsto & sua viciagdo. Por isso (ecomo jd o
demonstramos na Etica), é um dever criar facilidades ao
conhecimento. Mas é mister que &sse conhecimento nio
seja viciado pelos fariseus e pelos moedeiros falsos da cul-
tura, sempre & espreita em tdodag as esquinas do saber para
pilharem os incautos em suas rédes de erros. A maior des-
graga que caiu sobre a Humanidade foi a falsa cultura, a
cultura viciada pelas méas intencgées (e aqui estamos no que
vicia a vontade), pelo conhecimento falho, embora osten-
tando o ouropel das catedras universitirias, o conhecimen-
to cheio de erros e falsidades, que aponta a si mesmo como
a altima palavra, e que supera o que os anteriores haviam
construido. E a falsa cultura que gera o cepticismo, o ag-
nosticismo, ¢ cinismo, o ficcionalismo, o materialismo, o
idealismo, o racionalismo, o nihilismo, ete., para citarmos,
multifariamente, algumas das manifestacdes viciadas do ac-
to humano cultural, que se instalaram muitas vézes vito-
riosas em grandes camadas do fariseismoe intelectual e da
moeda falsa da cultura, com profundas conseqiidéneias sébre
prartes sfis da sociedade, que se tornam présa facil de tais
€rros.

A mesciéneia e a ignorineia influem, assim, no acto hu-
mano histérico, sociolégico, estético, ético, moral, juridico,
econdmico, psicoldégico, ete., para vicid-los muitas vézes ir-
remedidvelmente. Ora, téda ciéncia cultural tem um aim-
bito de conhecimento em comum com asg outras. H4i uma
interconexdo entre a Psicologia e a Sociclogia, entre estas
e a Kconomia, entre as trés e a Histéoria. E poderiamos
ainda citar outras interconexdes gerais e particulares, o que
nao é mister fazé-lo por ora, porque é claro, desde que o ob-
jecto material é o mesmo e o objecto formal genérico (o
cultural) também o & que o objecto formal regional de
cada ciéncia tenha estreitas relagdes com os das outras.

N#o pode o acto econdmico ter a sua plenitude cognitiva
sem 0 conhecimento pleno. Como se poderdo impedir os
€rros econémicos numa sociedade onde a maioria dos seus
elementos primam pela ignorancia? E nfo é a ignorancia
que gera em nossa época a doutrina avassalante da conve-
niéneia da intervengio téda-poderosa do Estade no ambito da
Fconomia? Contudo, ndo se deve debitar tais factos apenas
a ignordncia. Porque nfo & 56 esta que vicia o acto humano,
tornando-o éticamente indesejavel. Ha outros vicios da
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vontade, como a concupiscéneia, as paixbes sobretudo, que
impedem que se faga o que se deveria fazer, e que se escolha
fazer o que ja de antemdo se sabe que é um mal para muitos,
mas que traz proveitos a quem o faz. 0Os mesquinhos inte-
résses (que tomam o aspecto de paixdes irrefreaveis normal-
mente) dominam a vontade e levam & pritica de actos hu-
manos, cujo vicio é congeiente. E ¢ pior de tude é quando
a essay intengdes se aliam os conhecimentos necessirios pa-
ra evitar algo e determinar algo distinto, e ainda quando séo
justificados por razdes que influem gdbre os prejudicados,
embora falhas e muitas vézes totalmente falsas, Na Histo-
ria, oy que desejaram dominar seus semelhantes, sempire
usaram a ignorinecia ou mantiveram na ignorancia os su-
bordinados para que aceitassem a sua forma de dominio.
Ag formas de opressgo, diversas na Histéria, tém em comum
entre st o cuidado de evitar o esclarecimento dos dominados,
dai a imposicio de uma doutrina, apoiada em parte na vio-
léncia ¢ também na persuasfo, a fim de evitar a melhor
cogni¢céo dog factos por parte dos dominados e fazer eom que
éstes aceitem suas cadeias de aco, como se fossem elas um
motive de gloria, Nio é também de admirar gue os opres-
gores sempre negassem a liberdade, imputando-lhe os predi-
cados da desordem. Também dai a preocupacio que os en-
volve de dominarem plenamente a cultura, a comecar pelo
ensino e pela educacio, para modelarem as noveis conscién-
cias para um esquematismo, que aceite a autoridade opres-
sora como a que melhor convém a gociedade, e que melhor ga-
rantia oferece ao bem-estar e & seguranca do povo.

N&o podem os dominadores negarem que conhecem bem
o que constitul o acto humano pleno. E ndo podem negar,
porque téda a sua actividade consiste em vicid-lo de modo
a gervir aos seus interésses. Nio € de admirar, portanto,
o afi que o8 impele a reagir violentamente conira tudo
quanto possa libertar o acto humano dos vicios que lhes as-
segura o0 dominio.

Ora, jamais fol a ignoridncia e a exploracio dos baixos
instintos humanos das paixtes e das emocdeg violentas, que
viciam a vontade, como aquela vicia a cognigio, factéres do
zcto humano pleno, mas sim da sua deficiéncia. E como
procederam todos os dominadores? Pelo caminho do vicio,

1) Perturbando a inteligéncia pela ignorincia e até
pela nesciéncia. Pela ignordncia do que doutrinariamente se
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ople & posicio dos opressores e (sejam 8les hieraticos, aris-
tocraticos, democriticos ou cesariocraticos), criando emba-
rago i propagacio de idéias, que analisem os defeitos das
suas, ou mostrem acs homens vantagens advindas ou alean-
caveis, seguindo outros roteiros. E ainda inoculando nos
séres humanos, sob seu dominio, um conjunto de idéias pre-
formadas e a instauracéio de preconceitos que sustentem comn.
firmeza a doutrina que esposam. Pela nesciéncia, evitando
que penetrem noticias, e se conhecam factog que possam
provocar interésse por outras formas de vida social, por ou-
tros regimes sociais, ou que ponham i calva a realidade em
que vivem., Todos os opressores sempre quiseram manter
em suas maos o monopolio do ensino e da educacéo e o con-
trole monopolista dos meios de divulgacio de idéias.

2) Perturbando a deliberagdo pelo temor das sanecdes,
explorando a atenclio pela adverténcia despertada para o
que lhes interessa.

8) Perturbando a vontade pela exploragio da con-
cupiscéncia, fazendo-a exacerbar-se pelo apetite de bens que
satisfacam as necessidades sensiveis, excluindo o dever-ser
ético, que é a maneira de fomentar o apetite da pélhagem,
que é um dos grandes factores da Histéria e um dos elemen-
tos mais perturbadores da saide do acto humano. Arrancar
dos inimigos os bens que possuem para aproveitd-los, a fim
de saciar as necessidades imediatas das massas e enriquecer
os poderosos, 08 que possuem o kratos soctal, negando a ésse
acto o caricter de witupério ético que tem, pela alegacio
de que desapropriar os inimigos é um acto justo, tem sgido
um dos meiog mais contumazes na Histéria, empregado pe-
los poderosos, para viciar o acto humano, N#o é mister dar
exemplos histéricos, pois todos og conhecem, inclusive em
nosgos dias, em que sfo tado freqiientes como o foram em to-
do o longo pesadelo da Histéria humana,

4) Pela exploracio das emogdes, que revelam o fempe-
ramento do povo e peles esquematismos proprios do seu ca-
racter, para com éles empreender as faganhas que desejam,
como o hitlerismo explorou as emocgdes alemds e os esque-
matismos da sua postergacdo na Histéria (porque a Alema-
nha, como ja o dissemeos, é um pais que chegou tardiamente
na Histéria e néo participou do banquete colonialista, além
de ter sido coarctada em sua acgiio pelos limites impostos por
cutres poves, que nunca conseguiram competir com a sua
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capacidade realizadora, como o foram a Inglaterra e a Fran-
ca), esquematismos que nos explicam os complexos de su-
perioridade alemi, explorados pelo nazismo, mas compre-
engiveig dentro do contexto da Histéria,

5) Explorando o médo e seus derivados, instaurando
¢ terror como meio de viciar téda e qualquer manifestagio
volitiva.

6) Instaurando a violéncia contra a liberdade.
7} Considerando esta ainda de um dos modos:

a) que a liberdade de um ser humano é limitada pe-
la liberdade alheia, N#o ha ditado mais falso que éste, A
liberdade nfo tem limites, ndo € algo que se limita. TUm acto
de liberdade nio deve ser confundido com um acto livre,
Nem a liberdade de exercicio deve ser confundida com a
lLiberdade de juizo, a liberdade de arbitrio, a liberdade de
escolha, o que comumente se chama livre arbitrio, Esta nio
tem limites na liberdade de cutrem, mas a de exercicio sim,
pois esta tem-na até os animais. N&o é essa, porém, a que
constitui o acte humano, mas a segunda. O animal pode
estar solto de peias, como ¢ passaro sélie da gaiola conhece
a liberdade de exercicio; é livre., Contudo, nao se pode di-
zer que conheca a liberdade humana. O escrave ao qual
se quebraram as algemas ¢ a que se diz: és livre, ndo
conhece ainda a liberdade de que falamos. A liberdade de
exercicio até os opressores a dio., Também éles podem di-
zer aos seus dominados: sois livres, podeis divertir-vos, e co-
mer (tendes pio e circo), podeis locomover-vos pelas vias
piblicas, podeis aplaudir-nos e bater palmas aos nossos ac-
tos. Na verdade dizem: tendes liberdade para nog apoiar,
e para fazer tudo quante nio nos ponha em risco. Essa li-
berdade conhece limitacdes, Essa liberdade é limitada pe-
los interésses “sagrados” do Estado (yue é de posse dos
dominadores, dos possuidores do kratos social), e por todos
os limites que se lhe sdo naturais. Nao deveriamos chami-
-la itberdade, porque desejamos que se use essa palavra sa-
grada apenas para ¢ que realmente & E esta é a segunda,
é a constituinte verdadeira do acto humano. Esta nfo se
limita na de ninguém, essa é ilimitada, porque a sua accio
é ética, e nfo promove restricgfes a quem quer que seja.
Essa liberdade é a inimiga dos poderosos, E éles sabem dis-
so. Por essa razdio, tornam-na suspeita, ou, entio, a negam,
E temos:

FILOSOFIA E HISTORIA DA CULTURA 191

b) a negacfo da liberdade. FEssa palavra € suspeita,
¢ a ela se emprestam os mais ridiculos caracteres. Na ver-
dade, dizem os opressores, ela ndo existe, porque o homem
é apenas um facto césmico e, consegiientemente, um pro-
ducto determinado e condicionado por factdéres que o ultra-
passam o gue o dominam. “Somos o que comemos, SOMOS
o topos em que vivemos, somos o que € a nossa raga, so-
mos o que é ¢ nosso povo, somos o que é a nossa Historia,
somos 0 que é o nosso partido, somos o que sfo as nossas
visceras, somog o que s30 0 nossog esquemas”, dizem. E
frases como estas sdo argumentos que ndo admitem contra-
dita, que proibem téda divergéncia. E que mais ainda
fazem?

¢) Acentuam 3 suspeita. “Foi essa liberdade que per-
mitiu que sofrésseis as perseguigbes dos inimigos estran-
geiros, foi essa liberdade gue vos levou & escravidio. Essa
liberdade permitiu aos poderosos (os outros, os da casta
vencida, que perderam o krafos politico em favor da nova),
que exercessem seu dominio e sua exploragdo sbbre vés”™.
E. continuam exclamando gue € sempre odiosa a exploracio
exercida através do kratos politico pela casta que féra do-
minante e gue estd agora vencida. Sempre é odiocse o po-
der quando exercido pelos outros. A liberdade é um pre-
conceito dos outros. Os aristocratas dizem que é um pre-
conceito dos hieraticos; os empresdrios econdmicos, que é
um preconceito aristocratico, e os cesariocratas, que é um
preconceito dos empresirios econdmices (hoje batizados
com o nome medievalista de burgueses). KEssa liberdade é
sempre negada e sugpeitada. Se os primeiros, os hierati-
¢os, a preclamam, limitam-na dentro das suas crencas; se
og aristocraticos a proclamam, limitam-na dentro dos seus
ecgquemas de casta; se os empresirios econdmicos a procla-
mam, fazem-no dentro de limites, induzindo aos outres que
¢ ela apenas uma ilusfo filoséfica, consistindo apenas na li-
berdade de exercicio do acto econdmico, dentro dos limites
que nédo pdem em risco seus interésses, o luero; mas os ce-
sariocratas ndo a proclamam. Hi uma esecala descendente
acentuada, Cada um a acentua, até que os fGltimoz a ne-
gam totalmente, porque ela lhes é negativa e oposta.

Pode-se visualizar a Histéria do angulo do que se con-
siderou a liberdade. Por isso nfo é de admirar que alguns
a considerem apenas uma faconha da liberdade, ou apenas
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os capitulos da luta entre o liberdade ¢ @ opressao. Ha po-
sitividade nessas posigdes, contudo nfo abrangem téda a po-
sitividade da Histéria.

Encerramos aqui um exame sintético do acto humano.
Podemos agora, seguindo nosso método, iniciar o exame ana-
litico, para que, afinal, possamos concrecionar tudo no exa-
me das realizacdes humanas (a culture e a cwilizagdo em

seus sentidos mais amplos), que é o tema principal desta
obra (1).

(1) Examinamos em «Filosofia da Crise» os quatro perfodos de
cada ciclo cultural, com os seus estamentos correspondentes (o hie-
rético, o aristocratico, o empresério utilitdrio e o servidor). Con-
tudo, esta matéria, que tratamos aqui por alto, volverd a ser tema
de estudo mais aprofundado nos volumes que se seguem.

A TENSAO CULTURAL

Grande foi a repercussiio que teve em quase todo o mun-
dc o livro de Ostwald Spengler, “Der Untergang des Aben-
dlands” (A Decadéncia do Ocidente™), publicado logo apés
a Grande Guerra de 1914-18. Saudado por muitos como
uma obra monumental, a maior até entdo lancada neste
séeulo, provocou, contudo, grande despeito, sobretudo por
parte dos especialistas.

Ao lado das palavras de aplauso e de incontido entu-
siasmo que a obra provocou, elevaram-se logo outras que
Procuravam menoscabé-la, principalmente daqueles que nio
foram capazes de fazer, j4 nfio dizemos algo melhor, mas
nem de leve algo que a ela se assemelhasse.

O livro de Spengler tinha, naturalmente, de provocar
muitag controvérsias ¢ ndo poucas objeccdes, jA4 que, cuda-
ciosamente, propunha novas solucdes aos estudos sociais.
Suas primeiras palavras: Neste livro se empreende pela
primeira vez o intento de predizer a Histéria, colocava-o no
campo do profetismeo, e como afirmava que a derrota da
Alemanha era a abertura de uma decadéncia inevitavel, pois
26 aquela naglio seria capaz de impedir que nosso ciclo cul-
tural descambasse pela via inclinada da degenerescéncia,
leria, como tinha de acontecer, de provocar a ira de todos
05 que julgam que a sua nacdo leva o facho do progresso
para a frente.

Foi tal a reaccio que o livro de Spengler provocou, que
embora traduzido para todos os idiomas cultos, apenas apés
a Grande Guerra de 1939-45 foi a sua obra vertida para
o franeés, e s6 entéo os orgulhosos historiadores da Franca
tomaram conhecimento, um tanto despectivamente, da obra
do preteneioso germénico.

Mas tudo isso j& s@o &guas passadas. O que, porém,
DA0 passou, o que permahecen vivo e estd a desafiar a in-
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vestigagiio moderna, foi uma seqiiéncia de problemas histé-
ricos que Spengler colocou. Vamos dispensar a acusagio
de ter €le tratado de Histdria, de Sociologia, de Estética, de
Misica, de Jardinagem, de Politica, de Economia, de Mate-
mética, e tantas outras coisas, num requinte de perdulario,
quando devera — assim o afirmam muitos — permanecer
apenas no campo historico, ji que pretendia nfio sé inter-
pretar a Histéria, mas predizé-la até. Esquecem muitos
que o especialismo nfio é uma novidade da nossa época, e,
obedecendo a mesma lei da alterndnecia, representa uma
fase analitica que deve sobrevir desde o momento em que se
postulam teses sintéticas, para que, apds essa andlise, uma
nova sintese, jA concreta, sobrevenha, permitinde assim
que, de degran em degrau, atinja a humanidade a alguns
patamares, de onde possa, depois, alcar novos passos em
kusca de outros.

Nada melhor para precisarmos os problemasz colocados,
grande parte déles j& propostos por Nietzsche, do que uma
sintege das idéias fundamentais do famoso filésofo-historia-
dor alemdo, para que se aquilate a grande contribuicdo que
ofereceu.

Apds ésse exame, e as contribuigdes posteriores de ou-
tros autores, estaremos suficientemente dispondo de elemen-
tos para iniciarmos ¢ estudo das “tensoes culturais™, de cujo
tema trataremos mais adiante,

A pergunta fundamental de Spengler é: ha ou nfdo uma
logica na Histéria? A admisgsdo de uma ldgica, para éle,
seria a afirmativa imediata de que ha um nexo dos acon-
tecimentos; que hd uma relagdo de dependéncia real do pre-
sente para com o passado; ou se hd uma causacio da His-
toria, no genuino sentido que se pode dar ao térmo causa,
o de que algo depende realmente para ser. Considerando-
-ge que a Histéria, que The interessa, é a humana, a pergunta
cinge-se, portanto, em saber se ha essa relaciio de causali-
dade. Ora, todo ser que nio tem em si sua vnica razéo
de ser, necessiriamente depende realmente de outro. O ser
que nio depende realmente de qualguer outro para ser, se-
ria um ser que sempre existiu. A dependéncia real neces-
saria é um axioma filoséfico de todos os séres finitos. Mas
a necessidade pode ser visualizada como algo que decorrerd
Lecessdria e inevitavelmente, e algo que, se ocorrer, neces-
sariamente tem uma causa. No primeiro caso, teriamos a
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necessidade inflexivel de algo ji préviamente determinado;
no segundo, a chamada necessidade hipotética. Assim, ama-
nhd, Jodo, a estas mesmas horas, podera estar sentado ou
rdo 4 mesa de trabalho. Mas, ge estiver sentado, poder-se-
-lam encontrar as causas que o determinaram a estar sen-
tado, e teriamos a necessidade hipotética. Mas, para afir-
marmos que inelutdvel e inflexivelmente éle estara sentado
amanhi a estas mesmas horas, essa necessidade inflexivel
deverd ser dada préviamente, O nio se ter compreendido
a diferenga entre a necessidade absoluta e a necessidade hi-
potética foi a causa de lamentaveis erros na Filosofia, e tam-
bém no exame da Histéria. Tudo guanto acontece na His-
toria encontra uma causacdo que the da um nexo de necessi-
dade, mas hipotética. Concluir-se dai que o que sucede,
sucede inevitavelmente, é afirmar que entre as possibilida-
des contraditérias (estar sentade ou nfio estar sentado),
uma sucederi inelutavel e fatalmente, e é estabelecer o fa-
talismo na Histéria.

Qual das duas respostas é a de Spengler? Inicia éle
por uma pergunta nova: é possivel descobrir, na prépria
vida dos ciclos histéricos, og estdgios pelos quais terd de
passar e encontrar néles uma ordem que nio admita excep-
cio?

Asgim como todo ser orgédnico tem um ciclo que inclui
nascimento, juventude, maturidade, velhice e morte, nfo se
dara o mesmo nos ciclos culturais? NA&o haverid néleg cer-
tas protoformas biograficas universais?

Estard extinguindo-se a cultura ocidental? Como po-
deremos responder a tantas perguntas sem que primeira-
mente saibamos o que seja cultura?

E ésse o roteiro que éle vai seguir. K para tanto es-
tabelece o seguinte: *Q meio pelo qual concebemos as for-
mas é a lei matematica, O meio pelo qual compreendemos
as formas vivas é a analogia. Déste modo, distinguimos
a polaridade e periodicidade do mundo.” (Ostwald Spengler
“Der Untergung des Abendlandes”, pag. 4).

Reconhece que sempre se teve consciéneia, que ¢ niime-
r¢ das formas na Histéria foi limitado; e que as idades, as
épocas, as situagles, as pessoas repetem iipos. Ao estudar
Napoleao, somos levados a visualizar César, ¢ langar os olhos
a Alexandre. HA entre éles algo que se repete, ou melhor
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repetem éles um #ipo. A Convengéo francesa falava em
Cartago quando se referia & Inglaterra, e os jacobinos cha-
mavam a si mesmos de romanos; Florenca foi comparada
a Atenag, Cristo a Buda, e 0s grandes banqueiros do tempo
de César foram comparados aos yankees. O préprio Pe-
trarca pensava em Cicero ao se referir a si mesmo, e tam-
bém Cecil Rhedes, comparava-se ao imperador Adriano. A
desgraca de Carlos XVI da Suécia fol levar sempre em seu
bolse a Vida de Alexandre, escrita por Curecio Rufo,

Quando nos lembramos dos que dizem que a Histéria
néio se repete, lembramo-nos também de quantas vézes afir-
mamos que ela se repete. Desde os paralelos famosos de
Plutarco, teve-se o senso de um certo paralelismo na His-
téria, e até antes déle. Quantas vézes foram comparados
o5 pequenos estados do Renascimento com as cidades gre-
gas? Contudo, afirma éle, estamos muito longe de possuir
uma téenice da comparagio, e isso é demonstrado pelas com-
paracdes sem nexo que se tém apresentado. E por que tais
coisas tém acontecido? Porque os que comparam tém se
deixado arrastar mais pelo gasto, por preferéncias insofis-
maveis, que tém levado a comparacdes superficiais.

Compreende éle que se encontra em face de uma tarefa
dificil, porque se trata agora de construir uma filosofia do
futuro, a Unica que acha éle possivel no terrenc ja exausto
da metafisica ocidental. Compreender o wniverse como
histérie é elaborar uma oposiciio ao universo como natureza.

Distingue éle a impressdo organica da impressio me-
cénica que 0 mundo nos dé; distingue o conjunto das for-
mas do conjunto das leis; a imagem e o simbolo, da férmula
e do sistema; a realidade singular, da possibilidade geral;
¢ fim que persegue a imaginacdo, ordenande as coisas se-
gundo um plano, e o0 que estabelece a experiéneia em suas
analises praticas. Nfo se trata mais de relatar os factos
histéricos ¢como um pedago de fisica disfarcada, mas de
desvelar o que através da sua aparéncia éles reglmente
significam,

Ninguém antes déle empreendera com seriedade o es-
tudo das afinidades morfolégicas, que conexionam tédas as
formas de uma cultura, Ninguém penetrou no mais pro-
fundo das significagoes da arte da ornamentacio, da mate-
méatieca dos hindus, dos arabes, dos gregos e dos europeus,
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nem tampouco se preocupou profundamente com o sentido
da Liriea, da Dramatica, da Técnica e até da escolha dos
materiais. E pergunta: quem sabe que existe uma profun-
da conexido formal entre o cdleulo diferencial e ¢ prineipio
dindstico do Estado de Luis XIV; ou entre a antiga forma
politica da Polis (cidade grega) e a geometria euclidiana;
ou entre a perspectiva do espago, na pintura ocidental, e
a superacio do espaco por estradas de ferro, telefones e
armamentos; ou entre a musica instrumental contrapontis-
tica e o sistema econdmico do crédito?

Nio se trata de encontrar na Histéria uma relagio de
causa e efeito, como se encontra na Fisica. Nesta predo-
mina a légica do espago, enquanto na Historia predomina
a logica do tempo. Naquela, h4 a necessidade que une
causa e efeito; nesta, hid a necessidade orgénica do destino.

Para Spengler, “natureza é a forma na qual o homem
das culturas superiores da unidade e significacdo as impres-
soes imediatas de seus sentidos. Histéria é a forma em
que sua imaginacao trata de compreender a existéncia viva
do universo com relacdo 4 sua prépria vida, emprestando-
-lhe assim uma realidade mais profunda. E o homem capaz
de constituir essas formas? Qual delas é a que predomina
e¢m sua consciéncia vigilante?” (Op. cit., pags. 10 e 11).

Para responder essa pergunta é mister anteriormente
responder para quem ha Histéria. Essa pergunta é apa-
rentemente paradésica, porque ha Histéria para todos; con-
tudo, ha uma grande diferenga entre viver sob a impressio
continua de que a prépria vida é um elemento de um ciclo
vital muito mais amplo, que se estende por séculos ou milé-
nios, e sentir a vida como algo completo, precisivo. Para
essa Ultima espéeie de consciéncia, sem divida, ndo ha his-
téria universal, nfio existe o wniverso como Histéria.

A ausénecia désse conceito da Histéria intemporaliza a
visdo do passado, que se perde totalmente, caindo no mitico,
como acontecia com os gregos, Com Alexandre Magno, an-
tes de morrer, 2 sua origem ja se fundia com a lenda, e
César ja se considerava descendente de Vénus. Mas os ho-
mens do ocidente) tém um sentido mais profundo da His-
toria e também da distdncia que se desenvolve desde o nas-
cimento de Cristo. A cultura antiga nio tinha memdria no
sentido que a tém os ocidentais. Para os gregos, é a His-
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téria como um presente puro e a sua arte € uma negacao do
tempo, da direegdo, em que o passado se desvanece. O oci-
dental sente o mundo como algo que vai sendo, enquanto o
grego sentia o Kosmos como algo que 6. Os gregos pouco
conheciam ¢ calendario, o que nao se verifica entre og egip-
cios e 0s babilonios, pois aquéles nfio se dedicavam & astro-
romia, pelo menos na intensidade com que cutros povos a
ela se dedicaram. Também & “ahistérica” a alma hindu;
também nfdo ha uma astronomia hindu. Enguanto o egip-
cio recordave tudo, o hindu tudo esquecia. O primeiro con-
riderava o passado e o futuro como a totalidade do seu uni-
verso, € o presente era apenas o limite entre lonjuras inco-
mensuraveis. Um povo, como ézse, teria de escolher o
granito, o basalto, como material plastico. Seus documentos
sdo talhados em pedra, e a midmia é o grande simbolo, pois,
por meio dela, o corpo dos mortos se eternizava, fazendo
com que & personalidade, o Ka, adquirisse uma duracio
sem fim.

Em oposicao aos simbolos vitais egipcios, temos, na an-
tiguidade grega, o costume de queimar os mortos, o que nao
se verificava entre os micenianos, anteriores aos helenos,
Os gregos queriamn mitos e ndo histéria. Preferiam ler
Homero e nio escavar as ruinas de Tréia, como Schliemann.
Petrarca, no ocidente, coleccionava moedas, antigiiidades,
manuscritos, com uma piedade comovente.

E no ocidente que se realiza ¢ mais estupendo dos in-
ventos humanos, o relégio, simbolo terrivel do tempo, cria-
¢cio da alma germdinica, que ressoa noite e dia nas intimeras
térres da Europa, afirmando o sentido histérico do Univer-
0. O Hgito transforma-se num grande museu. No entan-
to, o3 gregos viviam os mitos.

E ¢ homem do ocidente que tem o gentido mais profun-
do da Historia. Nie é éle uma regra, mas uma excepgio.

Irrompe Spengler contra a classificacio de Idade Anti-
ga, Jdade Média e Idade Moderna, por ser um esgtems mes-
auinho e carente de sentido, impedindo-nos de ter uma visdo
mais justa da Histéria. Poderia valer quanto 4 do ociden-
te, ndo quanto 4 Histéria Universal. E o orgulho do eure-
peu gue quer transformar a Histéria na sue hiztéria, como
s¢ acaso fossem de minimo valor os grandes acontecimentos
que sucederam com outros povos longinquos.
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Atribui Spengler essa criagéo tripartida da Histéria ao
espirito semitico, que sofre as influéncias da classificagio
de Daniel,

Nessa classificacfio, ndo entra a Histéria do Egito com
ag suas fases, nem a dos povos mesopotdmicos, O orgulho
do europeu guer dar a entender que é&le representa a fina-
lidade de téda a Histéria, que éle realiza o ponto final do
desenvolver do homem. Néo é de admirar que tenham mui-
tos a impressdc de que vivemos uma ascensio, e que repre-
sentamos agora um ponto elevado, o mais alto que o homem
atingin. Todos sabemos que um organismo tem seu ritmo,
sua figura, sua duragdo determinada. E assim sucede com
todas as coisag da vida. Uma semente, que germinada com
os elementos extraidos da terra e da atmosfera, cresce, tor-
nando-s¢ um arbusto e depois frondoso carvalho, nao cres-
cerd continuamente. Um dia chegara, quando muito, ao
seu apogeu, e depois partira para o descense até 4 destrui-
cdo final, Hoje, quando olhamos as ruinas de Atenas, ou
as piramides e os restos dos templos egipcios, e vemos as
margens do Nile habitadas por um povo fellah, parece-nos
impossivel que outrora ali vivera, vibrante, em pleno desen-
volvimento, uma civilizacio que floresceu, atingiu um ponto
culminante, para depois cair e desaparecer no pé do deserto,
deixando apenas o testemunho de sua grandeza nas ruinas
que nos lembram o qye foram, e nos afirmam gume ndo séo
mais. Na verdade. a humanidade néo envelhece. HA sem-
Jire novog séres que nascem, passam pela infincia, atingem
a juventude, a madaridade, a velhice ¢ morrem, enquanto
cutras criangas surgem e vivemn ou nfo ¢ mesme ciclo, sem
nunca estacionarem em seu caminho, numa progressao sem-
pre & mesma, € sempre nova. Assim sfo as Arvores, assim
£80 08 animais, e assim é o homem. Surgem culturas com
suag possibilidades de expressfio, que germinam, amadure-
cem, murcham e nio revivem nunca mais. Muitas plasticas,
muitas musicas, diferentes umas de outras, muitas matemd-
ticas, muitas fisicas, distintas umas de outras, cada uma
encerrada em si mesma, com uma duracio limitada, assim
também cada vegetal tem suas préprias fléres e seus pro-
prios frutos, seu tipo de crescimento e de decadéncia. As
culturas tarbém sfo assim, como foram a egipeia e a grega.
Qudo estranhas e distintas as preocupacdes do europeun em
relacdo is do hindu. Que significacdo terd para o arabe o
super-homem de Nietzsche? Que significariam para o hin-
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du os dramas de Sdéfocles? E caso teriam significado para
o asteca os problemas gue Ibsen colocava? Sio mundos di-
ferentes, diversos até. O homem ocidental vé a histéria
através dos seus deulos, di-lhe as intengdes que éle mesmo
lhe empresta.

Ao chegar a éste ponto, Spengler pergunta: que é civi-
lizagae? Civilizagao é o inevitavel destino de téda cultura.
Civilizaclio é o extremo e mais artificioso estado a que pode
chegar uma espécie superior de homens. E o remate; su-
cede 4 acclio criadora como o ja criado, o ja feito, &4 vida
como a morte, 4 evolu¢do como o anquilosamento, ao campo
¢ a infincia das almas — gque se manifesta, por exemplo,
nio dérico e no goético — como decrepitude espiritual ¢ a
urbe mundial petrificada e petrificante, E um final irre-
vogavel, a0 que se chega sempre de novo, com infima ne-
cessidade (op. cit.,, pag. 41). Os gregos tinham cultura;
0s romanos civilizacao.

A civilizacdo puwra, como processo historico, consiste
ruma gradual dissolucdo de formas ja mortas, de formas
que se tornaram inorganicas. A cultura é o produzir-se de
uma aima, e a civilizagdo é o producto. A civilizacio é o
grande final. Assim, nossa época civilizada estd no século
XI1X, quando a nossa civilizacdo principia, assim como o
século 1V, nos gregos, marcon o inicio da sua civilizagio,
Dois conceitozs formam téda civilizacdo: cidade mundial e
provincia, Estes dois conceitos fundamentais de toda civi-
lizagéo colocam agora para a Histéria um novo problema de
forma. Uma cidade, um ponto, compendia toda a vida de
extensos paises. A Inglaterra € Londres, como a Franga é
Paris. Em todos os paises processa-se essa passagem. A
urbe imensa, a metrépole, termina por dominar o campo.
Para éle, portanto, a civilizagcdo é representada pela cidade,
como a cultura o € pelo campo, e & proporgio que a cidade
domina, passa-se da cultura grega para a civiliza¢gdo. En.
quanto aquela € criadora, esta apemas vive dos productos
que aquela realizon.

A retérica na antigutdade, o periodismo na época mo-
derna representam ambos a civilizagdo, mas o seu poder é
representado pelo dinheiro,

"E g arte? E a Filosofia? Os ideais da época de
Platdo e de Kant valiam para uma humanidade superior.
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Mas os ideais do helenismo e da época actual 86 existem
para o habitante da grande urbs. O socialismo ¢ o darwi-
nismo, préximos parentes por sua origem, com suas férmu-
las de luta pela vida e de selecgho, téo contrarias a Goethe;
os problemas femininos e matrimoniais -— também afins
entre si — que se encontram em Ibsen, Strindgerg e Shaw;
as tendéncias impressionistas de uma sensibilidade anarqui-
ca; o conjunto dos modernos anelos, €xcitagdes e dores, ex-
pressados na lirica de Baudelaire e na misica de Wagner,
tudo isto é inexistente para o sentimento do homem da
aldeia e, em geral, da natureza; tudo isso é patriménio ex-
clusivo do homem cerebral das grandes wurbes. A cultura
corresponde a ginastica, o torneio, o certame agonal; a civi-
lizaglo, o esporte™ {(op. cit.,, pag. 46). A palestra grega é
culta, o circo romano é civilizado.

A civilizacdo abre as portas ao cesarismo. Maério, en-
tre os romanos, forma o cesarismo romano anunciado em
Caio Flaminio. E o poder do dinheire nas méos de homens
eficazes, de espirito forte e de grande capacidade que ori-
entam a sociedade. Na civilizagao ja ndo se luta por idéias,
mas por interésses econdémicos. Qual a caracteristica que
nos indica a passagem da criacdo cultural para g civiliza-
¢do? Uma série de escéndalos ¢ o avassalamento da cor-
rupcio.

E verdade que ndo é freqiiente empregar assim o térmo
civilizagdo, mas é assim que Spengler o emprega.

"0 imperialismo’é civilizagdo pura. O destine do oci-
dente condena a éste a tomar o mesmo aspecto. O homem
culto dirige sua energia para dentro; o civilizado para fora.
Por isso, considero Cecil Rhodes como o primeiro politico de
uvm futuro lenginquo, ocidental, germénico e, particularmen-
te, alem#ao. Suas palavras: “a expanséo é tudo”, encerram,
nessa mesma construcgdo napolednica, a tendéncia mais ca-
racteristica de tdda civilizagio madura” (ibidem).

Para o homem cerebral ndo ha mais que possibilidades
EXTPANSIVAs.

No tempo de Spengler, o socialismo rechagava a expan-
sdo, mas éle mesmo dizia, proféticamente. que dia viria em
que 0s socialistas, com a veeméncia de um destino, fardo da
expansdo seu principal vefculo. A época actual é uma fase
civilizada, ndo uma fase culta, E uma época de falsos esti-
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los, de mentirosas idéias. Contudo, nfio podemos nos opor
ao destino da Histéria., Nao hi& verdades eternas, e t6da
Filosofia é apenas a expressio do seu tempo, Nao ha duas
épocas que tenham as nesmas intencdes filoséficas, embora
nas minudéneias académicas possam transparecer aparen-
tes repeticoes.

Um filésofe, euja doutrina nio influi na vida, nio é
nunca de primeira plana. Platio dedicou-se também 4 po-
litica, e Pitagoras organizou uma liga. Os pré-socraticos
eram homens de negécio e politicos, e homens de Estado fo-
ram Kuantse e Conficio. Também o foram Parménides,
Hobbes, Leibnitz, etc. Se Lau-Tseu, na China, opés-se & po-
litica e pregou a formacédo de pequenas colectividades agra-
rias, é que &le representava ja o ancien régime da China,
uma excepgio.

Quem pode negar que estamos tio longe do romantismo
Go século passado? Talvez estejamos mais préximos dos
romanos do cesarismo. Nossa época ja volveu as costas ao
romantismo.

Apés Platio e Aristoteles, sobrevém uma filosofia ur-
bana, ndo especulativa, mas préatica, irreligiosa e ético-so-
cial. “Essa filosofia, que na civilizagdo chinesa correspon-
de a8 escolas do “epicuren™ Yang-chu, do “socialista” Modh-
&i, do “pessimista” Chuang-tsi, do “positivista” Meng-tse, e
na antiga aos cinicos, cirenaicos, estoicos e epicureus, come-
¢a no QOcidente com Schopenhauer, que fol o primeiro que
pos no centro de seu pensamento a vontade de viver — forga
criadora da vida -—" (cp. cit. pag. 60). A sua prépria ti-
losofia considera uma concepg¢io eivilizada, valida para a
sita propria época, Spengler também ge coloca dentro de
tm relativismo histérico. E é&le que expressa: “No pre-
sente livro, intentamos realizar um apanhado dessa “filoso-
fia afiloséfiea” do futuro, a dltima do ocidente europeun. O
cepticismo € a expresséo de uma civilizagio pura; decompde
a imagem do mundo que nos legou a cultura passada. To-
dos oz velhos problemas se dissolvem na investigag@o das
géneses. A convicgiio de que todo o real é um producto, de
que todo o cognoscivel, que nog parece natureza, procede de
algo histérico, o mundo, enquanto realidade, de um eu en-
quanto possibilidade, que naquele ge realiza; ¢ conhecimento
de que ndo o “que”, mas também o “quando” e o “como”
encerram um profundo segrédo, nos conduz ao facto seguin-

FILOSOFTIA E HISTORIA DA CULTURA 203

te: tudo o que for deve ser também expressio de algo que
vive. Os conhecimentos e as valoracgbes sdio também actos
de homens vivos., Para a anterior filosofia, a realidade ex-
terna era um producto do conhecim:.ito e uma ocasiio de
valoragdes éticas; para a filosofia déste estdgio final. a rea-
lidade &, antes de tudo, um simbolo. A merfologia wo His-
téria universal converte-se, necessiriomente, numa simbi-
lica universal” (op. cit. pag. 61).

Para éle, nfio hid verdades universaiz e eternas. As
verdades sfio apenas relativas a determinado tipo humano.
A sua filosofia também o é. Spengler sente-se também co-
mo um producto da sua prépria época. Seu pensamento es-
tA cheio de erros filosdéficos fundamentais, e muitas das
suas interpretacdes histéricas ressentem-se de defeitos, en-
quanto muitas apreciagfes, comparacdes e valoracoes tam-
bém apresentam vicios. Contudo, ndo se pode negar o valor
extraordindrio que sua obra tem, nem o papel que ela re-
presentou no desenvolvimento do pensamentoe moderno.
Oportunamente teceremos comentirios, nfio s6 as afirma-
cOes que agqui compendiamos, mas tamhém a outras esparsas
por sua obra.

O que por ora nos interessa frisar € ter sido &le hébil
em salientar o sentido tensional de um ciclo cultural, o ter
captado certa analogia vital que uma cultura oferece, que
forma ela uma totalidade, uma unidade, com suas possibili-
dades intrinsecas e extrinsecas, um kolos (um todo) nio de
mera agregacfio, mas com uma normal que predomina e di-
rige todos os acontecimentos, que para 8&le é o Sicksal, o des-
tino da cultura. Esta se realiza segundo a sua natureza. E
esta revela possuir uma coeréneia, um determinado grau de
coesdo. Vive como um organismo, com seus periodos e suas
fases, nasce, cresce e perece por si mesma ou por acgio
exterior, pela destruigfio efectuada por povos de outras cul-
turas. A positividade do pensamento de Spengler é esta:
culturas como a grega, a egipcia, a hindu, a chinesa, a oci-
dental constituem unidades tensionais, entidades com sua
pnatureza prépria, gue realizam suas possibilidades vitais,
submetidas & normal imposta pela totalidade. E assim como
um organismo vive contém em =i suas disposicdes prévias
corruptivas, também as contém as culturas. E a sua deca-
déncia se processa pela acgdo interna désses poderes corrup-
tivos, inevitavelmente. Uma cultura tem um conjunto e




204 MARIO FERREIRA DOS SANTOS

possibilidades que, realizadas, encerram o seu ciclo, e, con-
seqiientemente, ela perece, apds um periodo de longo entay-
decer. Essa doutrina de Spengler tem certa adequagéo com
os factos histéricos, e é comprovada por éles. E em defesa
do que hé de positivo em sua obra, apresentamos a seguir
novos argumentos, novos factos e novas demonstrages.
Contudo, néic permanecemos circunscritos ao pensamento
pessimista e relativista de Spengler. HA outras positivida-
des que é&le ndo considerou e que outros filésofos da Hists-
ria captaram. Fa¢amos primeiramente a colheita dessas po-
sitividades e, finalmente, mostremos que tddas elas consti-
tuem aspectos da concepgéio concreta da Histéria, como nés
2 estabelecemos, e que é uma decorréneia rigorosa da filoso-
fia concreta, que nés, num pais de mentalidade ainda colo-
nialista, tivemos a audédcia de construir, imperdoavel para
03 Subservientes ao pensamento alheio, os catalogados nas
classificacbes estranhas, que n#o toleram que alguém, nes-
ta terra, cometa o despautério de pensar com a prépria ca-
bega. Mas acontece que, no nosso caso, o pensamento hao
é apenas exposto. E demonstrado, e 0 é de modo mais ri-
goroso, por meio de juizos apoditicos, necessiriamente vé-
lidos, que desafiam toda controvérsia e tdda oposicéo,

”

Escreve Spengler: “... querer tratar a histéria cien-
tificamente é, em Gltima instdncia, uma contradi¢gio. A au-
léntica ciéncia chega até onde alcan¢a a validez dos conceitos
verdadeiro e falso, Assim, a matematica; assim também a
cténcia preparatérie da histéria: colegbes, ordenamento, dis-
tribuigdo do material. Mas a visdo histdrica, propriamen-
te dita, comeca onde termina o material e pertence ao reino
das significagbes, onde os critérios néo sio ja & verdade ou
a falsidade, mas a profundidade ou a mesquinhez. O autén-
tico fisico ndo é profundo, mas “sagaz”. 86 quando aban-
dona ¢ terreno das hipdoteses metddicas e penetra nas coisas
altimas pode ser profundo — mags, entdo, ja néo é fisico, mas
metafisico — A natureza deve ser tratada cientificamente;
a histéria, poéticamente. O velho Leopoldo von Ranke disse
uma vez, segundo referem, que o Quiniin Durward, de Wal-
ter Scott, representa a verdadeira historiografia. E, com
efeito, assim é; uma boa obra histérica tem a vantagem de
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aue o leitor pode ser seu proprio Walter Scott” (op. cil. T. 1,
pag. 129).

Como todo legitimo roméntico, Spengler é um seductor.
Ble ndo demoenstra com o rigorismo que deseja o verdadeiro
filésofo, mas revela o que pensa com o feitico das belas
frases. N&o nos alinhamos ao lado dos que desejam des-
merecer 8 obra de Spengler, porque seria indisfar¢avel to-
lice, nem tampouco nos colocamos ao lado dos seus enfeiti-
¢ados. Negar-lhe valor seria insensato, descrer do seu gran-
de papel seria injustica. Sabemos que muitas vézes a bele-
za estética e o achado intelectuzl e belo podem suavizar a
aridez de uma obra de ciéncia, mas sabemog também que a
elogiiéncia, aqui, pode apenas disfarcar uma fraqueza. Spen-
gler, na verdade, abrin um nove roteiro para os estudos his-
toricos, que comecam agora a libertar-ge da mera descricio
dos factos, para buscar um senfido, uma significacio, que
apontara, inevitavelmente, para algo mais longingquo. Se-
ria ingenuidade pensar que ja alcangamos um ponio capaz
de dar aos estudos histéricos a precisiio que a matemitica
pode dar a Mecanica. Estamos num campo heterogéneo e
cheio de imprevistos e tdda formulagdo definitiva peca por
temeridade. Contudo, o que éle féz foi abrir um novo ca-
minho que tentou seguir, convidando outros a acompanha-
-lo, embora déle se afastem em busca de roteiros novos, Mas
a direccdo, sem divida, foi dada por éle. N#o quer isso
dizer que outros antes déle ndo tivessem também percebido
que a Histéria ndo deve ser apenas descritiva, mas o que se
lhe deve conceder”® o papel de ter sido o que empreendeu
com maior vulto uma investiga¢o de tais proporgdes.

Para Spengler, o historiador verdadeiro é um v{r{uoae,
um homem de intui¢io profunda, o oposto ao sistematico e,
sobretudo, ao abstractista tdo tipico das grandes urbes ba-
bélicas.

“As culturas sfio organismos. A histéria universal é
sua biografia” (ibidem, pag. 139). Nio toma &le o térmo
orgdnico em sentido univoco com o das ciéncias naturais,
mas numa analogia de atribuicdo bem acentuada. A cultu-
ra nao é um organismo como um corpo, masg tem fungdes
andlogas as de um corpo vivo, “Distingo por uma parte a
idéia de uma cultura, isto é o conjunto de suas interiores
possibilidades, e, por outra, a manifestagho sensivel dessa
cultura no quadro da histdéria, isto &, sua realiza¢do cum-
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prida}. E a mesma relagio que mantém a alma com o cor-
po Vvivo, sua erpressdo no mundo luminoso de nossos olhos.
A h1:=3t91:1a de uma cultura é a realizacio progressiva de suas
possibilidades. O cumprimento equivale 20 término. Na
mesma relagfio se acha a alma apolinea — que talvez alguns
de nds possam sentir e viver de novo — com geu desenvol-
\-'lmentqtna realidade, quer dizer, com ésse conjunto que se
cyama Antiguidade”, cujos restos acessiveis i contempla-
¢a0 e ao estudo inteligente investigam o arquedlogo, o filé-
sofo, o es_te‘ga,_ o historiador. A cultura é o protofend;neno de
toda a }1}st0r1a universal, passada e futura. Esta idéia do
protofenémeno, tao profunda como mal apreciada, esta idéia
aue Goethe descobriu em sua “natureza vivente’: ¢ que lhe
serviu de ]E)ase para as suas investigacdes morfolégicas, deve-
mos aplic-la aqui, em seu sentido mais exacto, a té::las as
formacSes da histéria humana, is que chegaram & perfeita
maturidade como as fenecidas em tlor, &s mortas no meio
do deseqvolvimento como as afogadas em germe... Um
protofenomeno' € aquéle em que se nos aparece, em téda a
Sua pureza, a idéia do devir. Goethe pade contemplar cla-
ramente, com os olhos do espirito, a idéia da protoplania na
figura de uma planta qualquer, filha do acaso e até de uma
planta possivel. .. (ibidem pags. 140 e 141).

I como surge, entao uma cultura? “Ela nasce quando
vma alma grande desperta de seu estado primério e se des-
prenda do. eterno infantilismo humano; quando uma forma
surge do informe; quando algo limitado e efémero emerge
do ilimitado e pordurdvel. Filorece, entdo, s6bre o solo de
uma comarca, a qual permanece aderida eomo uma planta.
Uma cu]tt_lrg_morre, quando essa alma realizou a soma de
suas possibilidades, em forma de povos, linguas, dogmas
artes, Estfldpsf, ciéncias, e torna a submergir-se na espiritua:
lmade__prlmltwa” (ibidem pag. 142). KEsgotadas as suas
posmb:hdgdes, ela se aunquilosg e morre. Contudo, ela rea-
liza um ciclo inevitavel. "Téda culture, téda época primiti-
va, todo florescimento, téda decadéncia, e cada wma de suas
fases e periodos necessdrios, possui uma duracdo fixa, sem-
pre ¢ mesma e que sempre Se repete com o insisténcia de
um  simbolo” (ibidem, pag. 147). Pueritia, adolescentia
Juventus, virilitas, senectus, ésses conceitos latinos podem ser
atribuidos também & cultura.

. E {niﬁter distinguir causelidede de destino (Schicksalsi.
aee == idéia do destino, do fado) *“A causalidade exige uma
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diferenciacdo, quer dizer, uma destruigéo; o destino é_uma
criggido. Por isso o destino se refere a vida, e causalidade
a morte” (ibidem pag. 153). O destino pertence ao temgo,
enquanto a causalidade pertence ao espaco. E n}lst’el: dig-
tinguir a maneira sistemética de considerar a historia de
a maneira fisionémica. Ha duas possiveis imagens do mun-
do, na histéria e na natureza, na fisionomia de todo o pro-
duzir-se € no sistema de todo o produzido. Mas o produ-
zir-se é o fundamento do producto. O destino é orgénico e
ndo fisico. O vivente é o irreversivel, o indivisivel, o sin-
gular. “Cada cultura tem a sua maneira de ver a nature-
za, de conhecé-la, ou o que é o mesmo: cada cultura tem sua
natureza prépria e peculiar, que nenhum outro tipo de _ho-
mens pode possuir de igual forma. Da mesma manelra,
também, cada cultura — e, nela, com difereng:ag de escasso
valor, cada individuo — tem sua peculiar maneira de ver a
histéria, em cujo quadro, em cujo estilo, intui, sente e vive
imediatamente o geral e o pessoal, o interior e o exterior,
o devir histérico-universal e o devir biogrifico. Assim, a
tendéncia autobiogrifica da humanidade ocidental, que ja
se manifesta por modo impressionante no simbolo da con-
fissfio na época gdtica, é estranha por completo aos antigos
(ibidem, pag. 171). Assim é impossivel compreend'er ou-
tro homem, de outra cultura, se ndo tivermos conhecimento
da esséncia da mesma. Dai os simboles, que apontam a es-
sa alma, como o relégio, que é o grande simbolo do opldente,
como & mamia o é do Egito, e o pagode da alma chl_nesa, a
ornamentagdo wterior da alma Arabe. Mas o destino e a
maneira de colocar-se ante éle é distinta entre os homens das
diversas culturas. O homem ocidental realiza sua histéria,
realizando voluntdriamente o seu destinoe, enquanto o hindu
deeitq 0 86w com resignacdo.

Surge, assim, a necessidade de compreender.-se 0 que
seja o destino. Spengler parafraseia Santo Agostinho quan-
do se referia ao tempo :"si nemo ex me quoerat, sct0; se quoe-
renti explicare velim, nescio” (se ninguérq me pergun.ta, sei;
se ao perguntante quero explicar, néo gei). O destino 1_1&_0
se explica; é algo que captamos em nossa profunda _sensnbl-
lidade; é uma khdris, uma graca, uma predestinagdo, uma
sina. Entre o destino ¢ o azar (acaso) se desenvolve a vi-
da humana. B o azar o sentido tipico da tragédia de Sha-
kespeare, o trdgico do azar, enquanto a tragédia grega era
o do destino. Nos herdis gregos acontece o que estd marcado
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para acontecer; no heréi shakespeariano o que sucede sio
cohjunges fortuitas de factos distintos e de origens diver-
5as, que se conjugam, e estabelecem os acontecimentos dra-
méticos. Nossa vida paira entre os dois, entre o destino
e o azar. Os gregos pouco distinguiam ananké (destino)
e ty{che (azar) (1). Nés, porém, os ocidentais, sentimos a,
plenitude dessa oposicio. Nossa histéria é a histéria das
grandes conexdes, enquanto a histéria antiga, assim como a
relatavam seus historiadores, era apenas o conjunto de fac-
tos anedéticos.

~ Para que se compreenda o sentido do seu pensamento, &
mister examinar a Histéria & luz das suas possibilidades,
Se Colombo, em vez de servir a Espanha, tivesse servido a
Frgnga, como foi possivel e até mais provavel no inicio, nio
teria_recebido a coroa imperial Carlos V, e sim Francisco
I _Neste caso, o século espanhol, que foi o séeulo XVI, nio
teria recebido sua forma de Madrid, mas de Paris. Entio
homens como Felipe, Alba, Cervantes, Calderdn, Velasquez,
Que surgiram nessa €poca, nio teriam obtido o renome que
tiveram e sim outros, franceses, que permaneceram obs-
guros ou nao-nascidos. O estilo eclesiastico fixado por
quola_, no Concilio Tridentino, que foi um concilio onde do-
minou o espirito dos jesuitas, teria tomado outro rumo,

.. A Revolugdo Francesa, que sobreveio €OMo uma neces-
sidade da desagregac¢io da nobresa cortesd, poder-se-ia ter
dado em outra comarca e néo na Franga, na Inglaterra ou
na Alemanha, e ter a mesma repercussio, embora nio os
mesmos nomes. N&o teria surgido, entdo, Napoledio, que é
um producto daquela revolugdo, cujas idéias o criaram. Os
aold‘ados de ’Napoleﬁ.o lutavam por idéias de origem inglésa,
Af é que estd o tragico do grande corso, que, opondo-ge 3 In-
gla.terl:a,_ realizava, no continente, 0 que aquela desejava.
O império napoleénico é uma criagéio de sangue francés, mas
de estilo inglés. ’

O destino fe sempre jovem e os grandes homens, ecomo
César e Napoledo, acreditavam em sua estréla.

; Porque a Histéria é o campo do destino, nio no sentido
atalista, mas no do fado, & impossivel construir uma cién-

}) Na verdadc_a, Spengler se engana, pois Aristételes j& havia
l};recls;ado 05 conceitos déstes térmos, fazendo-lhes a distingdo que
neleciarm.
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cia da Histéria, afirma Spengler, porque nela é impossivel
estabelecer a seguranca que encontramos, embora relativa,
nas ciéncias naturais. Vé-se que o conceito de ciéneia para
éle € muito restricto e muito préprio do século XIX, e nio
o conceito classico de um saber pelas causas e com demons-
tracéo, eomo o sentiam Aristételes e os escolasticos.

“A histéria tem o cardeter do facto singular; a nature-
za, o da constante possibilidade ... TUm sistema descansa
3bbre verdades; g Histéria sébre factos. Os factos seguem-
-8e uns aos outros; as verdades seguem-se umas de outra. ..
Na natureza domina a necessidade matematica, na Histéria,
a necessidade tragica... A Histéria e a Natureza estio
em nds contrapostas como a vida e a morte, como o tempo que
eternamente estd produzindo-se e o espago, que é o eterno
producto. Na consciéncia vigilante lutam o produzir-se e o
producto para obter a hegemonia sébre a imagem césmica.
A forma suprems e mais madura dos dois grandes modos de
contemplar a realidade — que 86 é possivel nas grandes
culturas — manifesta-se para a alma antiga na oposicao de
Platdo ¢ Aristoteles, e para a alma ooidental, na de Goethe
¢ Kant: a fisionomia pura do mundo, vista pela alma de
um eterno menino, e o sistema puro, conhecide pelo intelec-
to de um eterno ancifio” (ibidem péags. 203 a 205). E ao
terminar o seu exame sébre o problema da Histéria univer-
sal, termina com estas palavras, que ndo podemos deixar
de reproduzi-las, porque expressam claramente o seu pen-
samento e a sua gr‘a'a.nde contribuigdo para os estudos his-
téricos:

“E aqui vejo eu o @ltdmo grande problema da filosofia
ocidental, o dnico problema que ainda estd reservado i se-
nectude espiritual da cultura féustica; problema que apa-
rece prefixade por uma evolu¢o secular de nossa alma,
Nenhuma cultura é livre para eleger o método e o conteudo
de seu pensamento; masg agora, pela primeira vez, pode uma
cultura prever o roteiro que o destino escolheu para ela.

“Entrevejo um modo — especificamente ocidental — de
investigar a Histéria, no mais alto sentido da palavra; um
método que nunca até agora se manifestou e que permaneceu
estranho, tanto 4 alma antiga como a qualquer outra. %
uma ampla fisiognomonia de tdda a existéncia, uma morfo-
logia de fodo o devir humano, que, em seu curso, chega até
as idéias mais altas e mais remotas; é o problema de com-




210 MARIO FERREIRA DOS SANTOS

preender o sentimento cdsmico, ndo s6 da prépria alma, mas
de todes as almas, nas quais se manifestaram até agora gran-
ces possibilidades e cuja expressao, no quadro da realidade,
sdo as culturas particulares. Esta visdo filoséfica a que
rog autorizam — a nés apenas — a matematica analitica, s
musica contrapontistica e a pintura de perspectiva, pressu-
pde algo muito superior ao talento do sistemético; pressu-
pde o olhar do artista, e nio de um artista qualquer, mas
<de um que sinta dissolver-se 0 mundo sensfvel e palpavel,
que o rodeia, numa profunda infinidade de misteriosas rela.
¢bes. Assim sentia Dante; assim sentia Goethe, 0 fim
1ao é outro que destacar soéhre o tecido do acontecer univer-
sal um milénio de histéria cultural orgénica, considerando-o
como uma unidade, como uma pessoa, e concebé-lo em suaz
mais intimas condi¢des espirituais, Assim como & possivel
interpretar os tragos de um retrato de Rembrandi ou do
busto de um César, assim também esta nova arte consiste
em intuir e compreender os grandes tragos, culminados de
destino, que aparecem na face de uma cultura, isto é, de
uma individualidade humana de ordem méxima. Ja algu-
mas vézes se tentou penetrar na alma de um poeta, de um
profeta, de um pensador, de um conquistador, para ver co-
mo é por dentro; mas submergir-se na alma antiga, na al-
ma egipcia, na alma 4rabe, para revivé-las com tda a sua
expressdo nos homens e nas situagdes tipicas, na religido e
ne Estado, no estilo e nas tendéneias, no pensamento e nos
costumes, é uma nova espécie de “experiénecia da vida” que
ninguém féz até agora. Cada época, cada grande figura,
cada deidade, as cidades, as linguas, as nacées, as artes, tu-
do 0 que existiu e existird é um trago fisiognémico de supre-
mo simbolismo, e para interpreti-lo & mister um conhece-
dor de homens num novo sentido da palavra. Poemas e
batalhas, as festas de Isis e Cibeles e a miksa catolica, os
-altos fornos e os combates de gladiadores, os derviches e
‘08 darwinistas, as estradas de ferro e as viag romanas, o
“progresso” e o nirvana, os periédicos, os escravos, o dinhei-
ro, as maquinas, tudo, na linguagem césmica do passado, é,
por igual, sinal e simbolo, que uma alma representa para si
mesma com significagdo. Todo o transitério é um simbolo™,
Ha aqui solugdes e perspectivas que nunca foram vislumbra-
das. Aclaram-se agora muitas questdes obscuras, que cons-
tituem a base dos mais profundos sentimentos humanos: o
terror e o anelo; questdes que o afd de compreender disfar-
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¢ou com os nomes de problemas do tempo, da necessidade,
(o espago, do amor, da morte, das causas primeiras. Ha
uma musica inaudita das esferas que quer ser m.wtda e que
ouvirdo alguns de nossos mais profundos esfpi_rltos. ) A f‘l-
siognomonica do acontecer universal serd a wltima filosofia
faustica” (ibidem, pags. 205 a 207).

Nada expressa melhor o romantismo de Spengler que
estas suas palavras, que acima reprqduzimos. Todo_ o pa-
thos roméntico, toda valorizacdo do irracional e do intuiti-
vo, toda valorizacio do misterioso e do ocu‘lto ¢ das enti-
dades heterogéneas e dos hiatos humanos v\lbram“em‘ suas
palavras feiticeiras e seductoras. Spengler faz ciéncia co-
mo um romantico. Ele também é simbolo de uma época.

Os romanticos criam “homens” dentro de Homem, co-
mo se a Humanidade f6sse um género e os diverfsqs homens,
das diversas almas culturais, féssem suas espécies. Todo
0 perigo dessa idéia é o abstractismp que separa, que abre
didstemas e aprofunda hiatos e até abismos entre o0s ho-
mens dos diversos eciclos, actualizando o que 0s distingue e
08 diferencia, e actualizando o que os univoca.

N#o esquecer nem um nem outro, actualizar ambos sem
excessos valorativos, é 0 que empreende a nossa concepgio
concreta da Historia, que serd exposta mais adiante,
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