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ADVERTENCIA 40 LEITOR

Sem divida, para a Filosoffa, o vocabulfirio é de
méxima importAncia e, sobretudo, o elemento etimolé-
gico da composicho dos t&rmos. Como, na ortografia
atual, sfio dispensadas certas conscantes (mudas, en-
tretanto, na linguagem de hoje), nés as conservamos
apenas quande contribuem para apontar étimos gque
facilitem a melhor compreensfio da formaglo histé-
rica do térmo empregado, e apenas quande julgamos
conveniente chamar a atencio do leitor para 8les.
Pazemos esta observagio sdmente para evitar a es-
tranheza que possa causar a conservacfio de tal grafia.

. MARIO FERREIRA DOS SANTOS
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A DOUTRINA DE TOYNBEE

A publicagdo da obra de Arnold J. Toynbee “Study of
History”, neste séeulo, provecou no munde inteiro grande
interésse e estimulou uma vasta literatura em térno das
suas principais afirmativas. Junto com a obra de Munford
e outros, representava uma retificacio de muitas afirmati-
vas de Spengler, enquanto, por outro lado, vinha corroborar
muitas outras.

Reconhece Toynbee que a nossa civilizagdo (que de cer-
to modo corresponde ao térmo cultura, como produzir-se, no
sentido spengleriano) é filiada & cultura helénica, sdbre a
qual ge fundou. O Império Romano se tornara um Kstado
Universal, o que também Alexandre desejara realizar com
o helenismo, tendo malogrado.

O cristianismo também se forma com o mesmo desejo
de realizar um Estado Universal, que é, para Toynbee, uma
das caracteristicas da formacgho das culturas. Esta passa-
gem ndo se faz abBruptamente, mas intercalada por um in-
terregno, em que a sociedade antiga se corrompe acciden-
tal e “substancialmente”, ¢ se gera “‘substancialmente” a
nova sociedade, a nova tensdo cultural, como a chamamos.
Esse interregno é preenchide pela actividade da Igreja cristd,
eztabelecida no seio da sociedade romana e sobrevivendo a
¢la, e uma grande quantidade de pequenog estados efémeros,
surgidos do que se chamou Vélkerwdnderung dos Barbaroes
{(que, em alemdo, significa a migrapgdo dos poves), que sur-
giram no antigo territério imperial, vindos da no man’s land,
da terra de ninguém, do mundo barbaro.

Para Tovnbee trés factdres marcam a transicio da an-
tiga 4 nova civiliza¢éo: 1) um Estado universal, fase final
da velha sociedade; 2) uma Igreja engendrada nessa velha
sociedade e, por sua vez, engendrande uma nova; 3) a in-
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troduccdo cadtica de uma idade herdica barbara. Deésses
trés factores, o segundo é o mais importante e o terceiro o
menos significativo.

Examinando as invasdes de bArbaros no império ro-
mane, nio atribui Toynbee tanta importéncia as mesmas na
formacio da nova civilizagdo, por ser insignificante e ne-
gativa a sua contribuicéo, j& que Vindalos e Ostrogodos fo-
ram aniquilados nos contra-ataques do Impéric Romano.
0Os Visigodos receberam o primeiro choque dos franeos e
o tire de migericordia dos &rabes, ete. E escreve: “Na
verdade, os Barbarog nidc sio de modo algum os geradores
do nosso ser espiritual. Eles fizeram sentir sua passagem,
intervindo na agonia da sociedade helénica: contudo, néo
podem é&les mesmos se prevalecerem de ter dade o golpe
mortal. Quando &les entraram em cena, a sociedade helé-
nica morria das feridas gue ela havia infligido a si mesma,
séculos antes, no periodo das perturbagbes. Eles foram
apenas simples abutres, que cairam sfbre a carcassa, ver-
mes de um cadaver, Sua idade herdica é o epiloge da His-
téria helénica; de modo algum, porém, o preludio da nossa”
(op. cit. pég. 22).

Fazendo, assim, um estudo comparado das civilizagdes,
perfilha &le as seguintes, que revelam a presenca dos trés
factdres:

A sociedade eristd ortodoxa, ¢ sociedade iraniona ¢ dra-
be e a sociedade siria, a sociedade pré-indigna, a sociedade
pré-chinesa, ¢ sociedade mindica, @ sociedade suméria, as
sociedades hititas ¢ babilonias, ¢ sodiedade egipcia, as so-
ciedades andinas, do Iicold, mexicana ¢ maia,

Sobre toédas elas, teremos oportunidade de examinar pon-
tos de magna importincia, 4 propor¢do que se tornam éles
exigentes como matéria de estudo.

Depois de mostrar a improcedéncia da concepgdo domi-
nante no ocidente da unidade da civilizac¢fio, com a sua pri-
meira classificacio em Idade Antiga, Idade Média, Idade
Moderna ¢ Idade Contempordnea, examina g possibilidade
de se estabelecerem comparacbes entre as civilizagdes,

Surge logo um problema: a génese da civilizacio, E
aqui, ao perpassarmos pelas paginas de Toynbee e pela sua
critica ao pensamento de Spengler, ¢ também o reexame da
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:2:%3&,3:6(% lgeﬁgg:,il;fr, e de tantos e tantos visionarios,
sabor de todos os vent«‘\\'to’ arrastados como f4lhas sécas ao

g intelectuais, sentimos bem clara-
mente ¢ que vale o pen A
bt amento meridiane, o pens n
meio-dia de luzes por , 0 pensamento do

. do. la
isso mos faz confessar %u s 08 lados e sem sombras. Tudo

. e se apossa muitas vézes de nés o
ﬁgsrﬁ:;gng’e iiiezgzgegr:eda que é impo§sivel fazer que 08
em que as solicitagdes A: sectores como 9ste,_ o da EI]SFOI‘!&,
influéncia da intuigao S€, ualquer inspiracao roméntica, a
sujeita a stbitos clarea Antelectual tioc feminina pp(}g estar
iluminam brilhantement. entos, como fogos df artificio, qune
e deixam, depois, ape m\e as trevag, mag que nio as destroem,
lidade das trevas cer cﬁs a memoria do seu brilho e a rea-
guem demasiadamente &ndo tudo. Talvez muitos nos jul-
dade que domina até hg resungosos por af{rrr}armos a debili-

mens de certa genialidade. Mas es-

sa debilidade ndo é CORY yot s . . Jveks &
vencivel. E é por iss stitutiva, ndo é essencial, nio é in-

. que a acusamos, porque podemos
::cfl-c]:;iia?i?ﬁigé g\j'etzsche, que era um romantico, e
onto de sacrificar 0 |C2¢8 pelo impeto das inspiragdes a
]3 eloza estética re§lg°r filoséfico da frase pelo brilho
aauma apreciaqéo’ jgstaerindo_gm paradoxo cheio de beleza
o un décadent. um ni}\.e. equilibrada, também se sentia co-
ra, aguardava ’um 1no ilista, mas que aguardava uma auro-
acl’Jsava E se caia vex'°. amanhecer e qu._ Também se
va de ;*ometer em gl,::lcldo pelo apetite es!:étlco, nio deixa-
B da pca deia do sap er.Ddes gestos que seria &le apenas um
fdia > homem de 1uz hox:ngm, que s_eria_o homem do meio-
la d:;s de mente firm e'éleru:hana, de iluminagio por todos os
* segura, capaz de penetrar por todas

as trevas do pensameny - .
por nenhuma hibridez. o humano, sem deixar-se embriagar

. . No §ect3r a.ntmpolégico, e sobretudo no que se refere
3 Historia, domina g“llto a paixfo e pouco a ciéncia. Na
verdade, a “(llawl;a 9% estudiosos desejam mais justificar
as suas tomadas ﬁoe é) O&icﬁo prévias do que alcancgar a verda-
(.le‘ .A obsel('lva(;. Oi factos estd sempre viciada pelag in-
tengdes que t(;rnll_lnam I‘Pdos o8 impetos. Também néo ha lu-
gar onde se tenha réaly . 3 ." . 400" falificagdes como messe.
E preciso navegfar €™ um cunidado extremo nesse mar de
escolhos e %’c! es.  Nompre nos espera a ameaca de um
naufragio. X Jaﬁlals Y mentiu tanto, jamais se deformou
tanto como al. NuBCA y,,ve tantos trabalhos apécrifos co-
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mo 08 que se defrontaram no campo da Histéria. Nunca se
talsificou tanto. ¥ muito dificil conseguir que a mente pre-
concebida examine com cuidado e seguranga uma hetero-
geneidade de factos, que, tomados em seus aspectos parciais,
sfo capazes de justificar indmeras doutrinas variadas e he-
terogéneas, oferecendo a cada uma um pouco de positividade,
a suficiente, porém, para embriagar os seus criadores, que
Ja se julgam, definitivamente, senhores da verdade histérica.
Portanto, tudo quanto se faga aqui, para ter valor, é mister
que obedeca 3 regra fundamental da “Filosofia Concreta™:
que seja suficientemente demonstrado, de modo rigoroso e
definitivo, que néo permita nenhuma possibilidade de dd-
vida.

Toynbee, partindo da classificacéio dos etnélogos moder-
nos, que dividem a raca branca em trés: a nérdica, a alpina
e a mediterrinea, mostra as civiliza¢des que partem de ca-
¢a uma. Os nérdicos contribuiram para quatro, e talvez
cinco civiliza¢Ses: a pré-hindu, a helénica, a ocidental, a
cristd ortodoxa russa e talvez a hitita. Os alpinos contri-
buiram para sete ou talvez nove: a suméria, a hitita, a he-
lénica, a ocidental, como também para a cristd ortodoxa,
com seu ramo russo, e iranfano, e talvez a egipeia e a mi-
noéica. Os mediterraneos contribuiram em dez: a egipcia,
a suméria, a minéica, a siria, a helénica, a ocidental, o cor-
po principal da cristd ortodoxa, a iraniana, a &rabe e a
babilénica.

Outra divisdo da raga humana é a morens, que com-
preende os dravidas, o povo da India, os malaios da Indoné-
sia, e que contribuiu para a formacgfio de duas civilizacdes:
a pré-hindu e a hindu. A ra¢a amarela contribuiu para trés:
a pré-chinesa e as duas civilizagbes do Extremo Oriente; a
saber, o corpo principal da China e o ramo japonés. A ra-
¢z chamada “vermelha” (que é negada por muitos etnélo-
gos) contribuiu para a formagio das civilizagies pré—co-
%gmbjanas. S6 a raga negra ndo realizou nenhuma civi-
izagéo.

A extrema valorizacdo que modernamente se tem feito
do factor racial tem sido exagerada, sem que se negue a
positividade que cabe & raga. Devido as exploragdes poli-
ticas, como acontecen com o nazismo, o estudo das racas fi-
cou tremendamente obstaculizado, pois muitos etnélogos te-
miam contribuir para a formagio de preconceitos que pro-
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vocavam calamifosas conseqiiéncias, Desde a antiguida.de
s¢ compreendeu que ha influéncias do ambiente geog'ré_t'}co
sbbre as populagdes. Ja dizia Hipécrates: “As regides
habitadas podem ser classificadas em tipos diversos: tipos
das montanhas cobertas de florestas ¢ bem regadas; tipo
de solo pobre e séco; tipo de planicies pantanosas, tipo
de terras de vales bem marcados e bem irrigados. Os ha-
bitantes das regites montanhosas de altitude elevada, ro-
chosas e suficientemente alimentadas por cursos de #4gua
viva, em que & margem das varia¢des climaticas, das esta-
¢bes, é ampla, terdo corpos sblidamgnte construidos, tefn-
peramento corajoso e duro. Os habitantes das depressoes
mal-sds, cobertas de pintanos, expostos o mais das vézes
aos ventos quentes do que aos frios, gque bebem Agua de-
testdavel, em vez de serem bem formados e esguios, sdo, ac
contrario, espessos, muito carnudos, de tez escura, dotadgs
menos de fleuma que de bilis. A coragem e a dureza néo
serdo inatas néles, mas serdo capazes de desenvolvé-lag gra-
cas as institui¢bes. Na maioria désses casos, nota-se que
¢ corpo humano e o cardcter variam segundo a naturez:;’a do
pais” (“Tratado dos Ares, dos Lugares e das Aguas”, de
Hipoerates, cit. por Toynbee).

Ora, seria uma visdo abstractista querer explicar a
Histéria apenas pela raga. Pode-se dizer.que. é um pos-
tulado da filosofia eoncrete no sector da Histéria o seguin-
te: tudo quanto acontece é producio de cooperagdo dos seus
fuctires mtrinseco’s e extrinsecos.

Téda maneira parcial de ver os factqs, consideraqdmos
spenas por um ou outro factor, é uma visio abstractista e
parcial. £ féacil compreender-se a posigéo conc1:eta que
defendemos. Ante um facto gqualquer, nés o intuimos pe-
los sentidos, Essa intui¢do sensivel também a tém os ani-
mais. Contudo, 0 que caracteriza a intui¢gio humana é a
posgibilidade da imediata captagdo de uma ou mals caucas
da coisa intuida. Saber algo de alguma coisa é saber algo
de suas causas; ou seja, do que a pés em causa. Sabemos
o que é uma cadeira, ndo apenas porque ela é intuida pelos
sentidos, mas porque tem uma funcéo, deu-se-lhp um ten-
der para alguma coisa, foi feita com uma intenclonalldagle,
¢ esta é a finalidade da cadeira, o pura que ela foi feita
(para servir de assento a um ser humano). A proporgéo
que conhecemos as causas de uma coisa, as préximas e as
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remotas, aumenta o nosso seber. Ciéncia é, em suma, o co-
nhecimento sistematizado das causas das coisas, e segundo
a hierarquia das eausas prioximas e remotas, invadimes os
sectores hierdrquicos do conhecimento.

Conhecer uma causa é conhecer ¢ de que a coisa pende
realmente. Ora, as causas historicas séo as de que o facto
histérico depende realmente para ser. Considerar que ape-
nas um factor explique tudo, pode-se atribuir & preguica
mental, ndo, porém, 4 ciéncia. Por sua vez também o fac-
tor que marea a direcgdo do acontecimento pode variar, e
dependerd de uma conjuncdo, que favorecerd a direccio
tomada. O que se observa no exame da Histéria, que rea-
lizam os modernos historiadores, é que algung preocupam-
-se apenas com os factdres téenicos, outros com os ecoldgi-
cos, ouirog com o8 geograficos, ou com 0s econdmicos, ou
com os éticos-religiosos, ou com os politicos, ou com o0s psi-
cologicos, ete. E um trabalho proveitoso, desde que con-
sideremos a positividade salientada, mas sobremanefra
abstractista e falho, quando, ao actualizarem extremada-
mente a positividade que lhes interessa, virtualizam e des-
valorizam as outras positividades, que também exercem um
papel importante na génese dos acontecimentos histéricos.

Se a raca nido pode por si so explicar os factos his-
téricos, nem a formacido das culturas, também ndo o pode
¢ meio geogrifico, porgue nfdo se repetem, segundo as se-
melhancas do meio, a semelhanga das civilizagdes, Toma-
dos em &l mesmos, nem o meio nem a ra¢e nos fornecem o
factor anico dos factos histéricos, embora sejam Ffactires
positivos e cooperantes dos mesmos.

Ao examinar tais pontos, Toynbee cria sua teoria do
“desafic-resposta”, Desafiado pelo ambiente geografico
ou pelo ambiente histérico, um povo responde aceitando és-
ge desafio, vencendo oz obstdculos, procurando dirimi-los,
ou submete-se as contingéncias sem capacidade de luta, ven-
c¢ido, quando outro povo, nas mesmas circunstancias, pruce-
de de modo diverso. Assim o dessecamento da Afrasia fci
um desafio, e a génese dessas civilizactes afrasicas foram
as respostas. A luta contra o deserto, no Egito e na Su-
méria;: a civilizacio chinesa, como uma resposta ao desafio
da natureza fisica; as civilizacbes pré-colomhianas, que se
formaram da resposta ao desafic dos Andes ¢ dos planral-
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tos andinos; a civilizagio mindica e os gregos, aceitande o
desafio do mar; a hitita, o desafio do planalto da Anatdlia.

Mas, como explicar que aos mesmos desafios os po-
vos respondam diferentemente, se ndo forem considerados
também os caracteres temperamentais, raciais e caractero-
logicos, em suma? Mas Toynbee estabelece uma regra: a
proporgio que ¢ maior a dificuldade, mais poderoso se tor-
na ¢ estimulante.

Ag grandes realiza¢cdes humanas provieram das gran-
des dificuldades, e as mais altas civilizacoes foram realiza-
idas onde havia que vencer maior numero de dificuldades
¢ as mais poderosas. Examinando, primeiramente, o de-
safio do meto, apresenta, no exame dos factos histéricos, a
presenca da geografia como um factor de méaxima impor-
tdneia para a compreensio dos grandes acontecimentos re-
latives as tensées culturais,

Na verdade, tédas as explicagbes, que nio consideram
¢ acto humano em todos os elementos que o constituem, com
os factdres positivos e opositivos que o viciam, afastam-se da
realidade da Histéria, nem podem compreender a razido da
predominidncia de um factor sdbre outros, como o veremos.

Contudo, ndo podemos chegar & exposicio da nossa
conecepclo concreta sem mostrar, primeiramente, as outras,
¢ apresentar os erros que elas cometem, os defeitos que as
vieiam, e a incapacidade que revelam para explicar a rea-
lidade histérica. .

Contudo, Toynbee afirma, depois do exame realizado
na Histéria, que a relacio “desafio-resposta” apresenta ca-
racteristicas varias:

a2) que a todo desafio corresponde uma resposta;
b) gue a resposta é proporcionada ao desafio;

¢) que essa proporgdo, contudo, varia dentro de ex-
tremos, e oferece um optimam de dificil precisao, mas admis-
sivel, em face da heterogenecidade dos factos.

Neste caso, had exemplos de que o desafio fragil rece-
be uma resposta fragil, que a resposta aumenta em inten-
sidade na proporcio do grau elevado do desafio, e ha ca-
sos em que o desafio é extremado e a resposta é uma fuga
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a0 mesmo, ou uma resposta que nfo vence a oposigiio, na
qual se d4 uma sclughio que néoc resolve o maleficio que o
desafio oferece.

O desenvolvimento da Nova-Inglaterra, na América do
Norte, se den numa zona drida, em que os imigrantes in-
gléses haviam sido desafiados pelas condigSes ambientais.
Retine Toynbee uma seqiiéncia de factos, que vém em au-
xflio de sua tese de que "quanto maior o desafio, mais po-
deroso é o seu estimulo”, Contudo, haverd excepcdes?
Roma, desafiada por seus adversirios, tornou-se, com suas
respostas, cada vez mais poderosa; Cartago, vencida na
primeira guerra ptinica, ergueu-se ainda mais forte; a Ale-
manha, ocupada apdés a guerra de 1914-18, reagiu violen-
tamente, e ameacou obter a vitéria sébre os seus adversa-
rios; a invasiao dos persas, na Grécia, levou-a ao século de
Péricles; tudo issc é verdadeiro, sem duvida.

Contudo, o habitante primitivo das florestas do norte
da Europa ndo pdde vencé-las e dirigiu-se para o artico,
onde construiu a vida esquimé; os celtas desafiados pere-
ceram nas migragdes desgastantes; os habitantes do Maine
americano ndo se ergueram como os dos outros Estados; o
nordestino brasileiro ceden ao impacto da séca, apesar da
heroicidade imensa da sua luta; e muitos outros exemplos
mostram que o desafio foi extremo e a resposta nio o supe-
rou. Sdo exemplos que nos mostram que ha um oplimum, um
ponto médio, que, excedide, o resultade se inverte.

Acumula Toynbee uma seqiiéncia de exemplos, mas to-
dos comprovam o qué? Comprovam, afinal, a validez da
tese por nés exposta. Nao se pode excluir da Histéria o
papel que representa ¢ acto humano com todos 0s seus e¢le-
mentos estructurais. As reacgdes, ou respostas, sio propor-
cionadas as condigbes do sujeito da Histéria, que é o ho-
mem. E o homem deve ser considerado pentadialéctica-
mente, como unidade, como totalidade, como série, como
sistema, e como universo. O homem, como individuo, per-
tence a uma totalidade, familia, esta a um grupo social,
série, e assim sucessivamente, gsegundo as constelagdes so-
ciais, até alcangcarmos a universalidade de seu povo, ou na-
¢i0 ou mesmo raca, segundo os casos. HAa uma série de
caracteres temperamentais e caracterolégicos, bem como a
presenca de esqguematismos de cardcter intelectual, gque
actuam de modo a preparar cooperagies de factdres, gue
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nos permitem considerar de um angulo mais seguro as di-
versas respostas. A variabilidade das respostas tem sua
explicaciio na heterogeneidade dos factdres e das combina-
ches, segunde os graus de intensidade e extensidade. O
opitmum & sempre relativo 4 estructura dindmica que se
forma, porque é preciso consideri-la também em funcéo do
tempo, da Histéria, da Técenica, do Conhecimento, da Cién-
cia, ete.

Esses factos, que s@o analisados cuidadosamente por
Toynbee, incluem-se nas possibilidades humanas decorren-
tes do dinamismo das estructuras que concretamente con-
sideram a presen¢a da cooperagio de tantos factdres, que
permitem compreender os resultados.

Sdbre éste, trataremos na parte final desta obra, na
parte concreta, onde coordenaremos as diversas conguistas
obtidas, e daremos uma visio geral da aplicabilidade do
estudo em face da Histéria e da possibilidade, nfo s6 da
interpretagio dos factos, mas, também, de poder desvid-los
a favor dos interésses humanos,

Quanto as civilizagdes que se imobilizaram, e nio tive-
ram o surto que outras ofereceram na Historia, como acon-
tecen com as civiliza¢des polinésias, esquimés, de povos né-
mades, os osmanlis, 0s esparciatas, trata-se de sociedades
que, na verdade, nio possuiam uma cosmovisfio propria,
nem tampouco, conseqiientemente, uma religiiio, no sentido
que tomamos o térmo e o definimos em nossos trabalhos,
c que para a nossa concepgdo concreta estd perfeitamente
claro, e situa-se dentro da nossa maneira de visualizar a
Histéria.

Dedicando-se ao estudo das civilizagfes, que realizaram
um verdadeiro c¢rescimento, a doutrina de Toynbee, em li-
nhas gerais, é a seguinte:

“A observagio nos levou a verificar que o aguilhdo
atinge seu maximum de efeito estimulante quando encon-
tra o justo ponto entre o excesso e a caréncia de severi-
dade. Notamos, com efeito, que sua deficiéncia pode ani-
quilar tbéda reacclio ¢ sua intengidade excessiva quebrar
o impeto das energias. Que decorre do desafio ao qual se
pode enfrentar? A primeira vista é o melhor reactivo pos-
sivel, e nos exemplos concretos dos polinésios, dos esquimds,
doa némades, dos Osmanlis e dos esparciatas, vimos que tais
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situagdes sdo susceptiveis de provocar grandes esforcos.
Vimos, também. .., que &sses grandes esforcos atraem aos
que o8 realizam uma sanc¢fio nefasta sob forma de parada
em seu desenvolvimento. Eis por que, ao aprofundar-se a
questio, podemos sustenfar que a reacclio mais forte ime-
diata nido é o testemunho 1ultimo que revela a qualidade
oplima do desafio, Devemos tomar em consideracio um
conjunto mais vasto, aquéle que abarca o futuro. O desafio
realmente optimum é o que ndo sdbmente estimula o adver-
sario a ponto de impeli-lo a uma tnica reacgdo vitoriosa,
nmas o prepara a receber o impulso, que o fara progredir
de um primeiro resnltado obtido a uma nova luta, da so-
lugdo de um problema a uma confrontagdo com um ou-
tro...” (op. cit, pag. 211). Vemos, aqui, como Toynbee
concebe o crescimento da civilizagdo. Si0 os factdres pre-
disponentes actuais, que operando sébre a emergéncia da
civilizagio levam-na a respostas necessariamente proporcio-
nadas, segundo a lei universal da interactuacéio. As actua-
¢bes predisponenciais, que estdo dentro do limite marcado
pelo optimum, de que ji falamos, sdo as que permitem as
reaccles mais salutares e as maig enérgicas. E caracteris-
tica de toda vida a excitabilidade, presente em tbdas as for-
mas perfectivas biolégicas, como o é na Psicologia, na So-
ciologia, etc.”. Rle exemplifica déste modo: A desagre-
gagdo da sociedade mindica deixara um residuo social: mi-
néicos errantes, aqueus e dérios. Os sedimentos de uma
velha civilizagdo seriam cobertos pelas contribuices depo-
gitadas por uma nova vaga de Barbaros? As poucas re-
gioes de terras baixas da paisagem aqueana seriam domi-
nadas pela selvageria das terras altas que as cercavam?
0Os pacificos cultivadores das planicies cairiam ao sabor dos
pastores e guerreiros descidos das montanhas? O primei-
r¢ desafio foi enfrentado vitoriosamente., Estava escrito
cue a Hélade seria um mundo de cidades e nao de vilas, um
pais agricola e ndo de pastagens, de ordem e n#io de desor-
dem. Contudo, o préprio sucesso da reacc¢fio a ésse primei-
ro desafio pos as populagdes vitoriosas em presenga de uma
segunda prova. Pois a vitéria que se seguiu & pacifica
continuidade da agricultura nos vales, provocou o cresci-
mento da populagdo, movimento que ndo se deteve hem
quando esta atingiu a densidade méxima, além da qual seus
recursos nic eram mais suficientes. Assim, o préprio su-
cesso da resposta ao primeiro desafio expds a sociedade, no
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inicio de sua vida, a uma segunda prova. Ela reagiu ao
desafio maltysiano com ti3o bom éxite como ac do caocs.
Essa reaccdo, em face da superpopulagio, manifestou-se
por uma série de ensaios. Aplicou-se, entdo, o mais facil
¢ o maais logico, até que levou ao recnd, Recorreu-se entdo
a um expediente mais complicado e menos nitido. O pri-
meiro método consistiu em empregar técnicas e instituicdes
criadas pelos habitantes dos vales da Hélade, & propor¢ao
que impunham sua dominacio sObre seus vizinhos das ter-
ras altas com o intuito de conguistar para o helenismo no-
vos dominios além dos mares. Gragas a um instrumento
militar: as falanges de hoplitas, ¢ a um instrumento poli-
tico: a cidade-Estado, uma multiddo de pioneiros helénicos
estabelecen uma Magna Graecie na ponta da peninsula ita-
lica & custa dos barbaros italiotas, um novo Peloponesc na
Ricflia, & custa dos barbaros Siculos, uma nova Pentapole
na Cirenaica a custa dos barbaros da Libia, e uma Caleidia
ua costa setentrional egéia a custa dos barbaros da Tracia.
U'ma vez ainda, o proprio sucesso dessa resposta provecou
um novo desafio. O que ésses colonos haviam empreendi-
do era em si mesmo um desafio feito aos outros povos me-
diterraneos. Essas comunidades ndo helénicas detiveram a
expansédo da Hélade, em parte resistinde a sua agressio
com armas e uma arte tactica gque lhes era emprestada,
e em parte pela coordenagio de suas férgas a um ponto de
perfeigio tal que os helenos jamais teriam sido capazes de
aleancar. E assim que a expansfio helénica, comegada no
VIIT século antes de Cristo, se deteve no curso do VI séeulo.
ssa sociedade encontrava-se sempre em face do problema
de sua superpopulagdo”™ (op. cit., pags. 212 e 213).

Prosseguindo no estudo do crescimento das civilizagoes,
chserva que ¢ momento de expansc de um povo é conco-
mitante com o seu declinio, bem como coincidem com per-
turbacgdes ou com o Estado Universal. “As épocas de per-
tukbacdo engendram o militarismo, que é uma perverséo
do espirito humano dirigido para a destruicdo. O milita-
rista, que obtém o maior éxito, é em regra geral, o funda-
dor de um Estado Universal. A expanséo geografica ¢ um
subproducto désse militarismo, que aparece no momento em
«ue homens de valor, todo-poderosos, se desinteressam pelas
lutas intestinas para combater as sociedades vizinhas”™ (op.
cit., pag. 214). Contudo, o militarismo tem sido mais
causga da destruiciio das civilizagbes que do seu desenvolvi-
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mento, forgando povos a lutas destructivas. A pressgo, que
exerciam os povos vizinhos sdbre a Grécia, levou-a, apesar
de sofrer a derrota ante os persas, a reerguer-se mais viva
ainda e preparar o advento de Alexandre, que foi uma res-
posta ao desafio que lhe lancavam os inimigos. S&o, con-
tudo, tais periodos concomitantes com a desagregacdo, pois
o helenismo, no tempo de Alexandre, j& estava em decadén-
cia. O resultado final daguela campanha, foi a queda acen-
tuada da Grécia. Toymbee examina outros exemplos na
cultura minéica, na China, como foi o periodo dos “esta-
dos combatentes” e muitos outros que comprovam a sua tese
ge que “os perfodos de expansdo geografica e de desagre-
gagio social sdo contemporineos.”

Alguns problemas novos surgem aos seus olhos. Ha-
verd uma correlagdo evidente entre o progresso da técnica
e o progresso social? 0s arquedlogos modernos admitem.
essa correlacdo. A técnica aponta o progresso da civiliza-
¢do. Contudo, uma divida o assalta, apesar de ser uma
tese comumente aceita. E sua suspeita se justifica, por-
que ha casos em que civilizagdes estacionarias conhecem um
desenvolvimento técnico mais elevado, sem, contudo, sair do
estadgio em que se encontram. Nas civilizacées imobiliza-
das, como a dos polinésios, nota-se um amplo desenvolvi-
mento técnico da arte de marear; nos esquimés, na arte de
pescar; nos esparciatas, na arte de guerrear; nos Osmanlis,
grandes educadores de homens. Na América, as culturas
de TIucatd e do México atingiram um grau técnico supe-
rior 4 dos Maias, contudo néio alcangaram o grau de requin-
te que esta alcangou. HA casos em que a sociedade per-
manece estacionaria, enquanto a técnica progride, e outros
em que a técnica permanece estacionéria e é a sociedade que
progride.

Conclui, pois, que a técnica nfic nos d4, portanto, um
critério do crescimento da civilizagdo, como também n#io nos
dd a expansiio geogréfica. Contudo, ela “nos revela um
principio que comanda o progresso técnico, e que pode ser
designado como uma lei de simplificagdo progressiva® (op.
cit,, pég. 222).

Se o desenvolvimento da técnica néio nos explica o mo-
vimento de crescimento das civiliza¢Ges, permite-nos, con-
tudo, compreender a simplifica¢do observada na técnica,
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aue, para Toynbee, revela uma “lei de simplificagfio pro-
gressiva”, Assim, da volumosa maquina a vapor para o
motor a explosdo, h4 uma simplificagdo técenica, sob certo
aspecto, pele menos gqualitativo, bem como um progresso,
como também o hé da telegrafia com flo'é_. te[egrafla dem:
fio. A propria lingua tende a essa simplifica¢do, como ve-
mos nas linguas modernas do Ocidente, com o a]:uandono das
flexGes, simplificaciio das formas, etc. Tem sido o desgn_.-
volvimento técnico um meio de enfrentar e vencer ag difi-
culdades por que passa uma civilizagao. A§.31m o sistema
feudal europeu salvou a Inglaterra da invasdo dos Vikings,

ete.

Toynbee analisa por alto a cc.:ncepqéo de Spengler para
desprezd-la pOr ser uma concepgao organicista, guandq a
sociedade humana nic é propriamente um Organismo vivo,
mas uma totalidade apenas, formada de elgm?n!;os de va-
riag esferas, que ndo sdo apenasmente _blologlcas._ Sem
divida que a concep¢do meramente b}ol.oglca da sociedade,
on como se costuma chamar de orgdnice, merece repulga.
por invilida. Mas atribuir-se a_ Spengler uma concepgao
organicista & outrance também ndo procede, porque nao a
concebeu apenas assim, embora terha salientado a profun-
da analogia com a biologia, néo, porém, a 1dent1dade,.c0m.o
vimos ao examinar o pensamento daquele famoso histori-

cista alemao.




DO DECLINIO DAS CIVILIZAGCOES

Reconhece Toynbee que nfo encontron um critério se-
guro para explicar o crescimento das civilizagbes, pelo me-
103 um critério satisfatério. Contudo, julga haver encon-
trado mais facilmente o que se refere ao declinio das mesmas.

Examinando as vinte e seis civiliza¢Ses que éle con-
sidera, ha entre elas trés imobilizadas, dezesseis ji mortas,
e sete ainda restantes, que sfo: a sociedade ocidental, a
cristandade ortodoxa do Oriente Préximo (incluindo a
Rissia), a sociedade isldmica, a hindu, a sociedade do Ex-
tremo Qriente, incluinde a China e o Japdo. As trés imo-
bilizadas, ainda existentes, sao as sociedades polinésias, os
Esquimds e os Nomades. As polinésias e as nomades en-
traram em sua agonia e entre as oito restantes, sete estdo
sob a ameag¢a de aniquilamento ou de assimilacdo pela oita-
va, a civilizacio ocidental, A esquimé estabilizou-se em
infancia, e 86 a ocidental ndc revela, para éle, sinais de
declinio e de desagtegacio.

Mas, qual é o sinal da desagregacio? E dado precisa-
wenfe pela unificagdo politica forcada sob a forma de um
Estado Universal, a exemplo do que foi o Impérioc Romano.
Todas essas civilizages jA4 passaram por sen Estado Uni-
versal, e nenhuma delas, com excepcido da nossa, pode con-
ter as tentativas de intrusfo por parte de elementos estra-
nhos a ela. A introdugfio do Estado Universal nio marca
o fecho de uma civilizagdo, mas o principio do declinio, se-
guindo-se o “interregno™ de que ja falamos e a “época das
perturbagdes™.

“Nog vimoz que, na Historia — escreve Toynbee — de
gualquer sociedade, quando uma minoria eriadora degenera
¢m minoria dominante, e tenta manter-se pelo constrangi-
nmento, cessou de merecer a posicdo, Essa mudanga de
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caréctf,r no elemento, que dirige, provoca, de outro lado, a
Secessdo de um proletariado, que nio admira nem imita
mals geus amos e revolta-se entdo contra a servidio. Vi-
mos, também, como &sse proletariado, quando se afirma
d1v1d.e-se em duas partes distintas desde o inicio: o pro:
1etar1;1do interior, prostrado e recalcitrante; o proletariado
eg:tenqr, fora das fronteiras, que resiste violentamente a
toda Incorporagéo. Segundo éste exposto, o declinio das
c3v1llzagoes pode, pois, relacionar-se a trés categorias, Ma-
logro do poder criador da minoria. Retirada correspon-
dente do mimetismo da parte da maioria. Perda consecuti-

va de unidade na sociedade id »
cit,, pag, 213). congiderada como um todo (op.

. Para muitos pensadores, o declinio das civilizagdes é
mewté‘{el, bem como o seu aniquilamento final. Sentiam-
-no muitos pensadores gregos ac anunciar o fim do hele-
nismo e muitos pensadores cristios também afirmavam a
nn'awtabllidade daquele fim e o surgiments da nova era, a
cristd, na qual se estabeleceria a justica e a paz reinaria
entre os homens de boa vontade.

Sdo Cipriano afirmava que o mundo envelhecia, por
uma condenagae de Deus, e que tudo estava fadado a mor-
rer. Modernamente, tamém, surgem idéias semelhantes, e
Nl?tzscht?, no século passado, exclamava que era uma imbe-
cilidade Jplgar-se como possivel uma humanidade indefini-
damente jovem, e muito menos ainda que as civilizagdes nao
conhecessem o término de seu destino. Vimos, a0 examinar
0 pensamento de Spengler, que a teoria da decadéncia bus-
ca, como fundamento, ndo propriamente uma determinacéo,
mas um destino, e que se verifica ao térmo das actualiza-
¢bes das possibilidades que ela contz e dispbe. No pensa-
mento moderno, contudo, néo se religa a decadéncia das
civilizagbes a uma decadéncia do mundo. As afirmativas
de §pengler s&o recusadas por Toynbee, pois julga néo ter
aq}l_ele apresentado provas suficientes em favor de suas
idéias, por éle consideradas “dogmaéticas”,

. Salienta, e aqui est4 uma das hipéteses oferecid
hlsi_:onq]ogla, que no interregno que se I:;itua entre e: dft:éo%
lugéio final de uma sociedade decadente e g apariciao de uma
sociedade nova, que aquela esta ligada, tal se da fregiiente-
mente quando se verifica a Volkwanderung de populagdes
provindas de bergos diversos, que realizam uma infusio de
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sangue novo, cujo sangue provém de uma raga primitiva.
Essa doutrina nio a aceita Toynbee, E uma explicacfio ra-

cial, que afirma sobrevir a decadéncia pelo debilitamento
do sangue, e s6 a infusfdo do sangue novo poderia explicar
¢ novo surte da civilizagdo, como se deu no ocidente pela
invaséo dos Godos e dos Lombardos no sangue romano vi-
ciado e anémico,

Toynbee segue outros roteiros, que passamos a exami-
nar,

N&o é uma perda da técnica que leva a decadéncia so-
cial, mas sim a desagregag¢io da sociedade para a qual a
técnica fora criadora de tantas coisas, assim como o aban-
dono das vias romanas deve-ge & desagregacio da sociedade
romana, do mesmo modo que a desagregacio da sociedade
mesopotdmica se deve ao abandono do sistema de irrigagéo,
que fizera, durante quatre mil anos o bem das populacdes
do Eufrates e do Tigre. Apds a guerra do Peloponeso, foi
tdo intenso o despovoamento da Grécia pela restriccdo &
natalidade e pelo uso do abérto, que as regides que antes
eram o celeiro daqueles povos tornaram-se infestadas de
mosquitos. Nio era a falta de técnica, mas um conjunto
de circunstincias que levaram aquéles povos & ruina, As-
gim, em nossa época, nfo é o desconhecimento do contra-
ponto, nem das regras do ritmo que leva a misica moderna
a abandonar as tradigdes musicais, nem tampouco o desco-
rhecimento da técflica musical, mas sim uma mudanca de
gosto, que leva a abandonar deliberadamente um estilo que
perde seu prestigio. Inspiragdes vindas da Africa, em alian-
ca “sacrilega” com estilos europeus, vAo influir em nossas
artes plasticas e em nossa musica. Nfo hd decadéncia téc-
nica, mas sim uma decadéncia espiritual. ‘Ao repudiar
nossa tradiglio e, por isso, ao reduzir nossas faculdades a2
um estado de inanicio e de esterilidade, no qual elas se
apossam da arte primitiva e exética do Dahomey e do Benin,
como de um mand do desgerto, confessamos, perante todos
o3 homens, que traimos o nosso patrimdnio espiritual.
Nosso abandono de uma téenica artistica tradicional é ma-
nifestamente a conseqiiéncia de uma espécie de declinio es-
piritual de nossa civiliza¢fio e a causa ndo pode, com 1toda
evidéncia, ser imputada a um fenémene que nada mais é
que um dos seus resultados™ (op. cit. pag. 287).
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E finalmente conclui; “O abandono de um estilo tra-
cicional na arte é o indice que a civilizacdo, que déle se
torna culpada, deszde muito ja decadente, entra em desagre-
gacdo, Do mesmo modo, a renGneia a uma técnica estabe-
lecida é a conseqiiéneia do declinio, e ndo sua causa™ (ibi-
dem, pag. 288).

Na Histéria das sociedades hindu, babilénica e andina,
manifestou-se 0 mesmo processo de absorgéio, como se deu
nos russos e nos japondses, ao atingirem essas sociedades
decadentes os seus Estados Universais. Essas sociedades
agonizantes sofreram uma conquista militar. Na Histéria
hindu, a conquista britdnica foi precedida pela invasio
turco-mugulmana, que se inicia na era do Grao-Mongol is
invasges de 1191-1204. Igualmente se deu com a sociedade
babilonica, que foi absorvida pela siria depois da conquista
de seu Estado Universal, o império de Nabucodonosor por
Ciro da Pérsia. Sem diivida, o império andino foi destrui-
do pelos conquistadores espanhéis. Sem 8&stes, o império
inca teria durado alguns séculos mais. Contudo, a civili-
zagdo andina ja vinha em decadéncia, e a ascenséio dos in-
cas, um século antes, era ja sinal da decadéncia instalada
raquela civilizacio. Toyhbee escreve: “A civilizacio me-
xicana desmorcnou-se numa época anterior aos conguista-
dores, quando o império asteca, embora ja manifestamente
destinado a tornar-se o Estado Universal, nao havia ainda
completado suas conquistas militares. Podemos estabelecer
a diferenca, dizendo que a sociedade andina foi conquis-
tada na época de seus Antoninos, e a sociedade mexicana
na de seus Cipides. Mas “a época dos Cipides” é uma fase
de tempo de perturbacdes e, portanto, por definicéo, a con-
seqiiéneia de um desmoronamento anterior” (ibidem, pag.
299). Nestag palavras, Toynbee & bem spengleriano, e
busca as analogias e correspondéncias, que Spengler tanto
gostava de fazer,

Sébre os fundamentos reais das doutrinas de Toynbee,
logo que tenhamos feito a analise geral de sua obra, trata-
remos de examinar.

Gracas ao ataque dos Persas, a Grécia deu ao mundo
suas malores obras; gragas ao ataque dos magiares, no
século IX, o ocidente conquistou essa forma de governar
e essa ciéncia que o orgulha; gracas 4 accdo dos espanhéis,
pa Inglaterra e na Holanda, sobreveio o surto désses paises
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desafiados, e muitos outros sdo salientados por éle na jus-
tificacdo de suas teses. A expulsio dos Hiksos corresponde
4 dos Mongdis na China, pelos Ming.

Também nfo se julgue, quande Toynbee fala em decli-
nio, queira &le indicar a desagregacdo total, mas o periodo
em que cessa o crescimento e comega a manifestar-se a pre-
ponderancia das digposicdes prévias corruptivas, segundo a
nossa maneira de conceber a Histéria., Um periedo de de-
clinio pode ser pontilhado ainda de grandes realizacoes,
como 0 foi de Sderates, Platio e Aristételes, na Grécia,

Preccupade em descobrir guais ag causag que se podem
estabelecer da decadéncia, entre muitas possiveis, Toynbee
estabelece uma, que é fundamental: a nossa natural perfi-
dia. Essa cansa emergente vem da prépria natureza hu-
mana, vem do coracdo humane, “porque é do eoracdo hu-
mano que vém os maus pensamentos”, dizia Cristo e sdo
dles “que imundam o homem”. Como se processa essa
zecAo corruptiva passa a preocupa-lo, ji que o progresso:
humano é obra de algumas personalidades selectas e de mi-
1:.oriag eriadoras. Estas, quando conseguem despertar nas
vastas massas humanas a faculdade primitiva e universal
do mimetismo, conseguem leva-las a alge mais elevado. Do
contrario, por si sés, ndo alcancariam ésses estigios supe-
ricres, nem sairiam da estagnacdo que lhes é prépria. O
aue ¢é mister impedir é que a minoria criadora seja vitima
de seu préprio hipnotismo, pois, entfio, a docilidade da mas-
sa sera adquirida # custa de uma perda de iniciativa, como.
acontece nas civilizacGes imobilizadas e nos periodos estag-
rnantes da Histéria das outras civilizagdes, Quando og che-
fes cessam de dirigir, deter o poder torna-se um abuso, A
massa se amotina e o8 chefes tentam estabelecer a ordem
por meio da coaccdo. Essa desagregaciio da sociedade ma-
nifesta-se na cisio do proletariade e na degeneragio dos.
dirigentes, que se tornam numa minoria dominante. Essa
cisio entre dirigentes e dirigidos revela uma falta de har-
monia entre as partes; ou seja, perturba-se o funcionamen--
to da totalidade & qual estdo as partes subordinadas, cuja
normal dada pela totalidade ndo é mais obedecida. Essa
falta de harmonia revela-se pela perda da auto-determina-
cao, que é um critério da decadéncia, pois a marcha para
it auto-determinaciio, que implica a harmonia das partes no
todo, é realmente o critério do crescimento.
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Chegado aqui, resta entdc estudar como se processa
essa perda da auto-determinaciio, para que se possa estabe-
lecer como se precipita a desagregacgio, a decadéncia.

Partindo da parébola de Cristo, que diz: *Ninguém
pde um pedago de pano novo numa velha roupa, porque éle
levard alguma coisa do vestido e o rasgho se tornara pior.
Nao se pde vinho em velhos odres, do contrario os odres se
rompem, e ¢ vinho se derrama e perdidos serdo os odres,
Mas pde-se vinho novo em odres novos e ambos se conger-
vam”, éle conclui que a fonte da dissonincia entre as insti-
tuigbes, que compdam a sociedade, nasce da introduccéio de
novas fdrgas sociais, como aptiddes, sentimentos, idéias,
para as quais o sistema vigente nao estava preparado a sus-
tentar. Essa justaposi¢do de elementos novos na velha so-
ciedade tem um papel degenerativo, Esse papel cabe as
revolugdes, pois estas tém sempre uma relacio com algum
acontecimento ja sobrevindo, e sua explosdo nio se dd por
8i mesma se ndo for provocada pelo jogo anterior de forgas
externas. Assim, a Revolugiio Francesa de 1789 teve sua
inspiracho na Revolugdo americana, na luta pela indepen-
-;i%pcia, glorificada em Franga por tantos escritores e po-
iticos,

O caracter violento das revolugbes é proporcionado 2
resisténcia oferecida pelas velhas instituigbes, pela sua te-
racidade,

Contudo, ha muitos outros factéres que penetram ain-
da na sociedade para actuarem como corruptivos e destrue-
tivos. Um déles é a democratizacio da cultura. Esta
sempre se tem feito 4 custa da prépria cultura. A propor-
¢80 que se difunde o conhecimento, pelo modo que se tem
feito, &ste decai em rigor e em profundidade. Jamais o
conhecimento dado a todos atinge os graus quando minis-
trado a uma minoria, que o considera como um galardio.
O nimero das mediocridades pseudamente cultas aumenta
de tal modo que favorece a eclosio de uma sub-literatura,
que muitas vézes se apregoa como a mais alta ¢ mais ro-
bpsta manifestacdo da inteligéncia humana, como se veri-
ficou e se verifica ainda em nossa época, em que, por in-
'fluéncia da industrializa¢@ic e da educaciio extensiva e nfo
mtensgva, 0 romance e a poegia sem valor conseguiram cul-
fores inGmeros e um plblico capaz de devorar tedo o lixo
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da inteligéncia humana. Nunca espécimes humanos mais
mediocres conseguiram tanto aplauso, nem é tampouco de
admirar que os efémeros herdis de nossa época gejam o ho-
mem gue comeu mais maearrio no ano, ou o que deu ¢ pulo
mais alto ou nadou mais depressa que os outros. Tais coi-
sas j4 sucederam também nas culturas em decadéncia.
Também ali uma literatura de puro lixe chegou a ostentar
o valor mais alto, como se observou entre os gregos, entre
o3 arabes, entre o3 romanos e entre os hindus. A queda
do nivel cultural é inevitivel quando se precipita uma cul-
turalizacdo extensiva, sem considerar-se a necessidade de
uma intensificacdo simultdnea, que ha, contudo, mas num
grau tic diminuto que nfo acompanha o grau da outra.
HA, realmente, ainda alguns grupos de estudiosos, e em
algumas universidades se realizam cursos intensistas e ex-
tensistas equilibrados, mas sempre para uma minoria. A
grande massa, pseudamente intelectualizada, permanece a
parte do conhecimento profundo e se satisfaz com leves ver-
nizes culturais e, sobretudo, com og titulos pomposos que
ostentam, que qualificam as pessoas, mas que, na verdade,
niio lhes di o conhecimento da matéria sbbre a qual se apre-
sentam como realmente conhecedores. Na verdade, tal pro-
blema ndoc é insolivel. E possivel elevar-se o gran de co-
rhecimento e de saber, mas os que tdm interésses em diri-
gir e orientar a sociedade moderna, de tal propriamente néo
se preocupam, porque sabem que thes convém multiddes de
semi-cultos e de pseudos-intelectuais, para que &sses sejam
o« esteios s6bre ossquais fundamentam o seu poder, ji que
&sses dirigentes nio poderiam competir com os realmente
cultos,

Por outro lado, um factor que também intervém para
a desagregacéo social € o excesso de especialismo, 0 que tam-
hém se verificou entre os gregos que criaram uma palavra
Bangusia, para indicar essa especializagdc deformadora, que
constréi mentes monstruosas, afastadas da concregiio, ten-
dentemente abstractistas, que é uma forma viciosa da
abstraccdo, e que perturbam a unidade necessiria e a har-
monia indispensivel para o crescimento normal de uma ci-
vilizagdio. Tais especialistas, devido as vizeiras que usam,
tém uma visfo sempre parcial e limitada, e sdo facilmente
manejiveis pelos poderosos, porque sabem que lhes é facil
indicar um caminho a seguir, pois néo sdo capazes de exa-
minar e escolher com seguranca o melthor que convém ao
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todo, porque ndo tém uma visfio do todo, mas apenas da
parte. A banausia tdo ridicularizada pelos gregos domina
& nossa sociedade, e impede que uma visdo geral mais pro-
funda das coisas possa orientar os homens. Todos ésses
elementos, como muito bem o salientava Toynbee, tdm um
papel desagregador e favorecem a corrupcio. Basta que
olhemos em nossos dias o espetdculo doloroso da literatura
mundial, onde verdadeiras mediocridades sdo endeusadas
como arautos da verdadeira arte, e chegamos a um século
ém gue o numero de grandes e reais valores é cada vez
mais diminuto, enquanto repdrteres da literatura e falsos
artistas forcam violentamente os meios de propaganda, com
6 intuito de obterem o cartazismo de vedeftes, nao trepi-
dando, para tal conseguir, aos mais vergonhosos expedien-
tes publicitdrios e demagdgicos. Felizmente, hd sinaiz de
que um publico mais culto desperta, e exige obras melhores,
Essa cizfdo, que se observa na época moderna, é de mixima
importineia e sébre ela desejamos oportunamente nos de-
morar, embora em tddas as épocas tenha havide sempre
duas literaturas: a dos sub-literatos palavrosos, demagdgi-
¢08, do lixo do espirito, em busca de uma desenfreada pro-
paganda e de um renome a todo custo, e a literatura séria,
profunda, devotada ao exame e a especulagio dos temas
mais nobres, que s6 apaixonam as mentes mais elevadas.
A primeira é a literatura de um romancista ou um poeta
qualquer, de renome, ¢ a outra a de um Platdo, de um Aris-
toteles, de um Cervantes, embora tenha éste vivido os dois
extremos em sua obra, pois a sua popularidade se deve mais
a0 gque nela hi de inferior, e do que nela h4d de superior.

Volvendo a Toynbee, vimog gque é&le estabeleceu dois
aspectos da queda da auto-determinacéo, que foram: a2 me-
canizacdo do mimetismo; ou seja, a ndo correspondéncia
por parte dos dirigidos em relagfio aos dirigentes, e em se-
gundo lugar, a irreductibilidade das instituig¢bes; ou seja,
a impossibilidade destas suportarem formas supervenientes
n#o contidas em suag virtyalidades.

Salienta ainda Toynbee um exemplo de decadéncia
guando se instaura uma idolatria a uma instituicio eféme.
ra, como & dos atenienses ao papel de educadora do mundo,
que atribuiram A sua cidade; a dos cristdos, no sonho de
um novo império romano, o sonho da cosmdpolis de Ale-
xandre,
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Outro aspecto é o apégo a uma técnica efémera, como
0 é a simbolizada pelo duelo de David e Golias, em que éste,
convicto da sua técnica, desprezou totalmente as possibili-
dades de sen contendor, e, para éle, avangou sem receio,
como a Franca na guerra de 1939, confiando na impene-
trabilidade de sua famosa Linha Maginot, como os mame-
lucos do Egito, ante a nova técnica de Napoledo, os velhos
exércitos ante a falange macedonica, e a falange cedendo
as legibes, as velhas formacgdes militares ante as armas de
fogo, a vitéria do exérceito francés sébre as formagdes prus-
sianas de Frederico o Grande e, finalmente, o desenvolvi-
mento téenico do exéreito alemAo em face das velhas téeni-
cas dos franceses em 70, e superando-as.




DA DESAGREGAGCAQO DAS CIVILIZACOGES

Escreve Toynbee: *. .. nds ja descobrimoz, que a causa
vltima e a razdo fundamental dos declinios, que precedem
as desagregacbes sfo esgas explosdes de lutas intestinas, que
comprometem a faculdade de auto-determinagfio das socie-
dades. Os cismas sociais, que revelam essa discérdia, rom-
pem simultdneamente a sociedade derruida sdbre dois pla-
nos. Existem cismas verticais entre sociedades cindidas
geograficamente, e cismas horizontais em que ag classes,
que habitam o mesmo territério, opdem-se uma i outra”
(ibidem, pag. 402).

Entre as primeiras, temos as guerras entre os estados,
que os levam ao suicidio; quanto 43 segundas, estas aparecem
i4 quando a sociedade declina e inicia seu derruimento e
desagregacao, Kstas Gltimas ndo surgem nas fases de
crescimento. Em nossa civilizagdo ocidental, encontramo-
-nos em face désse ultimo tipo de cisdo.

R

“Ao terminar nossa analise, descobrimos que a muta-
¢cdo qualitativa, que acarreta a desagregacfio, traz um ca-
racter oposto ao que produz o crescimento. Vimos que no
decurso do desenvolvimento, as diversas civilizacoes, que se
elevam, diferenciam-gse cada vez maig umas das ountras.
Vamos agora descobrir que, ao contrario, o efeito qualita-
tivo da desagregacgio leva i estandardizagfio”™ (ibidem, pag.
404).

A tendéncia marcante e quase dominante, gue leva a
um sector do conhecimento ou da arte, é um dos sinaiz des-
sa fase. Toda vez que se escolhe apenas um sector, o es-
gotamento aproxima-se velozmente, como se verifica na
escolha de um valor artistico, dos muitcs que constituem
uma obra de arte, Assim, a extrema valorizacio do volu-
me na pintura leva ao excesso de abstraccionismo e o esgo-
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tamento precoce das possibilidades de criagio. Poderiamos
multiplicar os exemplos, mas séo desnecessarios ao leitor in-
teligente, que hoje tem ante os olhos intimeros exemplos.

O socialismo autoritério de Karl Marx ¢ um exemplo
désse cisma social desagregador pela exaltagio da luta de
classes, portanto da cis@io social.

“fiste cisma... nasceu de dois movimentos negativog,.
inspirados cada um por uma mi paixfio. De inicio, a mi-
noria dominante experimenta manter, pela for¢a, a posicao
privilegiada, que ela cessou de merecer. O proletarlja.do
responde entdo a injustiga pelo ressentimento; ao rpedo,
pelo édio; a violéncia pela violéncia. Contudo, 0 movimen-
to completo alcanca a criagdes positivas: o Estado Univer-
sal, a Igreja Universal, as hordas barbaras” (ibidem, pag.
407). Contudo, nfio se evita que uma nova minoria sgja
dominante e tdda-poderosa, e de um poder muito superior
a anterior, por colocar téda a maquina do poder as suas
ordens,.

O que caracteriza o proletariado interno néo é propria-
mente a sua existéneia, mas a sua consciéncia de classe, o
regsentimento de sentir-se deserdade da situagdo. E é ésse
proletariado que é, posteriormente, excitado pelas mais si-
ristras figuras de cesariocratas, transfugas de seus esta-
mentos sociais, como um Sertério, um Sexto Pompeu, um
Mario ¢ um Catilina, entre os romanos, e outrog que a his-
téria nos conta em nossos dias, que auxiliarfo a destruigéo
de uma civilizacdo. Contudo, se nfio se dd a vitéria dese-
jada, abrem as portas a um novo surto cultural, porque,
rompendo, corrompendo e desagregando totalmente 0 que
perdurava do passado, dispem os elementos materiais e
fundamentais para uma nova informagéio, para um novo ci-
clo cultural, que se abre, também, com uma nova fé robusta
e com seus méirtires e seus propagandistas fervorosos.

Antes de terminar nosso apanhado geral, no qual com-
pendiamos as principais concep¢des de Toynbee, desejamos
atentar um pouco para a especializacdo, que é, na verdade,
um dos movimentos mais sinistros de cisiio da alma, para
usarmos uma expressiio daquele autor.

A valorizagio do especialismo surge da consciéncia,
que se toma em primeiro lugar, do acervo imenso é!e conhe-
cimentos particulares ¢ da impossibilidade que limita nossa
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vida e nosso conhecimento em poder acompanhar tudo quan-
to é descoberto, achado, conquistado. Entfo, surgs aos
olhos de muitos que é preferivel conhecer-se bem alguma
coisa em particular do que mediocremente muitas em geral,
O universalismo do conhecimento é combatido em favor do
especialismo, e o especialista comega a surgir aos olhos dos
menos percatados como representante de um nivel mais
alto de cultura. Contudo, na verdade, nao foram as mentes
da banausta que criaram algo de novo e de grande para a
humanidade, mas precisamente aquéles que invadem varios
gectores do conhecimento. Por isso ndo é de admirar que
a Humanidade deva mais aos autodidatas o seu progresso
intelectual que aos prisioneiros de uma escolaridade parti-
cularista. Ademais, os poderosos sabem que o meio melhor
de dominar é dividindo. E como desejam dominar uma to-
talidade, como poderiam dividi-la em partes? O processo é
simples: dividam-se os homens pelo conhecimento, de modo
qtie nada em comum mais haja entre um médico e um en-
genheiro, que nfio podem mais manter entre si uma conver-
sacdo sdbre temas superiores, porque estdo ambos distantes
um do outro, e separados por um abismo de ignorincia, pois
0 médico orgulha-se de ser analfabeto na engenharia e o
engenheiro exibe o galarddo da sua ignorancia total da me-
dicina. Désse modo, estarido separados pelo espirito. Mas
poderdo estar unidos pelo poder coactivo do Estado ou do
partido ao qual servem como “soldados fiéis” ou “eorreli-
giondrios”. Désse modo, os poderosos, dividindo, melhor
podem governar. les sabem disso e tdda orientagio do
Estado todo-poderoso sempre consistin, na histéria da hu-
manidade, em desenvolver, sob o pretexto da divisio do
trabalho ¢ da vantagem que hd no conhecimento do parti-
cular, 0 aumento crescente da especializacio, de modo que
os homens se separem, unidos apenas pelo poder estatal,
que os uniformiza como servidores apenas.

Este é um dos dolorosos aspectos que vivemos em nossa
época, sébre ¢ qual ainda nos demoraremos a estudar.




0 CICLO DAS FORMAS VICIOSAS

Em “Filosofia da Crise”, escrevemos estas paginas,
que ora reproduzimos, porgque nos servem de ponto de par-
tida para o estudo da matéria que é objecto déste livro.

“HA um ponto de maxima importinecia para a boa com-
preensiio da nossa teoria da crise, no que se refere ao ho--
mem € aos campos onde éle actna e sofre determinacgdes,
Esse ponto é, sem divida, o da abstraccao.

O verbo abstrahere, em latim significa trazer (de tra-
here e de, abs) separar, portanto. E & nesge gentido etimo-
légice que a palavra foi sempre congiderada em sua ampli-
tude acepeional.

Mas, na Filosofia, ¢ térmo restringiu-se mais ao sen-
tido de uma separacio mental, isto & uma separagho reali-
zada pela mente, e nio numa separagio fisica, como a das
folhas destacadas de um caderno. Por isso, se consideram
como exemplos mais elementares e mais faceis para enten-
der o que é abstraceiio, as figuras geométricas, por exem-
plo, destacadas, pela mente, dos objectos nos quais elas
existem.

Na abstracciio, dé-se, portanto, a presenca de trés tér-
mos: o agente que procede a abstracgdio, o acto abstractivo
e o objecto sdbre o qual o mesmo se realiza. O resultado
dessa operacdo é o seu conteiido. E comum, na Filosofia,
empregarem-se térmos eomo: acgdo abstractore, absiractor,
abstraido, no sentido, tanto do conteddo, como do que foi
passivel da accdo abstractora. '

No sentido filoséfico do térmo, ao realizarmos uma
abstraccéo, esta se d4& na mente humana, porque o objecto,
como tal, nada sofre, permanecendo o que é. H4a, assim,
na abstracgdo, uma actividade metafisica quando considera-




49 MARIC FERREIRA DOS SANTOS

da em relagéio ao objecto, pois fisicamente ndo ha nenhuma
separacfo, mas apenas a que realiza, por imagens ou idéias,
2 mente humana, uma actividade gue é transfisica. E sem
essa actividade nfdo poderia o ser humano ter sobrevivido,
pois a abstraccdo lhe € necessiria, para que possa dar or-
dem ao mundo, que lhe surge cadticamente. Dessa activi-
dade The surgiram os conceitos, as categorias, e tédas as
formas noéticas, que permitem ao homem ter uma visio
ordenada do mundo.

A abhstraccdo nao é algo contra a vida, como o afirmam
certos autores. A prépria vida ja realiza uma accio abs-
iractora, num sentido, naturalmente biolégico, porque, no
viver, h4 também um seleccionar, um escolher, um preferir
e um preterir, um separar ¢ que convém 3 vida de o que nio
convém. E nessa actividade abstractora biolégica, ha evi-
dentemente crise. Se prestarmos atencioe ao mundo fisico-
-quimico, as afinidades quimicas, que se revelam nas combi-
riaches, mostram-nos que hd uma accio abstractora fisico-
—guimica.

Mas tédas essas acgdes se distinguem da psiquica, pois,
enquanto naquelas hé separagdes de ordem fisica, nesta as
separacdes se ddo apenas no plano noético, no plane do es-
pirito, ¢ 0 que é separado o é apenas através de esquemas
sbstracto-noéticos, sem que se déem separacdes de ordem
fisica.

B, portanto, apenas no sentido psiquico, que a abstrac-
¢io é tomada pela Filosofia. Da-se a abstracco nesse pla-
no, quando é separado de um todo, pela acgio da nossa men-
te, algo incapaz de existéncia independente do mesmo, co-
mo, por exemplo, a ¢ér de um objecto. Esta separagiio se
dé fora da ordem Ontica do objecto, e dela é que podera sur-
gir o conceito.

Segundo temos exposto sempre em nossas obras, veri-
ficamos que num acto intuitivo sensivel, isto é, na captagio
de um facto do mundo exterior, a nossa sensibilidade, cap-
ta-0 apenas proporcionadamente aos esquemas sensiveis aco-
modados, ¢ o conteiido da imagem é, por sua vez, propor-
cionado a taig esquemas, ou, em ouiras palavras, a assimi-
lagdo, que se processa, é proporcionada aos esquemas aco-
modados.
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Egtas sfio as duas fases da adapta¢fio da sensibilidade.
A imagem, consegiientemente, é uma #mago, isto é, uma apre-
engdo do objecte pela correspondéncia dos esquemas acomo-
dados, que antecedem 24 assimilagio. A imagem, que te.
mos do mundo objectivo, sendo adequada aos esquemas, nao
¢é uma reprodug¢io completa do objecto do mundo exterior,
Embora o capte como um todo (e essa captagiio néo é falsa,
s¢ considerada na sua especificidade, como nos pode demons-
trar a gnosiologia), ela, porém, ndo reproduz totalmente
(totaliter), como dizem og escolasticos, o que o objecto &,
mas somente o que déle corresponde aog nosgos esquemas. A
imago é, pois, intencional; tem um contetido psiquico, que
é dado pelos esquemas acomodados e pela assimilacio cor-
respondente, e ela corresponde ao que é no objecto in totum,
por semelhanga, e ndo o que o objecto é totalmente, isto &,
por identidade.

Na imago, hi uma identifica¢fio entre o intencional e o
fundamental do objecto, mas em térmos, pois é uma iden-
tificaco apenas parcial da apreensio psiquica do objecto
como um todo, ¢ néio uma apreensic do objecto tofalmente
como é.

Este facto leva facilmente & compreensio de que, na
apreensiio sensivel, jé4 se dA uma abstrac¢iio mental, pois a
imagoe & uma intimizaedo do objecto, segundo a acomoda-
cdo dos esquemas. E nfo sendo a reproducc¢dio do objeto
totaliter, ela é menos que éle, se partirmos do dngulo do ob-
jecto, mas diferente, se partirmos do dngule do sujeifo eog-
noseente, que nio apreende tudo, mas apenas o que lhe é
proporeional.

Sobre esta maneira de conceber a abstracgio, palmi-
lhamos um terrenc onde surgiram muitas controvérgias na
Filosofia. Onde, porém, todos os filésofos, com pequenas
variacdes, estido de acdrdo, é que a nossa mente possui a ca-
pacidade de realizar abstracg¢des, operagéio que lhe é prépria.

Para a filosofia eseolastica, fundada no pensamento
aristotélico e platdnico, essa operagdo abstractora de nosso
espirito ndo elimina propriamente o real, mas se mantém
sempre préxima déle, pois capta, pela separagdo do indivi.
dual, o geral ¢ o essencial, que constituem, também, a rea-
lidade das coisas.
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Desta maneira, a poténcia abstractiva do ser humano
é yma fér¢a ecriadora, que faz surgir o real, do sensivel, o
intelectual em sentido restricto, a forma, a esséneia das
c0igas, que, na intuicdo sensivel, é apresentada confusamen-
te. Essa acclo, realizada pelo intelecto agente, isto é, pelo
intelecto em acto, é o que caracteriza a racionalidade, pois
esta € a faculdade do ser inteligente para captar, no que é
dado confusamente, a ratio, a razio das coisas.

A abstrac¢do era classificada em abstracgio total e
abstracgdo formal. Na primeira se separa o geral do par-
ticular, como, por exemplo, a figura geométrica de um de-
terminado corpo. A primeira é chamada absiracgdo total,
porgue o seu resultado é sempre um todo; e a segunda, for-
wal, porque capta uma forma.

A abstracgio revela graus: o primetro grou é aquéle
em que se consideram os objectos abstraidos da matéria,
quando se abstraem as particularidades, contingentes e es-
tritamente individuais. Esta é a abstracciio realizada pela
Fisica; a abstraccdo de segundo graw realiza-se sobre a pri-
meira, € capta a quantidade, o nimero, as figuras, ¢ é ¢ ob-
jecto_da matematica. Finalmente, hA uma cbstracedo de
tepeliro grau, que é aquela que concebe as leis, os séreg que
podem existir independentemente da matéria, as formas co-
mo causa, efeito, o0 nimero transcendental, Deus, os espiri-
tos puros.

Esta é para a filosofia classica, a abstracgfio prépria
da Metafisica. Para dar um exemplo dos trés planos da
abstracgiio, dos trés graus da abstraccho (e aqui queremos
referir-nos apenas a intelectus!), poderiamos fazé-lo da se-
guinte maneira: num determin: lo corpo figico, se conside-
rarmos as suas particularidades, o que the é priprio, separa-
damente, ou seja, o seu volume, a sua massa, ete., estamos
na abstracgdo da Fisica; se dessas particularidades, conside-
rarn1os as suas generalidades, como seja numero, figura,
ete,, estamos no campo da matemaética, e quando considera-
mos as leis e as formas puras, categorias, etc., desconcrecio-
nados na matéria, realizamos a abstracgio metafisica.

Deve-se, no entanto, congiderar também como abstrac-
¢iio de certo modo metafisica as de grau inferior, pois em
todas elas ha um separar transfisico.
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Um estudo filos6fico da abstracefio, no qual se tentasse
justificd-la, levaria a penetrar em amplos terrenos, que ja
invadem o sector, ndo s6 da Filosofia geral, como, especial-
mente, de disciplinas como a Gnosiclogia, a Psicologia e as
metafisicas regionals.

Para o desenvolvimento da nossa tese, 0 que nos inte-
ressa estabelecer é que o abstraido, pela nossa mente, dé-se,
ou ndo, no conjunto da realidade.

Admitem muitos filésofos que a nessa mente é capaz
de abstrair universalidades, que nfo sio reais, mas mera-
mente conceptuais, isto é, que néo encontram um funda-
mento nas coisas, mas apenas sdo criagdes do nosso espirito
{entez ficcionais). Outros, porém, afirmam que tddas as
abstraccdes que a nossa mehie & capaz de fazer, desde que
sejam rigorosamente construidas, segundo os principios da
Légica, correspondem a uma realidade, quer fisica, quer me-
tafisica. O ser humano se diferencia dos animais por pos-
suir a racionalidade, isto é, a capacidade de construir esque-
mas generalizadores, com os quais éle d4 uma ordem légica
(de logos, raz@o)} ou 3eja, uma ordem das razdes que corres-
pondem ao nexo das coisas, com a qual éle “organiza” o cos-
mos, que a0s nossos sentidos surge cadticamente, eivado de
heterogeneidades,

Sendo generalizadora a actividade abstractiva do ho-
mem, tem ela que consgiderar, primordialmente, o que é ho-
mogéneo, separando.o que é heterogéneo; assim, no conceito,
congideram-se apenas as notas imprescindiveis que se repe-
tem nos individuos, isto &, que os individuos tém em comum.
Por essa razdo, muitas vézes, surgem, na Filosofia, aguéles
que combatem a actividade operativa racional por conside-
rarem-na excessivamente abstractora, por desprezar ela as
heterogeneidades e nfo apresentar uma correspondéncia a
realidade, que € heterogénea.

A longa polémica travada entre racionalistas, que atri-
buem a prioridade, no conhecimento, & razio, e também a
ela o critério de conhecer, ¢ os irracionais de téda espécie,
aque lhe negam tais valéres, jé esgotou todos os argumentos
que poderiam ser esgrimidos entre as duas facedes, Estas
duas posicbes sfo posices de crise, porque uma actualiza,
na razdo, apenas os aspectos positivos, enquanto a oufra,
apenas 03 negativos.
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Por isso, intercalando-se entre ambas, surgem outras
posighes, como a de Aristételes e a dos escolasticos, que re-
conhecem o grande papel que tem a razio homana, como
também as suas deficiéncias,

Para o desenvolvimento da nossa tese, o0 que é preciso
conaiderar é o seguinte:

1.° — Téda actividade noética do homem ¢ abstracto-
ra, em graus maiores ou menores, isto €, escalares portanto,
e realizam uma crise,

2.9 — As abstraccdes, realizadas pelo espirito humano,
quando correspondem i realidade, nfio a apanham totalmen-
te, mas apenas como um todo (totum et non totaliter) o que
também revela erise,

Estabelecidos éstes dois pontos, podemos agora estudar,
no conjunto do real, onde estdo os fundamentos da abstrac-
¢cio noética. Nesse conjunte da realidade, tudoe quanto se
refere & actividade abstractora do espirito se d4 concrecio-
nado. A separacido realizada é meramente mental, pois a
realidade forma um todo concreto.

O agravamento da crise, e nesse caso seria uma didcrise,
estd no facto de o espirito humano considerar o que éle abs-
traiu, e que separou, portanto, mentalmente, como se estives-
se realmente (aqui real-fisicamente) separade no mundo
real. Quando o homem, ao realizar a abstraccéo, para ana-
lisar o8 seus conteGdos, se esquece de devolvé-los A realida-
de, ou obstina-se em nio fazé-lo, agrava éle a crise, de tal
modo, que as conseqiiéncias se tornam perigosas para o pré-
prio homem. Essa iiltima posicdo é uma posi¢cdo viciosa,
porque se afasta do verdadeire caminho, ¢ 2 ela chamamos de
abstractista, e, nesse conceito, pomos sempre um contetido
negativo.

A histéria humana esté cheia de exemplos de atitudes
abstractistas, as quais geram as posicdes absolutistas, tam-
bém viciosas, que trouxeram e trazem consigo um coroldrio
de conseqiiéncias das mais perniciosas para o ser humano.

Passamos agora, antes de prosseguir nesta andlise, a
dar exemplos de tomadas de posigdo abstractistas, cujas
conseqiiéncias foram desastrosas para a humanidade em
geral.
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Se tomarmos, como objecto de nossas pesquisas, o ser
humano, podemos considera-lo segundo os faectdéres que o
determinam na sua estructura éntica, e segundo a sua cir-
cunstincia ambiental, sob os &ngulos da emergéncia e da
predisponéncia.

Sao factores de emergéneia os principios intrinsecos do
homem, como seja a sua materialidade animal, e o seu psi-
guismo, espiritual ou néo, néo importa. O homem é asgim,
emergentemente, corpo ¢ alma.

Mas o homem implica a sociedade humana, de onde éle
vem e na qual permanece, bem como ocupa certo habitat geo-
grafico. Estes factdres actuam como predisponentes, por-
aue dispdem o seu surgimento, como também, o seu modo de
proceder. Concretamente considerado, o homem ¢ um cor-
po com psiquismo, que vive numa sociedade, num Ambito
geografico.

No seu desenvolvimento, no processo da sua existéncia,
nédo s6 depende dos factdores emergentes, como o seu corpo,
o temperamento, o biotipo, ete., como também da esquemé-
tica psicoldégica de gue é provido, e ainda das influéncias eco-
logicas do ambiente circunstancial, como clima, lugar, fisio-
nomia geondmica, ete., ¢ da determinacio e influéncias, que
posgsam exercer os seus semelhantes, bem como o lastro cul-
tural que o antecede ¢ o acompanha, como a religiéo, ciéncia,
arte, técnica, e tédasg as criacdes superiores do ser humano.
Todos éases factdres se coordenam para estructurar cultu-
ralmente o individue,

Nenhum ser pode realizar algo além das suas possibi-
lidades, ou, para lembrarmos um adagio da filosofia clas-
sica, a accio segue-se a0 agente. Este ndo pode realizar se-
nio o que é proporcionado as suas posgibilidades,

No caso em questdo, o homem s6 pode actualizar o que
cabe na sua emergéncia; portanto, estd determinado pela
poténcia da sua materialidade e da sua espiritualidade. Mas
o ser humano, sofrendo a ac¢io do meio-ambiente e sob éle
exercendo a sua accdo, é determinado, e determina-se pro-
porcionadamente as suas possibilidades e as possibilidades
do meio-ambiente. Se a predisponéneia exerce um grande
papel sobre o homoem. esta sé6 poderd fazer eclodir aquilo
que o homem ji contenha em poténcia. Portanto, é fécil
compreender que og factdres ecologicos e os histérico-sociais,
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.que inegavelmente exercem sua accio sébre éle, actuam den-
tro do ambito da emergéncia. Esta é uma visfo concreta do
Jhomem.

Se alguém se eoloca num désses factdres e o considera
como determinante exclusivo ou predominante da actuacéo
bumana, ter-se-a colccado numa posigdo de crise, pois ao
actualizar um dos factores estard virtualizandoe os outros,
C biologismo, como vimos, levarda muitos a considerarem
que o factor biondémico (do corpo) determinara apenas o
factor psicolégico, considerando todos os outros como subme-
tidog a &ste. O ecologismo afirmara que o homem é um pro-
ducto dos factores geondmicos, e o historicismo propord que
-0 homem & apenas um producto dos factéres histérico-sociais.

Qualquer dessas formas estari actualizando apenas um
factor, excluindo os outros, ou submetende-os, hierdrquica-
mente, Aquele, promovendo, déste modo, uma providéncia de
¢rise, pois realizara uma modalidade do abstractismo.

E tddas essas posicies encontram, como sempre encon-
traram, argumentos e exemplos elogiientes de que realmen-
tc um désses factéres é o predominante. E tal se da por-
ue virtualizam os exemplos que mostram a predomindncia
de outros factores.

Se no desenvolvimento de uma vida humana ou de um
grupo social; vemos a predominancia de um factor, ha exem-
pics numerosos para provar, para mostrar a de outros.

Todos ésses ismos sio manifestacbes abstractistas, e as
filosofias, que néles se fundaram, serfio filosofias de erise,

Tais filosofias nos revelam as suas formas viciosas, co-
mo nés a chamamos. E essas formas tém um papel impor-
tantissimo na histéria do pensamento humano, exercendo in-
fiuéncia sbbre as atitudes e o destino do homem.

Realizam tais formas viciosas, genuinamente abstrae-
iistag, um verdadeire ciclo, que chamamos “‘cielo das for-
mas viciosas”, que apresenta um ponto de partida sempre
abstractista, desenvolve-se até alcancar uma posi¢io abso-
lutista, conhecendo, posteriormente, uma desintegracéo, apos
fluxos e refluxos, até terminar pelo abandono de seus re-
presentantes, e passar, depois, para as péginas da Histo-
ria, como mais uma das amargas experiéncias e das mais
dolorosas desilusées humanas.

L
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O processo abstractivo do ser humano corresponde, no
plano psicoldgico, ao processo selectivo que tivemos opor-
tunidade de examinar, tanto na esfera biolégica como na fi-
sico-quimica,

Seria, entretanto, uma deficiéncia filoséfica, se preten-
déssemos reduzir os factos psicoldgicos aos biolégicos, ou
aos fisico-quimicos.

O processo selectivo da-se em todos os séres finitos,
mas se apresenta com peculiaridades correspondentes as di-
versas esferas, como ja vimos,

Naés ji verificamos que em todos 0s séres, que existem
cronotopicamente, isto é, no tempo e no espaco, ha um se-
parar-se, pois o ser finito, a0 afirmar-se de qualquer mode,
recusa contemporineamente o que néo € éle,

O ser infinito, na Filosofia, ndo apresenta propriamen-
te esta recusa, porque ndo ha outro que se lhe oponha, pois
&le &, como tal, finico.

Mas, um ser finito implica, automaticamente, a presen-
¢a de um outro, que € também ser. A tinica oposicdo que
se poderia estabelecer ou propor para o ser infinito seria a
do nada absoluto ou metafisico.

Ora, sendo &ste nada, ausénaia absoluta de todo e qual-
quer ser, conseqiientemente de téda e qualquer eficicia, nio
¢ éle pogitivo de nenhum meodo, e como tal nfo poderia ser
térmo de uma oposicao.

Pois o que se opde, pde-se ob, ante outro, o que implica
positividade, Para o ser infinito, nfio h4 crise, porque nio
ha distincia entre éle e o nao-éle.

Mas, para o ser finite, ha sempre crise, porque o ouiro
é um ser veal, um térmo positivo, que se coloca ante, e, en-
tre ambos, se estabelece uma distincia.

Na intuicdo sensivel, hi essa distdncia, porque a apre-
ensio realizada nfo capta totalmente o facto exterior, mas
apenas segundo a actividade que corresponde & forma do
cognoscente, 4 sua esquematica,
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No acto intelectivo racional, o processo ja é claramente
metafisico, porque, no momento em que a razio humana
apreende a universalidade de uma coisa, ela a desmateriali-
za da sua singularidade, virtualiza-a, como tal, para consi-
derd-la como generalidade, isto é, para concentrar a opera-
cao apenas sobre aquelag notas, que a4 coisa tenha em co-
mum com oufrog séres, classificados no esquema conceitual,
abstractivo portanto, que lhe sdo correspondentes no mun-
do noético, no mundo do espirito.

Se a intui¢do sensivel nos di o facto na sua singulari-
dade e na sua generalidade, confusamente, a abstracgic in-
telectual racional realiza um processo de separacéo, pois vai
concentrar os factos apenas na sua actualidade geral, isto
é, na qualidade, como se diz na Filosofia.

Vé-se désse modo que a nossa razdo realiza uma crise
mais ampla, por isso é ela genulnamente critica. Se pres-
tarmos atencio ao homem em seu estado actual, e se remon-
tarmos, ademais, no processo evolutivo que se verifica na
crianca até alcangar a racionalidade plena, veremos que ne-
nhuma das nossas intuigdes sensiveis, sendio em rarissimos
momentos, se apresenta em téda a sua pujanga. N&o pode-
mos mais impedir que 08 esquemas abstractos, que consti-
tuem o lastro intelectual de um ser humano, influam ao se
dar a intuicio sensivel. Um simples exemplo seria gran-
demente esclarecedor.

Todos sabem que a crianca ndo tem, na sua primeira
infancia, uma nogdo clara das distancias entre os factos do
mundo exterior. Por isso, pode ela estirar os bragos para
tentar aleancar uma estréla ou para tomar um objecto que
The estd muito distante.

Atingida a racionalidade, ndo poderiamos realizar cons-
cientemente tais tentativas, porque embora ao olharmos o8
factos, na distdncia, parecam-nos mais préximos de nés, co-
mo flutuando num sé plano, sabemos que €les se colocam
afastados uns dos outros, na profundidade, a distincias que
sfio por nds captadas através de uma operagio instanténea
de adequaciio com as perspectivas.

No entanto, se prestarmos bem atencdo, veremos que
a nossa intuiciio sensivel capta aquela casa postada no ho-
rizonte, como um ponto que caberia entre dois dedos e, no
entanto, sabemos que ela é dimengionalmente muito maior
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do que a dimensdo indicada pelos nossos olhos. H4, assim,
uma ordenacio dos factos apreendidos pela intuicdo sensi-
vel, operativamente racional, peis ja4 actuam ai esquemas
generalizadores, que compensam as nossas deficiéncias gen-
siveis. Os homens, no estado em que se encontram, decoram
a imagem apreendida com a interferéncia intelectual racio-
nal, e esta é a razdic por que suas intuigdes j4 ndo se apre-
sentam com as caracteristicas da plena singularidade, co-
mo se verifica no caso da crianca.

O mundo néo é novo mais para nés. E algo repetido,
porque, embora cada facto seja histdoricamente inédito, ja
contém em si 0 “mesmo” dag nossas experiéncias anteriores.
S6 em raros momentos da nossa vida, em certos éxtases
fisiolégices e misticos, pode o ser humano sentir aquéle ine-
ditisme da intuigfio pura, como também ante a surprésa, ¢
esta € a razéo por que ela nos d4 um prazer que atinge um
grau de intengidade elevado. Fora disto, 0 mundo é, para
o homem adulto, um espeticulo que se repete, e daf a gran-
de necessidade que tem de buscar deniro de si aguéles ca-
minhos ainda n#o percorridos, que lhe possam oferecer ins-
tantes daquela satisfa¢io peculiar na intui¢io pura e que
riem sempre consegue encontrar nem sentir,

Temos assim alguns fundamentos para compreender-
mos o “ciclo das formas viciosas” de que falamos. Na nos-
sa actividade intelectual, a razdo, coordenadora e classifi-
cadora, tende a sepayar o que é homogéneo do que é hetero-
géneo, para dar aquela ordem légica aos factos do mundo,
que se apresentam para nés confusamente.

Nessa actividade abstractora, encontra a razio, nos es-
quemas que ela constréi, um nexo que é uma nova homoge-
neidade, na qual as primeiras generalidades podem ser clas-
sificadas.

Podemos exemplificar com as categorias, que s8o con-
ceitos de conceitos, pois, na categoria da quantidade, por
exemplo, incluem-se tddas as generalidades que classificam
08 séres corporais, gue sdo quantitativos.

Nesse proceder légico, que, etimologicamente, é uma
busca do LOGOS, da razdo, do nexo das coisas, a actividade
intelectual consegue captar o que “'costura”, o que alinhava
um conjuhto de factos, o3 quais se referem a uma generali-
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dade que os coordena logicamente, e temos, entio a TEO-
RIA (1).

Téda vez que o homem constréi um sistema, éle o se-
para dos que a &le se opde. Todo sistema é uma construc-
¢io fechada e, conseqgiientemente, excludente de tudo que The
niio cabe logicamente.

Revela-nos a histéria humana, em todos os seus ciclos,
a construccdo, nao sé de teorias, como de doutrinas, que sur-
gem como surge a vida: canhestras, balbuciantes, impre-
cisas, até adquirirem uma forte solidez, e abnirem abismos
entre partidarios e ndo-partidirios e, finalmente, realiza-
rem o seu ciclo, até tombarem, fragorosamente, depois de
um longo crepusculo. O exame dos ciclos das altas cultu-
ras, como foram a egipeia, a hindu, a arabe, a greco-roma-
na, a faustica ocidental, revela-nos gue hid um periodo que
se caracteriza de absolutista: é o momento em que se en-
carna num homem, fundado numa casta social, todo o po-
der, todo o quanium despédtico social.

Esse periodo, que é o climax de uma cultura, marca
o seu zénite também, e é o ponto onde comeca a sua deca-
déncia. E também as doutrinas, que surgem balbuciantes,
ingénuas, juvenis, alecangam a maturidade, conhecem aqué-
le patamar, que é o seu ponto maig alto, o seu zénite, o seu
momento de absolutismo avassalador, que também ¢é o ins-
tunte em que comega o declinio, a decadéncia.

Consideramos como um factor de degenerescéneia de
toda a consiruccdo do ger humano, aquéle momento em que

(1) ®Bste térmo, de origem grega, que significa VISAQO, era em-
pregado pelos gregos, para chamar as procissdes que realizavam, por
ocagsifio das festas religiosas, que se dirigiam, vindas das cidades, em
que os habitantes, enfileirados, lam até os templos, ligados por fes-
ties de flores ou de rameos, formando, assim, uma totalidade. Essas
flleiras eram chamadas teorins. Passou depois ésse térmo para a Fi-
losofia, significando sempre o que € capaz de entrosar e conexionar
um conjunte de factos, naturalmente tomados no sentido racional,
As teorias tendem g separar os factos que a elas se referem e, por
isso, tém sido, na Histéria, grandes criadoras de didcrises. B ficil,
dai, alcancarmos a doutrina, que seria a conexdo de teorias, fundadas
em hipéteses, sendo os sistemas verdadeiras constelagdes de teorias.
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ela comega a subir os degraus do absolutismo. Esses de-
graus podem ser expostos da seguinte maneira:

1} uma doutrina é considerada como certa e eficaz;
2) como a mais certa e eficaz;
3) como a dinica certa e eficaz,

Ao alcangar ésse terceiro ponto, tdda e qualquer objec-
¢80 é considerada herética. Niao é mais possivel, nesse mo-
mento, transigir com os adversarios, porque a prépria defesa
da dputrina exige uma vigildneia constante contra todos os
opositores, e até contra partidirios vacilantes, transigentes
cu tibios, e toda vacilagiio é uma ofensa aos principios abso-
lutamente VERDADEIROS, stbre os quais nio se pode per-
mitir o menor vislumbre de divida ou a menor suspeita.

E se esta doutrina ou sistema dispuser do poder fisico,
ela o exercerd inevitavelmente, empregando a for¢a para
combater opositores e partidarios dibios e vacilantes. Atin-
ge, nesse momento, o seu elimax. E é nesse mesmo instan-
te que se forma uma centralizagdo de poder e uma oligar-
quia que o constitui, passando esta a ser usufrutuiria e bene-
ticiaria das vantagens que oferece o dominio, estabelecendo
seus componentes, entre si, uma luta interna, de inicio suf'da,
na formagio de grupos, encarnados por chefes. Exibe ela
vma unidade, sustentada mais pela coac¢do, o que impede
¢ acirramento da luta interna, que, fataimente, ultrapassa-
r$% as fronteiras da {oligarquia, extravasando-se no exterior,
e g_estand'o as inevitdveis conspiracées, que nio escolherao
meios, afinal, e que precipitardo o processo corruptivo to-
tal, apressado pelos factores predisponentes.

A decadéncia é inevitivel, porque os homens procurario
ater-se ao poder, e, desta forma, actualizardo os meios em
vez de os fins, e todas as vézes que se substituem os fins pe-
los meios, nada mais impedird a decadéncia final. Eis uma
forma viciosa que se repete na Histéria.

Séo sempre 0s que mantém em suas mios todo o poder,
que procuram dar a coesdio imposta pela forca, distinta da
forga (_lada pela coesfio, peculiar aos novos movimentos em
sua primeira fase juvenil, de ascensio.

A destruige}o 1.‘inal é inevitavel, porque a crise se agrava,
e, como decorréncia dos excessos, que serdo obrigados a co-
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meter, estimulam-se doutrinas opostas, excessivas, por sua
vez, cumprindo-se, assim, o ciclo das alterndncias, téo vi-
siveis em todos os factos da histéria humana.

Téda vez, porém, que um sistema nio alcanga o poder
politico, néo exerce éle aquela brutalidade que perpassa pe-
las paginas da historia, como as de que si0 ricas 08 nossos
dias, mas tal ndo impede gue outras brutalidades também
se verifiguem. Se ndo é possivel realizar-se um policia-
mento 3 semelhanga de o que realiza o Estado politico, hé
policialismo ideologico, que também exerce um papel au-
tonitario, viclento, como se vé nas lutas entre seitas de toda
espécie,

Basta que passemos os olhos pela histéria de tbdas as
doutrinas filoséficas para vermos a presenca da lei da al-
ternéincia.

Aos excessos do materialismo, os excessos do idealis-
mo; aos excessos do racionalismo, os excessos do irracio-
nalismo; aos excessos do dogmatismo, os do cepticismo. De
excesso em excesso, decorre a histéria humana, intercalada
por alguns momentos licidos, em que alguns, sem se¢ deixa-
rem avassalar pelas paixdes dos extremismos, constroem as
visbes que resistem aos extremos, e realizam os verdadeiros
gistemas que ndo perduram, em seu dominio, porque o ser
humano, por um quase determinismo barbaro de sua cons-
titui¢do, que é sempre antinémica, insatisfaz-se até quando
aicanca uma satisfagio. Mas o contelido constructivo de
tais sistemas perdura, embora entre grupos menores, como
¢ aristotelismo, por exemplo.

E continuara ésee ciclo de formas viciosas até o dia, (o
gue é uma possibilidade) em que se ilumine o espirito hu-
mano e alcance o que parece impossivel: a plenitude de uma
visfio perene, gque concilie os extremos, transcendendo-os.
Assim, a crise n3o se separa de nés, e ag didcrises sobrevém
3s sincrises. E 86 podemos ultrapassé-las, quando alcan-
carmos aquela posigdo, transcendental, que realiza um qua-
se milagre de unir os cumes, apesar dos vales que tanto os
distanciam. Mas, para tal, é mister aguias, porque séo elas
que voam de cume em cume, que, para elas, € o caminho mais
curto.
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~Todo o existir é formado de singularidade, porque séo
oc individuos que existem, e os séres corpéreos, que transi-

" tam no tempo, séo gingulares, e cada instante de sua exis-

ténecia é sucedido por outro instante,

A caracteristica filoséfica do tempo é a irreversibilida-
de. N&o podemos fazer o tempo retornar sébre si mesmo.
Se, ao medirmos um objecto, podemos partir de um ponto
para outro, podemos repetir a mesma medida, partindo do
segundo para o primeiro. Assim, é possivel a reversibili-
dade no espago; ndo, porém, quanto ao tempo. Ao instante
decorrido sobrevém ouiros, e jamais o passado conhece no-
vo presente. Todos os séres corpdreos, porque se diao no
tempe & no egpago, sio, enquanto tempo, irreversiveis. Es-
ta caracteristica é a que se chama propriamente de histéria.
Neste sentido, histéria poderia ser considerada como uma
caracteristica da temporariedade dos séres corpdreos.

.. O nosso cosmos ¢, assim, corpéreo, mas, néle, hi repe-
t{goes. Por acaso as félhas daquela arvore ndo repetem as
folhas de arvores da mesma espéecie?

Hé\uma. repeti¢iio, ndo quanto ao tempo, mas apenas
quanto a ‘fogn}a ou a figura. Por isso, se nos colocarmos
ante a histéria, apenas no campo da temporariedade, os
factos humanos sfo irrepetiveis. Mas, se considerarmos,
sob o.ﬁngulo das formas, teremos de reconhecer que ha uma
repeticdo. Se a histéria se encerrar apenas no que chama-
mos de historial, que é a descrigfio cronolégica dos factos,
¢ ela apenas uma disciplina subsidiiria da Etica, como é
ou, methor, deveria ser a Sociologia, ’

) Q‘ologada, asgim, a Histéria nde é Ciéncia, porque, nio
ha Ciéncia da singularidade. A Ciéncia é sempre do geral
e o geral é a forma. E para a Histéria tornar-se Ciéncia, é
necessario que ela estabelega, além do objecto material, que
seriam os factos humanos importantes, também o ob’jecto
formal, o que historicamente é repetivel: a forma, em suma.

Né’t.o é histérico qualquer facto social. Num determi-
rado dia do ano nascem intimeras criancas. X apenas um
facto social. Mas sucede que, nesse dia, nascen alguém que
se tornou Napoledio Bonaparte. E desde ésse momento, essa
data passou a ser histérica, Mas nem todos os lances da
vida de Napoledo sfo histéricos, porque muitos éle os viveu
¢omo vive o homem comum. Mas muitos déles foram his-
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téricos, quando ultrapassaram o dmbito da sua vida pessoal,

cu meramente familiar, para influirem sébre o maior ni-

mero. Temos aqui, uma das caracteristicas do facto histori-
co. Ha néle, sempre, um ultrapassar do ambito em que se
da, ao influir em ambitos maiores,

Muitas vézes, certos factos aparentemente sem impor-
tancia, actuam, ultrapassando o &mbito comum, influindo sé-
bre colectividades maiores, o que nem sempre é facilmente
reconhecivel.

A verdadeira acuidade do historiador estid em captar, no
conjunto dos factos, aquéles que, directa ou indirectamente,
influiram s6bre os acontecimentos, embora parecam, ao pri-
meiro oihar, desprovidos de maior significacdo...”

AS FASES CRATICAS NA HISTORIA

“Para corroborar a nossa teoria do ciclo das formas vi-
ciosas, examinemos os aspectos craticos na Histéria. Nao
atentam é&les a certos principios ja estabelecidos, como o
de que tdda tensio é sempre ¢ campo de uma luta constan-
te entre os vectores de conservacio e og de destruicdo, e
gue a victoria final desta é no mundo césmico, uma lei?

Todos sabem que as coisas nfo s&o eternas, Elas desa-
parecem, nao s6 no desenvolvimento natural do seu proces-
80 tensional, como pela accho antagonista de outras tensdes
ambientais. Nao ha sociedades humanas eternas, como nao
sfo eternos os seus elementos componentes,

A perdurabilidade maior ou menor de uma forma social
néo implica um eternizar-se, que é incompativel com o cos-
mico, que sucede, atravessando ciclos de formas, que embo-
ra se repitam e possam afirmar, no campo formal, um in-
dicio de eternidade, ndo impedem a transitoriedade do indi-
vidual, do singular, que realiza uma vida, como vemos de-
monstrada em todo o cosmico, desde a esfera fisico-quimica
A sociologica.

Conseqiientemente, 3 Histéria néo escapa a regra (lem-
bremo-nos da ananké dos gregos, do dharma doz hindus,
do “ciclo” dos egipcios, etc.). A presenca do kratos (po-
der, em grego) na constitui¢iio social, como férca de coe-
séo, coerenciando a tensfo social, é inevitdvel na Histéria.
Mas convém distinguir, pois a falta de uma nitida distingdo
leva, como tem levado, a interpretaces falsas que correspon-
dem aos desejos e as opinides de grupos ideoldgicos, interes-
sados em justificar atitudes e praticas.

Se consideramos o Kratos, como forca de coesfio social.
como super-individual, e acima de grupos, devemos toma-la:
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a) como correspondente & coesiio (tonds arithmés pi-
tagérico) como o que di coeréncia (cum-haerens de hae-
reo, estar pegado, perfeitamente unido, junto, dai heranga)
3 sociedade tomada como tensio;

b) como estructurada num organismo politiqo (5‘1 par-
te), que surge na Histéria, desde as formas mais mmpleg
de centralizacsio de poder (conselhos dos velhos, ete.) até
o Estado moderno.

No primeiro caso, a coesio (tonds) da foérca & sociec}a—
de; no segundo, a forca da a coesfo. Ha exemplos médios
de participacio de ambos.

H4 umsa inversdo de vectores, cuja mudang¢a, apenas da
crdem, permite uma distingéo j& nitida.

Conhecemos, na Sociedade, diversos modos de supgi.{em
as forcas de coeso, como as formas de persuasio (rghgloes,
ete.), as formas de constrangimento (Estado em tddas as
suas modalidades; a moral, sob alguns aspectos, etc.) e as
trocas de vantagens (interésses comuns criados, relacdes de
parentesco em parte, ete.).

O Kratos, estructurado num organismo centralizador
de poder (com graus de centralizagdo, que correspondem a
alternancia do processo histérico dos ciclos culturais, como
ainda veremos), € o que caracteriza propriamente a Kracia,
que realiza a krdtesis a acgdo de dominar politicamente, do-
minar sébre diversos estratos da estructura social.

O Kratos estructura-se, porém, em formas diversas, con-
figyrativas, que tém nascimento, desenvolvimento e depere-
cimento, segundo os ciclos histéricos.

Se considerarmos, por exemplo, os quatro periodos dos
ciclos histéricos, estabelecidos por Spengler, podemos in-
cluir néles trés fases criticas correspondentes,

Ao periodo juvenil de formaghio de uma cultura, temos
8 fases craticas, nitidamente distinguiveis na Histéria, ape-
sar de suas raizes e prolongamentos interseccionarem-se
com outras.

1) Fase Teocrdtica — Toda cultura, quando se estruc-
tuira tensionalmente, fa-lo sob uma forma teocratica.

A divindade d& as leis que regulam a ordem seccial. Um
iluminado, figura que se torna mitica, ¢ que se esfuma entre
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o histérico .e o lendédrio, recebe da divindade a lei aplicével
& nova sociedade. Essa figura humana pode ser divinizada.

Aparece como um Deus ou um homem que ascende a
privar com a divindade. Um Rama entre os Arias, um Mao-
mé entre os drabes, um Moisés entre os judeus, (S&o Paulo
entre os cristios, Thot (ou Hermes Trismegisto) entre os
egipcios, sdo homens divinos ou divindades encarnadas, que
dio a nova lei, a nova ordem.

A sociedade estructura-se numa coesfio dada pelo con-
sensus. QO kratos & usado pelo guia sem restrigées. X uma
forma de absolutismo aceita e ndo totalmente imposta, por-
aue se funda no consensus e no reconhecimento da divinda-
de, que escolhe um inférprete, que traduz em lingua huma-
pa a vontade divina.

Em torno dessa personagem divina, presente muitas
vézes em corpo, ou presente em espirito, estructura-se uma
ordem de homens hierdticos, santificados, que cumprem e
fazem cumprir a lei.

E aqui que, progressivamente, se estructura a segunda
fase cratica:

- 2) Hieroeracia (hieros — santo) — Os homens san-
tificados (sacerdotes) estructuram o kratos social. Sao os
representantes e cumpridores da lei.

Nesse periodo (os dos brahmanin, nos hindus; dos gran-
des sacerdotes, no Egito, com correspondéncias em tddas
as altas culturas, jé desnecessirio de citar), que se prolon-
ga por um tempo maior ou menor, surgem os grandes cho-
ques entre os ortodoxos ¢ os heréticos (lembremo-nos dos
charvakas, na India, dos ynésticos e heréticos no Cristianis-
mo, etc.). KEssas heresias conhecem tdda a gama de afir-
magdes, desde as mais intransigentemente puristas da lei até
as que a negam. E nesse periodo que surgem mevimentos
de opinido destructiva da prépria lei. Idéias materialistas,
movimentos anti-clericalistas actuam de forma eficiente e
enérgica agui. (Conhecemos essa fase na nossa cultura, e
em outras culturas, como na hindu, temos a luta dos char-
vakas, budistas, dos materialistas como Keshakambalim, dos
indiferentistas de Kasyapa, que provocaram a énfase ética
dos jainistas). Impée-se, entdo, nesse momento de refluxo
da coesfio religiosa, um movimento de fluxo ético, de espi-
ritualidade mais agressiva para manter a ordem de coesfio.
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Os jainistas, os rshis da India, o ascetismo ocidental, qﬁ’o
exemplos, com correspondéncias em tbdas as culturas, fa-
ceis de encontrar.

Essa actividade gesta a formacio de uma terceira fase
crética:

8) Avretocracie (areté, virtude) —— O kratos é domi-
nado pelos homens virtuosos (sentido grego do tér_mo), cora-
josos. impetuosos na fé, que unem a férga material 3 forga
da fé.

J4 nio é o poder apenas dos sacerdotes (dos homens
dotados de sacer, de sacralidade), em sentido puramente
regular, mas da sacralidade que a vida temporal também
aponta pelo cumprimento dos principios ético-religiosos:
o8 virtuosos.

Essa passagem do poder religioso ac temporal, em que
ambos se estructuram ji4 com o germe da separagdo, que
s¢ processard crescentemente, impele as classes econdmica-
mente dominadoras, ainda com o dominio politico, a dispu-
ta-lo,

E surge a primeira revolugio que faz ascender ao kra-
los a

4) Avristoeracig - s “melhores™ {arisfés) exigem
mais direitos e apossam-se pouco a pouce do poder tempo-
ral. Os choques entre &stes e os sacerdotes sdo inevitaveis,
e a figura centralizadora do poder, que é referida, desde as
trés primeiras fages, por um representante supremo. é o
Grande Sacerdote, escolhido entre seus pares. Inicia-se,
neste periodo, a preparagio crescente da primeira grande
revoluciio social, a aristocratica, que cria restrigdes ao po-
der. Os choques sfio inevitaveis, ¢ da-se ora o predominio
de sacerdotes sdbre aristocratas ou déstes sbbre aquéles, E
um periodo agitado, que obriga a uma centralizagio de po-
der, mas temporal, cada vez crescente. Os aristocratas es-
colthem o seu rei (rex, rajoh, etc.). Rste, porém, ainda é um
par, escolhido entre pares. Lembremo-nos das eleicbes do
rei entre os nobres polacos, entre os nobres asturianos, ete.

As perturbagdes, que se observam neste periodo, provo-
cadas pela ascens#o de nova clagsse dos nobres, exige a hlper—
trofiacao do Eratos politico. Por isso, o dirigente, apoiado
nuim grupo pequeno, mas unido, estructura a
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5) Oligocracia, em que o kratos é exercido pelo monar-
¢a, apoiado num grupo escolhido (oligés), pequeno, de senho-
res, Neste periodo, a separacéo entre o poder temporal e o
religioso se processa de tal forma, que éste ultimo perde o
seu papel de subordinante para o de subordinado.

Os sacerdotes falam mais as coisas do espirito, e subor-
alnam-ge, pouco a pouco, aos interésses das novas castas do-
minantes.

Neste periodo, surge o absolutismo, e temos a

6) monocracia, que maneja o poder sob o titulo de um
rei poderoso, mas que, na verdade, se apéia num grupo.

Os desmandos supervenientes neste periodo provoeam as
ambicdes das novas classes, j& detentoras do poder econémi-
€0, e que agpiram ao politico, como a classe dos mercadores
(burgueses, vasyas, ete.), que através dos ideais republica-
nos (a coisa publica, res publica) provocam a segunda gran-
de revolucdo social, que é a

7) Democracia — Com esta se encerra o segundo pe-
riodo do ciclo cultural, que fora o periodo cléssico, para en-
trarem as fases ji em declinio na sociedade. A separacio
entre o kratos politico e o religioso é completa.

A ascens3o dos homens das classes inferiores leva ao
poder os representantes dos interésses econdmicos. Nio
estamos mais na fase em que vale uma aristocracia espiri-
tual, nem uma aristocracia do sangue, mag uma aristocracia
do dinheiro. Por fsso, a democracia ge transforma numa

8) Plutocracia — No kratos dos plutoi, dos ricos. Os
homens de negoécios, vindos muitos da prépria aristocracia,
gue sdo a base e o fundamento do kratos plutocratico, ter-
minam por ser dirigidos pelos interésses dos homens mais
ricos, dos dominadores do dinheiro, e temos a

9) Argirocracia (ergyros, prata) -— O dinheiro & o
denominador comum de tédas as coisas. E os homens de
negécio acabam por transformar o Estado numa emprésa
meramente econdmica, num amplo negdeio, e as desmorali-
zagdes conseqitentes, provocam grandes agitacles que levam
4 terceira grande revolucdo social, A

10}  Oclocracia (oelos, a massa das ruas) — O domi-
nio das “vontades” populares, das massas, da desordem des-
truidora, que, avassalando tudo em sua voragem, encerra o
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et

terceiro periodo do ciclo cultural, e a}::re a fase final da de-
cadéncia da cultura. A desordem exige & ordem, a

11) Cesariocraciac — O kraigo_s entregue a homens po-
derosos, apoiados nas forgas m111t9r1gadas da SO(:.ledSEd?,
impde-se como tdnico meio de salvagio a catéstrofe inevita-
vel. Perfodo de guerras sangrentas com outros povos, que
levam & destruicBo final do kretos politico, ou d_a invaséo
de povos, que é ficil, e apoiada pela degenerescéncia interna
da sociedade. Sobrevém, aos poucos, apds longa degenera-
cdo, a fase final, de

12} Acracia — Em que néio hd mals o poder centra-
lizado, mas ou um poder atomizado e disperso em pequenas
unidades ou, entfio, a substituicdo por uma nova ordem im-
posta do exterior e a transiormacio do povo, que represen-
tava a cultura, & situagfio de felah, no pior dos casos.

Durante ésses pericdos finais, em que ha sibitos retor-
nos a diversas crencas do passado, surge um novo ideal,
sob base cooperacional, pelo consensus, que articulado com
outros povoes, se estructura para dar nascimento a uma nova
tensdo cultural, com suas possibilidades novas, encarnadas
na figura de um grande santo, do presente ou do passado,
que inaugura, outra vez a

Teocracia, e o ciclo da tensdio cultural prossegue, conhe-
cendo os mesmos avatares do kretos, cumprindo o ciclo das
formas viciosas.

Podemos, ainda, em toérno das fases craticas, por nés
até aqui estudadas, fazer alguns comentérios, que corrobo-
ram as nossas afirmativas.

Niao podemos esquecer a varifncia e a invariancia na
Histéria, pois sabemos que se essas formas se repetem, por
entre fluxos e refluxos, por entre a alternincia de afirma-
tivas positivas e opositivas, como a luta entre os partidos
ou as perspectivas evolutivas e as conservadoras, enire re-
volutivas e involutivas, que em cada momento surgem para
dominar os acontecimentos, que elsjts, em sua variancia, ndo
se repetem, como singulares tipicamente historicas, com
suas caracteristicas peculiares, com suas notas diferenciais,
que estructuram a sua unicidade no acontecer humano.

No periodo democratico, ndo ha, por exemplo, necessi-
dade de um republicanismo nitido, pois um monarca pode,

FILOSOFIA E HISTORIA DA CULTURA 63

como ja tantas vézes acontecen, representar o interésse das
classes possuidoras dos bens méveis, comerciais e indug-
triais, efe., como, em nossa cultura vemos um Napoledo Bo-

naparte, e até um Bismarck, representarem interésses de
origem burgunesa,

Também se verificam na Histéria periodos de restau-
racio de formas anteriores, em conseqiiéncia dos azares dos
acontecimentos, mas quase sempre de curtissima duracso.
Os fluxos e refluxos do absolutismo podem ser compreen-
didos ao dar-se a ascens@o de novos grupos dirigentes, gue
Bempre estabelecem maior liberdade aos zeus pares, restrin-
gindo a dos adversérios,

Por sua vez, a conjuncio dos factdres emergentes e
predisponentes, formando seus verdadeiros erithmoi plethod,
condicionam situacdes diversas, que nos podem explicar a
grande variincia dos factos histéricos, ¢ que serdio temas
para futuros estudos.

Em definitivo, deve-se olhar estag formas craticas como
formas, e consideri-las como analogicas nos diversos ciclos
culturais, nunca esquecendo a presenca dialéctica da varidn-
cig (singular) ao lado da invaridncia (formal) (1). -

(1) Esses guatro periodos, com suas trés fases, observados na
Histéria, tém um fundamento na emergéncia humana. Em téda e
qualquer sociedade, independentemente da sua estructura econdmica
oL social, podemos ver, fundados ng temperamento humano e nos
aspectes caracteroldgicos, que h4 sempre lugar para a classificacio
de quatro tipos: *~

1o — aquéles que tém ums tendéncia acentuada para o trans-
cendental, para o mistico, para ver além das coisas 0 que as coisas
calam, ¢ conseqlientemente com acentuado Impulso religioso, com ma-
nifestachies virtuosas muite mais intensas que outros; homens vir-
tuosos, ascéticos, sacerdotais, etc., eminentemente virtuosos;

20 — aquéles que revclam acentuadamente um impeto agressi-
vo, empreendedor de faganhas desinteressadas, amando mais & acgao
rela accho, desejosos de realizar actos gue estdo além dos interésses
utilitirios, orgulhosos de sua forca, de sua combatividade, de sua
agressividade (guerreiros, pioneiros, cavaleiros andantes, cacadores
que mais se orgulham do que fazem do que propriamente dos pro-
ventos obtidos, ete.), eminentemente aristocratas.

Nesses dois tipos, reconhecemos que a escala de valores & hierar-
quicamente diferente. Aos primeires sobressaem os valores de ordem
religiosa e ética, enguanto aos segundos oz valdres de ordem étlco-
-aristocritica equiparam-se e confundem-se com os primeiros.

3.0 — O daqueles em gue predominam os valéres utilitdrios, que
tendem a organizar a produccdo e as trocas, mais hdbeis para as
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Tomande em sintese o que tivemos oportunidade de
examinar, nunca é demais repetir que essas fases criticas
nio obedecem a uma exactiddo mecanica. Sabemos muito
bem gue podemos matematizar os factos da Fisico-quimica,
quando no plano macrosedépico, pois, na microfisica, a cién-
cia actual encontra uma certa dificuldade para uma mate-
matizacdo em sentido meramente guantitativo. O Atomo ja
revela, na sua intima constituicdo, a presenca de aspectos
intensistas, que nio podem ser reduzidos a numeros quan-
titativos,

Se passarmos para a esfera da Biologia, logo verifica-
remos que a vida nio pode ser reduzida a nimeros também
auantitativos, e muito menos se quisermos egtudar as esfe-
ras da Psicologia e da Sociologia.

Se as Ciéncias Naturais podem usar, com certo éxito,
a matemética quantitativa, nas Ciéncias Culturais esta nem
sempre pode ser aproveitada como naquela.  Nestas, pode
existir um maior ou menor rigor que corresponderia ana-
logicamente a exactiddo matematica das primeiras. Se a
histéria humana sucedesse como sucedem os factos fisico-

realizagtes econdmicas ¢ & ordem nio propriamente guerreira, mas
a de trabalho, que assumerm a direcéo da produccio ou da distribui~
¢io e trocas com outras colectividades; e finalmente

40 — a daqueles que acentuadamente obedecem, prestam gervi-
¢os, executam ordens, e gue revelam certa incapacidade para auto-
nomizar-se ¢ tendem a ser servidores dos trés primelros.

Em todos os séres humanos hi essa emergéneia e, individualmen-
te, em cada um, ela se d4 com graus intensistamente menores ou
maiores. Todos nés somos ésses quatro tipos, com graus diferentes.
E a acentuacio désses graus revela o gue S0mMos. Tal ndo impede
gue muitas vézes alguém esteja numa fungéo social que nio corres-
pende perfeitamente 4 sua tendéncia principal. Estamos aqui em
face de marginais, de inadaptados, de extraviados, que sglibitamente
se rebelam, revelando o que sdo, dadas certas clrcunstaneias predis-
ponentes,

A estructuraciio das classes socinis se processa pela precipita-
(0 provocads pela predisponéncia. Nesta, incluimos o histdrico-so-
cial, ¢ que nos permite compreender a varincia das actualizacdes
histéricas. Em suma, a emergéncia se actualiza nas modals propor-
cionais & predisponéncia. E esta & a razio por que uma explicacho
meramente materialista-histérica, como a que efectua, por exemplo,
o0 marxismo, ndo alcanca concretamente a gestagio das classes s0-
cials, porque as vé como productos de uma estructura meramente
econdmica, desprezando o papel importante que exerce a emergéncia.
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-quimicos, excluiriamos dela ¢ bionémico e o psicolégico, nos
quais ha lugar para a liberdade como também para o im-
previsto.

Por isso, essas fases craticas, que examinamos, nao
stcedem exactamente numa seqiiéncia mecénica, mas apre-
sentam fluxos e refluxos, aceleracdes e retardamentog, graus
dc intensidadq diversos, que impedem considerd-las exactas,
mas epenas rigorosas. Se aplicarmos 0 que ja examinamos
sobre o ciclo das formas viciosas a essas fases eraticas. ano-
tamos, com facilidade, que os detentores do kratos conhe-
cem seus periodos de decadénecia no preciso instante em que
se tornam absolutistas, provoeando o desenvolvimento das
oposicbes. A lei da alternincia estd presente nos factos da
hstdria.

Dé-se o abselutismo naquele momento em que a forga
ratural de uma doutrina ou de uma forma cratica vacila,
e 0 emprégo dos meios, para dar-lhe a coesfo, faclita o in-
gresso de representantes menos categorizados, Se obser-
varmos os nossos dias, veremos a riqueza de exemplos que
éles nos oferecem. Toda forma cratica, gue se apresenta
para orientar a sociedade, é, em seu inicio, enpabecada
por verdadeiros idealistas, que actuam em téda a sua pu-
reza formal. Com o decorrer do tempo, hi sempre um
marchar para as formas inferiores, ¢ dai surgirem as frases
que constantemente se repetem:; “Nio é essa a forma que
eu sonhara”, '

~ E tal se da, porque a posse do poder é acompanhada
dge certos beneficios que aticam a ambicdo de muitos, que
o olham mais como fim do que como meio, aspirando ao
poder para usufrui-lo. A Politica, que & uma técnica de
harmonizar os interésges individuais com os sociais, passa,
nezgses momentos, a ser uma itécnica de conquista do poder
e de conservacdo do mesmo. E, nesse instante, os meios
substituem os fins, e a marcha para a decadéncia é inevi-
tavel. Por isso, hd sempre uma crise histérica, porque ha
sempre separacgio entre 0s que governam € 0s que 5S40 go-
Eernaplog, e a luta pelo poder é um constante agravamento
a crise,

Ela estd imersa na vida histérica dos povos, e conhece
seus momen_tos em que é maior a intensificacdo do agrava-
mento da didcrise entre os antagonistas, e da sincrise mui-
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tas vézes forgada dos partidérios. Eis por que a Histéria
é o grande campo da crise.

No estudo dos factos histéricos, podemos realizar a cri-
tica dos factores emergentes e predisponentes, separa-los
para a anélise, demorarmo-nos ao perscrutd-los, mas agra-
varemos a crise, se nos esquecermos de devolvé-los a4 con-
crecao da qual fazem parte.

Os exemplos sdo esclarecedores. Os factbres geografi-
cos, englobados nos ecolégicos, sdo, sem divida, predomi-
nantes na escolha da formacdio da producgéo.

A pecudria se estabelece onde pode estabelecer-se; as
formas de producgiio artesanal dependem da geografia; e
o arabe do deserto, por exemplo, néo poderia tornar-se agri-
cultor. A ceramica néo pode surgir onde ndo hi argila.
S6 num posterior desenvolvimento da técnica seria possivel
realizar um dominio s6bre o geografico. A adaptagio hu-
mana s¢ realiza dependendo das condigdes do ambiente geo-
grafico,

QOutros factores podem ser examinados para melhor ex-
plicagio dos factos histéricos, como, por exemplo, a influén-
cia dos factores étnicos, que sio entrosadamente emergen-
tes e predisponentes, pois néles hia uma cooperagdo do bio-
némico, do psiquico e do histérico-social, o que permite
compreender a teoria do desafio-resposta de Toynbee. As-
sim, povos, em face de um mesmo desafio, quer da natureza,
quer de outros agrupamentos humanos, respondem diferen-
temente, dependendo tal heterogeneidade, em grande parte,
das condicdes étnicas,

Ha povos que, ante a agressio, submetem-se, e ha ou-
tros que reagem. N&o se pode estabelecer uma mecénica
social, pois, cada facto histérico obriga a uma anélise ¢ pos-
teriori dos factdéres que cooperam para a sua precipitacio.

Ao histori6logo (e a Historiologia é a futura ciéncia
que se ha de construir sébre factos histéricos) cabe a mis-
sfo de procurar quais os invariantes que possam surgir, ao
dar-se a cooperacao dos factores.

Talvez um dia (¢ ¢ esperamos muito proximamente},
¢ historidlogo estabeleca essas invariantes, e entfo se po-
deré dizer que, dadas tais ou quais circunstincias, o resul-
tado serid probabilisticamente, num grau maior ou menor,
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éste ou aquéle. Em face dos actuais estudos da Histéria,
ia se pgdem estabelecer algumas regras que apresentam um
certo rigor.

Se tomamos as sociedades tipicamente maritimas, obser-
va-se uma predominfineia do individualismo, enquanto que
nas sociedades tipicamente continentais hd uma subordina-
¢do maior do individuo A sociedade.

As primeiras tendem a valorizar o individuo, a estabe-
lecer um direito individualista, a tender para o liberalismo,
a facilitar a iniciativa individual, e sfo, consegiientemente,
mais tolerantes, até cosmopolitas, porque mantém relacbes
de trocas com povos estranhos, de modo acentuado.

E come nio se trocam apenas 0s bens materiais, e ha
também ‘trocas de idéias, hd, conseqiientemente, maior pro-
gresso cientifico, maior desenvolvimento do racionalismo, e

-

uma tendéncia & construcciio de religides universais.

. Nas sociedades tipicamente territoriais, a riqueza &
imével e o direito é predominantemente feudal. Mas, arre-
dias as relagbes com outros povos, séio, conseqiientemente,
mtglerani_:es. O nacionalismo é exagerado, e a religiio é
mais nacional. Se observarmos a Histéria, veremosg exem-
plos surgirem em todos os ciclos culturais, ¢ como é matéria
de estudos especificos, nfio poderiamos senfio apontar alguns

aspectos que favorecem a compreensdo da nossa “Filosofia
da Crise”,

Numa sociedadg tipicamente maritima, a sincrise se
realiza pela agregagiio dos individuos atomizados. Numa
sociedade tipicamente continental, a sincrise se realiza pela
subordinagfio 4 nagdo. Na primeira, a didcrise se processa
pelo individualismo e, na segunda, a didcrise se processa pe-
los estamentos sociais, classes, castas, muito mais separados
do que na primeira.

‘ Déste modo se vé que ambas as sociedades revelam a
crise, mas sob aspectos diferentes e em diferentes graus de
agravamento.

A primeira tende a formas viciosas pela inevitabilida-
de da purocratizagﬁo do Estado, que instala, cria hierarquias
posteriores, realizando despedagamentos da solidariedade,
pois os estamentos sociais vdo se fundar em interdsses cria-
dos, decorrendq, dai, a rufna inevitivel. A segunda, fun-
dada ne feudalismo, tenders a construir o Estado sob o do-
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minio das classes hierarquicamente superiores. A oligar-
quia, que se forma, provocara a reacgio inevitavel, com o
decorrer do tempo, das classes néio participantes do poder.

A burocratizaciio é também inevitavel, e o Estado, se-
parando-se da sociedade, agravando a crise que éle signi-
Tica, provocaré o chogue, sobrevindo a ruina, e em ambas
as formas de sociedade, o ciclo das formas viciosas se pro-
cessa sob uma invariante, apesar das variincias que perten-
cem ac campe da Histéria,

Nao ha sociedades eternamente jovens, como nfo ha
séres humanos eternamente jovens, A Histéria é um mo-
notono relato de formas ascensionais, que surgem prenhes
de possibilidades, mas que terminam, depois de um longo
patamar, na inevitivel degenereseéncia.

£ uma afirmativa um tanto melancélica, esta que faze-
nios, mas nem por iss¢ menos verdadeira. A crise instala-
-se numa sociedade humana, sempre, ndo sé de individuo
para individuo, como de grupo para grupo, como até na so-
ciedade considerada como um todo {1).

Essa crise é inevitavel, e as sincrises e as didcrises que
nela surgem, provocarn sempre a mesma alternancia que
sc caracteriza por passar de um excesszo para outro excesso.
A observagao de tais factos, naturalmente, leva o estudioso
a uma atitude pessimista, mas sempre hd em nés algo que
se rebela contra ésse pessimismo, que por alguns momentos
nos domina,

HA um desejo em nos de ultrapassar essa crise, de evi-
té-ia até. E de vencéd-la, quando dela tomamos conseiéncia.
E o que é a historia de todas as grandes idéias, sendo a
eonstante proposicio de uma solugdo que muitas vézes nos
cmbriaga, mas que os factos posteriores teimam obstinada-
mente em refutar?

A sociedade é como um ecorpo doente, ao qual muitos
oferecem sua terapéutica. Uma terapéutica para a cri_s,e.
eis 0 que sempre desejaram os homens. E nunca, assim
nos parece, foi tdo ansiada como nos dias em que vivemos.

Mas pode-se acaso negar o problema, que, pela sua com-
plexidade, estd a exigir o melhor dos nossos esforgos? —

(1) Coniudo, cla nilo é marcada pela imprescriptibilidade ¢ o ho-
nmiem poderia fryvstrar-se ao sey dotninio, coma ainda veremos.
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Come poderiamos propor uma terapéutica segura, sobre
uwma deenca ainda desconheeida? — Portante, para que pro-
ponhamos uma terapéutica, impde-se, primeiramente, que
se analisem bem, até onde for possivel, as caracteristicas
da crise. Mais uma vez se vé que a solucio dos problemas
humanos néo pode prescindir da cooperagio do filosofo, por-
que a crise é inegavelmente um grande problema de filo-
sofia (1).”

(1) <O processo ciclico de uma estructura ideolégica ou e uma
is fases ciclicas do Kratos, ji por ndés examinadas, os seguintes re-
pbresentantes: de inicio, os idealisias, juvenis, entusiastas propugna-
dores, a seguir, os pioneiros, que realizam as primeiras obras, os
herdis, 05 cavaleiros andantes da idéia. Seguem-se depois os realiza-
dores praticos, gue correspondem ac petiodo elassice e, finalmente,
o5 absobitistas, que surgem gquando a cocréncia intrinseca do ciclo
histérico enfraqueceu e ¢ substituida por uma coesdo imposta, por
uma universalizaciio coactiva, periodo de absolutismo, de cesarismo,
que marea o fim do processo evelutivo, € a inevitivel decadéncia.

No sector econiunrico, ainda evidento em nosse: dias, vemos no
perioda do alto capitalismo (Hochskapitalisnms, de Sombart), os pio-
riciros, os grandes realizadores, gue ainda estio imbujdos de ideais,
verdadeiros herdis, cavaleiros andantes, como um Maud, entre nos,
para sohrevirem, finalmente os realizacdores, come Ford, Siemens,
Krupp, ete., seguindo-se depeis o oproveitaderes, que ja se organi-
zam em grandes sindicatos, associaches de classe, com o intuito de
manter uma coeso, ji quase impossivel, ante as arremetidas dos
adversirios. B o perfodo que hoje vivemos, que inicia a descida amea-
cadora.

Os exemplos, que demos, servem apenas para ilustrar o que é
facilmente observivel em todos os gutros sectores, nio s6 econdmi-
cog, como hos da chamada super-estruetura cultural, idéias, corren-
tes filosoficas, ideais politicos, religides, ete.

Como sempre, e ndo esquecendo nuncs de repelir o gue é impor-
tanie, tais factos nio devem ser considerados mecinicamente, numa
exactidio matematica em sentido guantitativo. mas apenas num rj-
gor que revela uma invariincia, que ¢ de magna importancia para
os estudoz dos factos histéricos, e gque contribuirio, se bem orienta-
dos, para fornecer, néo sé material, mas também as diversas forma-
lidades, que permitirio, com o tempo, gque, da Histdria, se possa conse
truir uma Historiciogia, uma verdadeira ciénecia da Historia.»




DA AUTORIDADE SOCIAL

Impée-ge, antes das criticas que faremos ao conceito de
autoridade, que reproduzamos esta passagem de Tomés de
Aquino:

“"Sendo natural ac homem o viver em sociedade, é ne-
cessario que haja entre éles algo pelo qual a multiddo seja
regida. Porque, ao existir reunidos muitos homens, se cada
um provisse a si mesmo, segundo seu privado parecer e
conveniéncia, ¢ ndo houvesse quem cuidasse das coisas per-
tecentes ao bem comum, dissolver-se-ia a multiddo em di-
versas partes, da mesma maneira gue se dissolveria o corpo
do homem ou de qualquer outro animal, se nao existisse,
no organismo, uma for¢a directiva ou governativa comum
(vis regitiva communis), que se aplicasse ao bem comum
de todos o3 membros. Considerando tal coisa, disse Salo-
mao: Onde ndo hd governador se dissipard o povo. E isso
pela seguinte razdo: porque hi entre os homens algo pri-
prio ou individual e algo comum; e quanto a éste tltimo se
unem, mas quanto a¢ primeiro diferem e discrepam; e o que
é causa de discrepéncia nao pode ser de unido. Portanto,
€ necessario que, ademais do que o8 impulsiona e move ao
bem particular de cada um, haja alge que os mova ao bem
comum de todos. Pelo qual vemos que em téda pluralidade
de coisas, que estdo ordenadas 4 unidade, encontra-se algu-
ma que rege as demais” (De Regimine principium, Lib. I,
cap. I).

Assim comentamos estas palavras de Toméis de Aquino
em nosso “‘Sociologia Fundamental e Etica Fundamental”:

“Em seu sentido mais amplo, autoridade seria o prin-
cipio formal que reduz as partes de uma totalidade a uma
vhidade superior. Neste sentido, autoridade seria a forma
tensional de uma totalidade, que submete as partes ao in-
terésse do todo. Pela lei da harmonia, que examinamos em
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nossos livros, vemos que, numa totalidade coerenta (tenséo},
as partes opostas, que a compdem, estdo analogadas, isto é,
tém um ponto de identificacio comum, apesar de suss dis-
tincbes, ¢ a funcio de cada parte, que é subsidiaria, zubor-
dina-se & normal dada pela totalidade. Désse modo, as par-
tes funcionam, independentemente do que siio, como indi-
viduos, segundo uma normal, que é dada pelo todo, ao qual
se subordinam. Seguem assim, em geus processos activos
¢ passivos, o interésse da totalidade. Quando as partss de
uma teotalidade procedem désse modo, o todo forma uma
harmonie. Nesse sentido amplo, a autoridade seria a ges-
tadora dessa harmonia; seria a forma que unifica num todo
coerente e simples as partes heterogéneas.

Partindo da heterogeneidade humana, ¢ que a unifica
numa totalidade serz a autoridade. Se o conceito de auto-
ridade social fosse entendido sempre assim, facil seria re-
solver os conflitos que surgem, mas, infelizmente, nac é 8sse
propriamente o sentido predominante, pois 0 mais comum
¢ conzidera-la o poder gque impde uwmna forma a uma totali-
dade, unificando coactivamente as partes heterogéneas, para
gtie tendam a um interésse determinado, que nem sempre é
comumn.

Se considerarmos aquéle tipo de autoridade como a justa
¢ perfeita, o que realmente &, as outras espécies de auto-
ridade, que procuram submeter as partes ao interésse que
aquela da, podem ser, e o sfo, comumente na Histéria, vi-
ciosas.

Examinemos ainda mais, antes de estabelecermos a
snalise das diversas maneiras como surge a autoridade na
vida social.

A imprescindibilidade da autoridade surge da existén-
cia de facto da hetsrogeneidadée humana. Como os séres
humanos se diferenc.am, se antagonizam, devido aos impul-
s08 de seus interédsses individuaiz ou de grupos, hd necessi-
dade de submeté-los a uma normal, que seja de interésse
comuym. O poder, que actua com essa funccéo, é a autori-
dade, a qual encontra, na heterogenecidade humana, a sua
justifica¢do., Pois se ndc fésse assim, tendendo cada um
para a satisfacio de seus interésses, og anfagonismos se-
riam crescentes € os mais poderosos destruiriam ou preju-
dicariam os mais fracog, cu a sociedade se dissolveria em
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grupos, ou até em individuos, num conflito de todos contra
todos,

Este ponto de vista merece, contudo, que se examinem
certas distingbes, necessdrias para melhor compreensio.
Se partirmos de que o ser humano é um individuo que néo
encontra naturalmente nada em comum com seus semelhan-
tes, a imposi¢do da unidade pela autoridade estara absolu-
tamente justificada. Nesse caso, o homem seria o 16bo do
homem (homo lupus hominis, de Hobbes). Ora tal ndo é
verdade.

O apoic-mituo é evidente, e tem suas raizes na emer-
géneia humana. A maie cuida do filho, ¢ identifica-se ecom
éle, Presta-lhe todo 0 apoio, e é capaz das malis belas abne-
gacdzs, isso nfo s6 entre o3 séres humanos como até entre
os animais superiores. Ademais, entre éstez mesmos se evi-
dencia gue o macho procede de modo a conseguir os bens
necessirios que aplaguem as nceessidades, ndo s6 da fémea
como da prole. O ledo caga, alimenta-se, satisfaz as suas
necessidades individuais, mas leva, também, o necessario
para o sustento de sua companheira € de sua prole.

Ademais, os animais revelam, em muitos momentos,
exemplos de apoio-mituo, que seria longo enumerar. H4,
portanto, na emergéncia bioldgica e psicolégica, exemplos:
de identificagdo. Portanto, ndo se afirme, com o exagéro
qgue ge costuma verificar, que as diferencia¢des humanas se-
jam 180 poderosas, que a unificacio dog interésses s6 se
possa conseguir por.meios coactivos, isto &, que reduzam a
um 56 acto os actos diversos e contrastantes.

Encontram assim, naturalmente, os individuos ponios
comuns, capazes de assegurarem uma identificacdo entre os
homens, pois ¢ egoismo humanc néo é tho forte que impeca
totalmente uma situacio de comunhfio entre aquéles,

A wvis regitivg communis ndo é apenas aquela que se
estabelece pelo Lratos social, mas também peha coacgio
moral, como se cobserva em sociedades primitivas, sem que
se dé a auséncia, a privacio de um poder, que ¢ exercido
em certos aspectos e em certos dominios, pelo macho, como
se verifica entre os animais; ou como ¢ patrio poder, exer-
cido pelo chefe natural da familia humana.

Reconhece Tomas de Aquino que ha entre os homens
algo priprio e algo comum. Os homens unem-se quanto a
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éste, mas discrepam quanto ao primeire. Ora, como o que
gera a discrepancia ndo pode ser factor de unifio, impde-se
vm factor de unido, que deve ser impdsto, pois o que move
a0 bem particular de cada um n#o move ao bem comum de
todos. A autoridade impde-se para realizar essa moqao para
o bem comum,

Estudando a autoridade, Cathrein afirma que nfo é ela
forma substancial da sociedade, como o seria a alma, por
exemplo, na concepgic espiritualists, pois essg € que d4 a
unidade ao corpe; em suma: a alma € a forma do corpo.
Para aquéle autor, a autoridade é uma pmp’nedade qite re-
sultq necessiriamente daguela. A sociedade pode ser con-
siderada perfeita, independentemente da autoridade, que lhe
é de certo modo posterior.

Para outros autores, como Schiaffini e Taparelli, a au-
toridade é a verdadeira forma da sociedade; é em suma, 0
que a especifica, N#o é um resultado daquela, mas a razio
de ger daquela. Onde ha sociedade humana, hé autoridade.
Sem esta, aquela é impossivel, pois ndo poderia constituir-se.
Néo é assim a autoridade algo posterior & unido dos indi-
viduos, mas é, pelo influxo dela e pela sua presenca, que 0s
individuos se unem socialmente. Sem ela, n#io haveria uni-
dade social. Para Taparelli é a autoridade o principio in-
irinseco ¢ essencial da unidade, que a faz tender para ¢ mo-
vimento e conservaciio. Do mesmo modo que é impossivel
existir um ser sem seus principios intrinsecos essenciais,
ndo pode existir uma sociedade humana sem a autoridade,
que € o que a informa. Esta nasce, portanto, simultianea-
mente com a sociedade, ¢ erram os que pretendem separar
sutoridade e sociedade, dando a uma prioridade sébre a
outra.

Para essa concepco, a matéria da sociedade € consti-
tuida peles individuos humanos; a forma é a autoridade. O
perigo dessa doutrina estd em posteriormente servir de fun-
damento a t0da e qualquer espécie de autoridade, E esta
a razio gue nos move a levar mais adiante o exame déste
tema, tio importante gobretudo nos dias de hoje.

Ao estudarmos os grupos sociais, vimos que &stes se
formam, quande se ddo relagbes sociais positivas comple-
mentares. Sem o térmo comum, que as complemente, ndo
se forma o grupo social. No caso da mae e filhos, é aquela
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que complementa as relagdes entre éles. E, nos.animais su-
periores, verificamos, do mesmo modo, essa complementa-
¢fio nos casaiz de animais e seus descendentes.

Para que se estructure um grupo social, hA necesgida-
de de um térmo comum. E &sse térmo comum estd presen-
te em todas as formas tensionais que surgem no campo da
Sociologia, ou seja das relagdes sociais.

Numa fila de dnibus, hd um iérmo comam que unifica
08 seus componentes: o tender para o uso de um servigo que
€ 0 mesmo para todos. E ésse térmo comum que di a uni-
¢ade ao grupo, o qual terd maior ou menor congisténcia,
maior ou menor coeréncia, na proporgéo do papel que exer-
ce aquéle,

Em serem servidores e privados dos meios de produc-
¢ao € que estd o térmo comum dos proletarios, E ésse tér.
mo comum que o8 identificq.

E poderiamos ir ainda mais adiante, e procurar outros
exemplos, o que j& se torna desnecessdrio, depois que acen-
tuamos 03 aspectos acima.

Se examinarmos a tensfo de um grupo social, e o grau
de sua coeréncia, verificamos que &sse € proporcional ao que
cogeta o grupo, isto &, 0 que une, 0 que co-erencia og térmos
que 0 compdem. Ora, o térmo comum ¢ um interésse co-
mum, um determinado interésse de todos os elementos do
grupo; em suma, o interésse de que todos participam. A
proporcao que o ponto de interésse é maior, ou maiores sio
ésses pontos de interésse em que todos participam, maio-
Tes 540 as possibilidades de coeréncia do grupe.

Portanto, a normal, &3 qual se subordinam as partes, é
dada pelo térmo comaum.

Ora, a finalidade do grupo é alcancar a plenitude do
térmo comum ou assegurar a posse {o mesmo Ou a sua con-
servaecdo ou ampliagéo.

Assim, o térmo comum, gue coerencia uma fila de oni-
bus, € o uso do mesmo. E se se estabelece uma ordem nes-
sa fila, de modo que os primeiros a chegarem tenham prefe-
réncia sobre os retardatirios, j& temos aqui um aspecto que
surge posteriormente, e que cabe analisar-se depois. Mas, se
uma multiplicidade de pessoas acorre para alcancar um dni-

1
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bus, ha, em todos, um i(érmo commum. O grupo accidental,
que estd formado agora, é um grupo com certa coeréncia,
Mas ze hia uma luta acirrada, que travam entre si os indi-
viduos para chegarem em primeiro lugar, uns impondo aos
outros a sua forca, para postergi-los, é que se da ai a eclo-
sdo de outros aspectos que nido impedem que se reconhega,
naquele grupo, um certo grau de coeréncia. Portanto, a for-
ma do grupo ndo é a autoridade, mas o térmo comum que o
informa,

Outras andiises se tornam necessdriaz para que se pos-
sam alcan¢ar oportunamente aspectos mais importantes.

Se dois séres humanos primitivos, de sexo diferente,
s¢ unem, hd um térmo comum entre éles: a satisfacio de
uma necessidade biologiea, a sexual. A unidade formada
por ambos é coerenciada por essa finalidade, que lhes é co-
nium. Formam uma parelha social, com relagdes sociais,
gue consgtituem uma totalidade, unificados por um térmo
comum.

Essa unidade perdura por um estreitamento das rela-
¢bes entre a parelha, com relativa assisténcia mutua, que
pade aprasentar graus diversos, segundo a estructura es-
quematica psicolégica des individues, ¢ que pouco importa.
Mas um térmo comum surge aqui: a necessidade da coope-
ragio, nfo s6 para a satisfacdo de uma, mas de virias ne-
cessidades biolégicas, tanto a sexual, como a de alimentagéo,
e também outras de carizter psicoldégico estructural e super-
-estructural.

Com o surgimento da prole, hé o térmo comum da mée,
gue completa as relagdes sociais entre os filhos, e ¢ do pai,
como elemento econdmico e guia pedagdgico mais experimen-
tado e mais forte. O grupo social coerencia-se por ésses tér-
mos comuns, cuja heterogeneidade permite compreender a
heterogeneidade de tais grupos. O exercicic do poder, por
parte da mie, s0bre o filho, e, do pai, sdbre todos, surge,
ne processe da formacdo de grupo, como surge o do poder
fisico do homem sébre a mulher, no casal. Néo €, portan-
to, a auloridade, no sentido do poder, que é a forma do gru-
po, mas sim algo gue surge com o grupo,

Se considerarmos que o térmo comum, que coerencia 03
2rupos sociais, é o que se deve chamar de auteridade, temos,
entdo, de distinguir ésse térmo. Neste caso, teriamos de
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dizer que autoridade € a capacidade de ser autor, a capaci-
dade de gerar, de formar. Ora, realmente é o térmo co-
mum que gera, que é autor do grupo, pois sem éle ndo ha gru-
po social. Neste caso, univocamos a autoridade e o térmo
comum, o que nfo viria, de modo algum, favorecer iAqueles
que, posteriormente, desejam emprestar uma divinizagdo a
téda e qualguer espécie de autoridade, até as de mera atri-
buiczo,

Vimos que os grupos sociais fundam-se com finalida-
des expressas, O térmo comum é que subordina as partes
z0s interésses da totalidade formada, que tende para a con-
secucdo do que néle estd implicito. E o principio essencial
intrinseco do grupo, porque lhe di a forma, e o principio es-
sencial extrinseco seria a finalidade para a qual tende a uni-
dade. E em nome désse térmo comum que o homem, por ser
um animal racional, estabelece normas de conducta para as
partes compoenentes do grupo. Desviar-ze désse principio
inirinseco, ¢omo seja a conservacio, a forca de coeréncia, de
coesao do grupo, diminuir o seu poder, criar débices & sua
constituicdo, ete., sfo erros ¢ devem ser antecedentemente
proibidos, defesos (pro-hibere, de habere). Tudo quanto
desvie do principio essencial extrinzeco (finalidade), como
criar ébices 4 consecuc#o da finalidade, opor obstaculos, ete.,
£80 erros que sdo proibidos pelo grupo.

A autoridade, portanto, em sua primeva origem, estd
ai. O emprégo de um poder para executar os dois aspec-
tos, o intrinseco e o extrinseco, é algo que ja se opde, é al-
20 que se estabelece com o emprégo da vis, da foreca, e nos
casos de desvio. com a sanccdo. Essa segunda autoridade
néo pode ¢ ndo deve ser confundida com a primeira. Essa
segunda é posterior aquela. A primeira preside & forma-
¢a2o do grupo; a segunda sobrevém posteriormente,

Feita essa distingao, verifica-se desde logo, que ha posi-
tividade no pensamento daqueles que afirmam que a auto-
ridade é contemporinea ao grupo social, pois se referem a
primeira (o térmo comum que coerencia o grupe); os que
afirmam que a autoridade é posterior, como Cathrein, re-
ferem-se 4 segunda.

Com essa distingao, torna-se mais facil estudar o pro-
blema da autoridade na Sociologia e, desde que se evite a
confusdo entre ambas, outras confusdes ndo poderdio sur-
gir se o pensamento f6r rectamente conduzido.
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A autoridade, de que falava Tomés de Aquino, é a se-
gunda, a qual é imprescindivel pelos motivos que éle apontou.

Quando o Pe. Antoine, no “Cours d’Economie Sociale”,
cap. L, art, 2, diz:

‘‘Mas como nenhuma sociedade pode substituir nem
permanecer se ndo hi quem presida a todos e mova a cada
um ¢om o mesmo impulso eficaz e encaminhe ao bem comum,
segue-se dai ser necessdria a tdéda sociedade de homens
uvma autoridade que a governe; autoridade que, como a pré-
pria sociedade, surge e emana da natureza, e, portanto, do
préprio Deus, que é o seu autor. De onde se conclui que o
poder piblico por st mesmo, ou essencialmente considerado,
ndo provém sendo de Deus. Porque s6 Deus é o verdadeiro
e Supremo Senhor das coisas, ao qual tédas necessariamen-
te estdo sujeitas e devem obedecer e servir, até tal ponto que,
todos os que tém direito de mandar, de nenhum oufro rece-
bem senfio de Deus, Principe Sumo e Scberano de todos:
Ndo hd poder que ndo proceda de Deus”.

Na verdade, éste nfo é o pensamento social da Igreja,

masg de alguns homens da Igreja, e é &le passivel de uma
critica, gue passaremos a fazer,

Em primeiro lugar, é preciso distinguir o que se enten-
de por sociedade. Se se trata de grupos sociais, sabemos
que ésses se formam quando ha relagdes sociais complemen-
tares, e o que os complementa é ¢ térmo comum. que dé a
forma, isto &, a lei de proporcionalidade intrinseca do grupo,
e 0 para que tende intrinseca e extrinsecamente.

Essa é a primeira autoridade, que jA estudamos, por-
que é ela o autor do grupo. Se se trata de uma sociedade
complexa, isto é, que reine grupos sociaig de formas diver-
sas, impde-ge outra distinc@o. Se a sociedade é formada
por um térmo comum, que unifica a todos, porque todos
tém em comum um mesmo interésse, o gque é autor da socie-
dade é ainda um térmo comum, Se a coeréncia da socieda-
de emana de um poder heterénomo a ela, estamos em face
de uma autoridade heterdnoma.

A gociedade pode ser formada niio apenas para a reali-
zacdo da finalidade intringeca e extrinseca aos grupos que
a compdem, mas também a finalidade, que lhe & estranha
em grande parte, como seja, a uma casta ou classe social,
como no caso dos estades politicamente organizados,
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No caso do grupo social, o que preside e move o grupo
é a autoridade do térmo comum. Saltar desta para a se-
gunda autoridade, imposta pelas circunstancias, pelas con-
digbes predisponentes, é um sofisma comum. A segunda
sutoridade, que ja exerce o kratos social, surge da deficién-
cia do poder de coeréncia do térmo comum; é producto de
uma fragueza.

O térmo comum emana da natureza do homem. E
emanando esta de Deus, essa autoridade emana de Deus, Mas
a segunda autoridade emana da impossibilidade real ou nio
de um grupo social realizar as suas finalidades, ¢ dai a ne-
cessidade de se lhe impor quem o presida ¢ o dirija.

Essa segunda autoridade emana proximamente da de-
ficiéncia humana. Se aquela tem a seu favor a necessida-
Ge directa da natureza, a segunda tem a sua necessidade fun-
damentada na deficiéncia do grupo social. E nfo se poderia
negar que hi grupos sociais, perfeitamente coerenciados, sem
& necessidade dessa segunda autoridade, bastando-lhe a pri-
meira. Se tal facto nunca se desse, poder-se-ia concluir que
a segunda autoridade decorre da esséncia do grupo. Mas,
nio esquecamos que ha um adégio filoséfico que diz: o de-
ficiente nfo decorre da esséncia; é accidental. ¥ algo que
acontece & primeira. Consegilentemente, essa segunda auto-
ridade é accidenial e, como tal, ndo é absolutamente necessd-
rig, mas apengs relativamente necessdiria,

* *® %

*

Distinguidas essas espécies de autoridade, uma série de
pretensos erros, tantas vézes acusados por sociélogos e po-
liticos, néio o s8o; ¢ ouiros, considerados verdades, deixam-
-no de ser.

Constituida a sociedade pela coordenac¢io de grupos so-
ciais heterogéneos, tem ela um térmo comum ao qual se
subordinam muitos outros, constituindo um complexo co-
mum. As deficiéncias humanas impedem que a coeréncia e
o funcionar dessa sociedade sejam perfeitos. Impde-se ai
a instituicdo da autoridade civil, da investidura de um poder
que realize, que presida, que promova a execugdo das finali-
dades intrinsecas e extrinsecas da sociedade.

Como a deficiéncia nfio pode ser esséncia de coisa al-
guma, ¢ como a natureza de algo é fundada no que é presen-
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te, ndo no que é ausente, essa autoridade segunda decorre
dela, e nao da primeira.

Quando um grupo social ndo tem coeréneia bastante pa-
ra realizar o térmo comum, pode permitir e instituir, auté-
nomamente, o poder (krefos), a autoridade sébre o grupo.
A primeira é a autoridade do grupo; a segunda, a autori-
dade sébre o grupo. A primeira é da sua intrinsecidade; a
segunda lhe é aposta; de certo modo extringeca ao térmo
comum. E o uso do poder cinge-se, e apenas, ao complemen-
to désse térmo comum.

Se essa segunda natureza surge de uma deficiéneia, es-
ta é uma deficiéncia da natureza. E a natureza deficiente
é aquela que néo existe na plenitude de si mesma. A segun-
da autoridade é de certo modo monstruosa.

Se ela surge de uma deficidneia, ¢ sendo a deficidneia
um mal, t6da fraqueza da natureza é um mal, e essa segun-
Ga autoridade é um mal. E se essa deficiéncia é inevita-
vel, & ela um mal inevitivel. Se essa deficiéncia for neces-
saria, serd um mal necessario.

Ora, a deficiéneia, numa nhaiureza, hao é necessaria,
porque a natureza tem tude guanto & imprescindivel para
ger o que é. A deficiénecia, como ja vimos, é algo accidan-
1al, e, portanto, ndo é da necessidade da natureza. Sua ne-
cessidade € relativa e nio abseoluta,

Assim. quando José Maria Llovera, em sua “Sociolog.a
Cristiana™, conclui que o estado politico é imprescindivel a
sociedade humana, poderd dizer que o ¢ pela deficiéncia da
riatureza da sociedade, nao, porém, decorrente da sua essén-
cia, assim como o pecar nao ¢ da essénecia humana, mas da
sua deficiéncia,

Realizar com plenitude a natureza humana é alecancar
¢ estado de nido pecado, como realizar a plenitude da natu-
reza da sociedade é aleancar o estado em que ela seria coe-
renciada apenas pela primeira autoridade, a do térmo ¢o-
mum.

Quando, ao analisar o anarquismo, aquéle autor, depo.:
de afirmar que essa doutrina nega a legitimidade da exis-
téncia do Estado, que néle ndo vé sendo uma instituicdo his-
térica, tolerdvel apenas como um mal necessdrio, e chamado
& desaparecer, no dia em que, gracas ac progresso e i cul-
tura dos povos, ndo existam mais perturbagdes juridicas
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que o tornam necessario, e para cuja repressio aquéle existe
e exclusivamente, passando, entfo, a sociedade a ser uma
grande confederagio de corporagbes ou comunidades auténo-
mas, acusando aquela doutrina de érro, engana-ge &le. Por-
que, se essa segunda autoridade surge da deficiéncia, ela
nfio é da esséncia da sociedade, nfio sendo, portanto, absolu-
tamente necessdria, O pecado néo & absolutamente neces-
sario ao homem, ji salvo em Cristo, mas relativamente ne-
cessario devido & sua fraqueza., E assim como tem o ho-
mem meios de alcancar a plenitude de si mesmo, e pelo me-
nos de deseji-la, também o tem a sociedade. Consideran-
do-se o Estado uma instituicdo histérica, que é, e um mal
nio necessario, impde-se reconhecer que ¢ seu desapareci-
mento se daria com a realizacdo plena da natureza de so-
ciedade. Sio0 os factdres contrarios, que actuam por de-
ficiéneia daquela. S#o a fraqueza e a deficiéncia humanas
que o geram. K portanto, toleridvel, mas um ideal humano
86 pode ser superiormente humano quando deseja realizar
0 homem em sua plenitude, e a sociedade em sua plenitude,
E essa a6 se daria quando reinasse apenas aquela primeira
autoridade, ja que a segunda decorre de nio ser aquela piena
em sua actuagdio,

Logo, o anarquismo, gquando rectamente compreendido,
representa um ideal que tem um fundamento. E &sse fun-
damento estd em que a esséncia deve ser capaz de alcangar
a plenitude possivel de sua espécie, e pode, pelo menos, me-
lhorar, e deve ser ésse um desejo e uma aspiracio do homem,

Sendo a segunda autoridade uma decorrénecia da defi-
ciéncia, combaté-la, extirpa-la pelo aumento da proficiéncia
humana, é marchar para essa plenitude. Conseqiientemen-
te, o anarguismo legitimamente considerado, seria aquela
acclo que tendegse para tal fim. Se, no entanto, ha nos que
se intitulam anarquistas, a ilusdo de que é possivel alcancar
ésse egtado imediatamente, bastando apenas destruir a se-
gunda autoridade, estamos em face de outre &rro que, pela
excessividade de sua posigio, néio considerou devidamente
a realidade.

Seria necessdrio considerar que a perfectibilidade huo-
mana ndo é virtual e sim actual. Neste caso, j4 os homens
seriam, e sfio capazes, de realizar plenamente a primeira au-
toridade. Se em certos grupos tal pode ser realizado, ja
nio o pode numa heterogencidade de grupos tdo diversos,
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pois devemos considerar a esquemética humana j& actuali-
zada, a qual impede a plenitude désse desejo e dessa aspira-
céo.

Néo ha um suficiente poder no térmo comum, que coe-
rencie ums sociedade, para enfrentar o que se lhe opbe, O
homem ndo atingiu essa perfeiciio. Mas, também, ndo se
pode dizer que nfio possa atingi-la. E como ela representa-
ria o bem mais elevado da sua espécie, éticamente deve-se
procurar atingi-lo.

Encontraria aqui o anarquismo, quando rectamente con-
giderado, uma base ética para a sua actuaciio. Mas essa
deveria cingir-se a0 campo das possibilidades humanas ac-
tuais, isto é, fundadas na virtualidade actual do homem, e
ndo guerer afirmar que sejam desde ja alcancAveis. O érro
dos anarquistas em geral foi éste, e daji terem caido em certo
descrédito. Também por partirem de premissas tdo falsas
julgaram alguns que, pelo emprégo da violéncia, poderiam
atingir aquéle estigio que seria a negacio de toda violéncia,

Negavam-se, assim, a si mesmos. Mas, se tanto erra-
ram, em suas linhas gerais, a sua posicfo é segura; pois, do
dngulo cristido, do Angulo genuinamente de Cristo, temos de
reconhecer que o verdadeiro ideal humano é alcancar a ple-
nitude do homem, realizando plenamente a primeira auto-
ridade. Tudo o que se empreende normalmente nesse sen-
tfido néo se afasta do Cristianismo. 0Os excessos de alguns
grupos de terroristas, que sfio anharquistas viciosos, e até
certo ponto negadores dos préprios postulados, ndo invali-
dam o que ha de sério nessa doutrina, que merece melhores
estudos. E dizemos melhores estudos porque ela é refutade
com argumenfos errdneos e, sobretudo, por pessoas total-
mente ighorantes do seu conteddo, que realizam uma verda-
deira tgnoratio elenchi, pois criam uma caricatura para fa-
cilmente destrui-la depois. Mas é preciso dar de crédito a
ésses refutadores os erros cometidos pelos defensores de tal
doutrina, que déio argumentos poderosos 208 adversarios, pe-
Iz maneira priméria e falsa de congiderarem os veros fun-
damentos de uma posicio, que & mais séria do que muitos
julgam, e que ainda hé de provoear (e num future nfo mui-
to remoto} as mais extensas € mais profundas controvérsias
que o homem jamais colocou sb6bre a mesa do saber.

L I I
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Estabelecido que a primacial autoridade é a do térmo
comum, verifica-se haver no pensamento rousseauniano certo
fundamento, quande afirma a soberania popular em que a
gsegunda autoridade, a investida, a de investidura, exerce,
delegada pela vontade geral, manifestada no grupo e na so-
ciedade, como conjunto de grupos heterogéneos. Assim, o
Estado representa a vontade geral do povo soberano., Os
perigos, que decorrem dessa concep¢do, j4 os salientamos,
mas nio é possivel deixar de reconhecer certa positividade
em seu pensamento,

A primacial autoridade, que é a do térmo comum, dis-
tingue-gse da do krafes, do poder de investidura, no qual al-
guém se investe ou néle é investido.

Essa autoridade segunda é subjectiva. A primeira é
a forma da autoridade; a segunda é do sujeito que dela é
invegtido.

Para ung, ndo hi sociedade sem autoridade formal e
subjectiva. Verificamos que a primeira é imprescindivel,
mas que a segunda ndo é necessaria. Neste ponto, porém,
caberia ainda discussdes sébre a possibilidade de organizar
essa autoridade de investidura, sem as ocorréneias des abu-
s08 que surgem na sociedade civil.

A autoridade civil, a do Estado, ndo é um prolongamen-
to do patrio poder, porque a sociedade nfo é uma familia
de maior extensfio. .Neste caso, como a familia seria for-
mada de individuos, elemento imediato da sociedade, seria
dste 0 que nos levaria & concepcao individualista e meeénica
da sociedade como um conjunto de dtomos agregados, o que
nio é

Nem o é a familia, pois esta é ainda um conjunto de gru-
pos socials, com suas tensdes préprias: a entre pai ¢ mie,
o entre pai e filhos, a entre mae e filhos, a entre filhos, e
a de todos entre si. Ha, numa familia, um conjunto de
grupos sociais, cuja coesZo € mais ou menos intensa, na
qual os elementos componentes actuam de modo diverso de
¢ que realizam quando sdo constituintes de outros grupos.
A mae actua em relacfio ao filho, diferentemente do que ac-
tua em relagdo ao pai, ete. Ha reacgdes psicologicas, modos
de proceder, atitudes gue se distinguem. O mesmo indivi-
duo é “outro” quando faz parte de outro grupo, pols sen pro-
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cegso psicologico apresenta modificagdes. Por isso nés nun-
¢a somos hdg mesmos em toda a sua extensfio e intensidade.

Ora, a sociedade é constituida de conjuntos tensionais,
de grupos sociais diversos, nfio ligados todos pelos lagos do
sangue e do parentesco. Nio é um aglomerado atémico de
individuos, mas uma grande tensfio que unifica, sob certos
aspectos, a totalidade dos individuos.

Deriva a autoridade investida, portanto, do consemti-
mento da sociedade, pois s6 ela poderia concedéd-la, do con-
trario a ela seria imposta. Duas concepcdes disputam aqui
se o poder (kratos) provém, mediata ou imediatamente, da
comunidade. No primeiro caso, haveria abdicacdo do po-
der por parte da comunidade em beneficio do poder investi-
do. No segundo, afirma-se que ésse segundo poder nio ha-
via antes, mas que é adquirido, porque déle se necessitava.
Fssa segunda posicio € mais consentdnea com o gue exami-
namog até aqui (1).

O poder, que se estabelece sdbre a comunidade, pode ser
impdsto de fora, ou por conquista, ou por directo consenti-
mento da comunidade, mas, em qualquer caso, desprezando
as suas origens, é a sua validez dada por &sse congentimen-
to, pois é éle que é o principio préximo da investidura do po-
der. O que tem o poder sbbre uma comunidade, e que o
exerce por imposicdo, sé o tem legitimamente, quando hi o
consentimento da comunidade e representa éle o térmo co-
mum desta, Como essa autoridade-social (kratos) pode rea-
lizar-se de diversos modos, éstes sdio chamados de formas de
regime politico, porque regulam os polys, os muitos, os nu-
merosos,

(1) Este tema serdA melhor estudado oportunamente.

FORMAS GENERICAS

Estabelecida uma suprema autoridade, esta pode ser re-
presentada por um s6 ou por varios. Temos, assim, as duas
formas genéricas: a mondrguica e a polidrquica,

O polidrquico pode ser aristoerdtico, quando o poder re-
side num grupo de poucos individuos escolhidos entre os
melhores (aristos, melhor) ou democrdtico, se reside no po-
vo, ou exercendo éste o poder por meio de assembléias ge-
rais ou por delegados.

N#o nos cabe, por ora, estudar os regimes politicos. Te-
mos de nos devotar apenas aos aspectos gerais, que cabem
no Ambito da Sociologia., Contude, desejamos reproduzir
uma passagem de Tomas de Aquino, da “Suma Teolégica”
1-2 q. 1035, a. 1:

“Uma das coisas que se devem considerar numa boa or-
ganizacdo do poder, é que todos tenham néle alguma partici-
paclo, porque assim govérno € mais estimado do povo, su-
jeita-se melhor as suas disposicées e a paz é melhor conser-
vada. X preciso ainda considerar que, embora sejam mui-
tas as formas de govérno, entre essas as principais sdo: o
govérno de um, que é constituido soberano por sua virtude
(atendendo-se aos seus dotes e capacidade para realizar o
bem comum) e a aristocracia, govérno dos optimates, ou
de uns poucos, gue sio constituidos principes ou governa-
dores, também por sua virtude. Tendo isso em conta, vé-
-se que a melhor organizaciio de um poder se realiza, guan-
do um sé é colocado por sua virtude & cabega de todos os
outros, e sob &le ha outros a quem, por virtude, se di auto-
ridade; tomando todos, dessa maneira, parte no govérno,
porque éstes magistrados subalternos podem ser eleitos de
entre todos e sdo eleitos por todos. Tal seria o Estado no
aual se estabelecesse uma boa combinag@io (politia bene com-
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mizta) de reino, enquanto preside um; de eristoecracia, en-
quanto muitos sdo constituidos magistrados por sua virtu-
de, ¢ de demoecracia, ou poder popular, enguanto os magis-
trados podem ger eleitos dentre o povo e os elege o povo, E
éste foi o govérno estabelecido por Deus no povo hebreu.”

Foi essa forma que preponderou entre os hebreus na
fase dog juizes, que corresponde, na nossa classificacdo das
fases criticas, & da hierocracia, segunda fase do primeiro
periodo, o teocratico.

DA FINALIDADE E DO FROCESS0O PA AUTORIDADE CIVIL

Néo s6 a autoridade civil tende para o fim, como ade-
mais ela actua, no processo do krafos, na sociedade & qual
pertence. Cabe ao poder estatal uma funcdo de protecao e
de tutela, o papel administrativo, néio sé politico mas tam-
kém juridico, uma cooperacio constante e assisténcia justa
e adequada & sociedade. Qutras nio podem ser as finali-
dades que se atribuem ao Estade. Mas é precisamente nes-
te sector que surgem diversas doutrinas, as guaig estabele-
cem, hido 36 limites a essas funcgdes e finalidades, como ne-
gam-nas até.

Examinemos as diversas posicdes, sobretudo aquelas
que modernamente mais nos interessam,

Para uns, a missdo da autoridade civil é meramente ne-
gativa e deve ser meramente negativa, E a posicdo dos
individualistos.,

Para os kantianos, ¢ principio de onde partem é que ha-

coexisténcia de liberdades ¢ direitos, ¢ o papel da sociedade
civil consiste em coarctar e restringir a liberdade e o direito
individual, de modo a ndo lesar o direito alheio. A socieda-
de deve buscar uma ecoexisténcia harméonica entre os indivi-
duog e, por meio da lei, estabelecer as normas dessa con-
vivéncia, respeitando os direitos individuais e a justica que
deve presidir a essa harmonizagfio, reprimindo as transgres-
s0es, mas abstendo-se, por sua vez, de intervir no campo da
actividade individual, quando rectamente conduzida.

Para essa posigio, o egoismo individual € o grande fac-
tor de progresso de uma sociedade, e ndo se devem opor
6bices a ésse, a niio ser quando pode pdr em risco os direi-
tos alheios.
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O Estado nido pode, portanto, coagir oz homens a pra-
ticar o bem, mas pode impedir que pratiqguem o mal, cons-
trangendo-o8 quanto possivel a realizar o que é devido. Fun-
da ela, assim, o liberalismo econdmico, evitando as interven-
¢oes do poder civil,

As fungdes do Estado sfo, portanto, apenas as de man-
ier a ordem interna, evitando a accfio dos inimigos inter-
Los ¢ externos, ¢ evitar os excessos de alguma funcéo social
cue possa pdr em riseo os direitos alheios e abgorver a acg¢io
dos outros.

A essa concepcdo opde-se o centralismo absoluiista.
Sende o Estado um orgéo regulador e ministrador da jus-
tica, todo o poder s6 a éle deve ser concedido. Tem éle o
poder e o dever de intervir na vida social, para determinar
as normas do proceder individual e colectivo. Todos oz or-
ganigmos devem estar subordinados ao poder do Estado, que
deve impedir que a acc¢ao individual on particular tome ini-
ciativag, que ponham em risco o interésse da totalidade,
Submete, agsim, o Estado ao seu poder tédas as actividades
cccndmicas, culturais e sociais. E ésse o pensamento to-
talitario quanto ao papel do Estado, e j& asgistimos na his-
toria a experiéncia désse processo com conseqiiéncias para
o futuro da prépria colectividade,

O socialismo autoritirio, centralista e absolutista, é um
exemplo também dessa experiéncia, pois concede ademais
ao Estado a propriedade de todos os meios de producgio.

Em oposicdo a.essas formulas, hi a do Estado demo-
critico, em que o poder & minorado e apenas empregado com
o cardcter supletivo, pois é as organizagdes sociais que cabe
o papel de organizadoras da vida social e econdmica, ca-
bendo ao Estado o papel de mantenedor da ordem, da jus-
tica ¢ o de evitar os abusos que possam prejudicar os inte-
résses colectivos. B désse modo uma forma intermediaria
entre os extremos ¢ procura alcangar um meio justo, tanto
auanto possivel ao homem.

AS FUNGCOES DA AUTORIDADE

Em regra geral, cabe 4 autoridade civil o estabelecer
leis ou normas obrigatorias, que é a sua fungdo legislaiiva,
¢ a de declarar quais as que sfo adequadas a essas leis e
quais as que nfdo o s80, que é a sua funglo judicial e, final-
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mente, executar essas leis no dmbito social, que é a sua
fungdo ewecutive,

A fyngﬁo legislativa & regulada pelas normas gerais e
subste}ntwas que regem a sociedade, como as constituicdes,
que s#o as leis gerais. A aplicaciio da execug@o judicial ci-
fra-se d_entro do ambito dessas leis, e das que decorrem rigo-
rosa e justamente daquelas. A execugfio das leis é regula-
da afinal, e assim deve ser, segundo normas justas e demtro
do dmbito, alcance e intencao dessas mesmas leis,

] Todc: 0 ideal, que rege a missio da autoridade eivil,
cinge-se & perfeita adequagiio désse drgdo na realizagio des-
sas finalidades de modo justo. E como essas fungdes va-
riam segundo as conjunturas histéricas, a heterogenecidade
dos diversos organismos da autoridade civil, através dos
tempos, revela apenas um desejo, mais ou menos manifesto,
de achangar as formas mais justas, o que, infelizmente, pou-
cas vézes tem conseguido o homem no decurso de sua exis-
téncia colectiva.”

AS FORMAS DE DOMINIO

Dominio significa o poder do senhor, ou seja a capaci-
dade de exercer o poder sébre outros e de encontrar obedién-
cia por parte déstes.

Essa obediéncia pode ser espontdines, pelo consensus
dos que se subordinam ao que exerce o poder, ou é forcada,
imposta por uma coac¢io, ou, por uma violéncia, que € um
factor extrinseco a vontade, e que vicia o acto humano.

Contudo, todo exercicio de poder (dominio) exige uma
cbediénecia. espontineamente dada ou ndo.

A ésse dominio chamam fregiientemente os socidlogos
de autoridade. E como &ste térmo ¢é muitas vézes empre-
gado, segundo essa acep¢do comum, impde-se um esclareci-
mento, a fim de que lhe demos um significado preciso, que
evite as freqiientes confusdes mo seu emprégo. Esta con-
fusiio nio é de admirar na cultura moderna, que se carac-
teriza pela dissolugiio seméntica, o que leva os térmos a te-
rem tantos significados quantos os desejados pelos que 0s
usam, j& que a desordem intelectual domina o campo da
ciéncia, o que é proprio da fase de decadéncia do empresa-
rio utilitirio e do periodo inicial de domfnio do cesariocra-
ta, até que éste estabelece violentamente a maneira dnica
Ge pensar, que é a imposta por éle, sob pena dag mais cruéis
sancgoes.

O sentido mais procedente para os escolasticos em geral
é de que auctoritas significa e forme da orgamizacio do gru-
po humano.

Diz-se autoridade da qualidade de ser autor, a quali-
dade do que da efectividade a alguma coisa criada, como
vimos.

Quando se diz que a Gnica autoridade na Filosofia ¢ a
demonstrac#o, pois fora da demonstragfo a Filogofia & esté-
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tica, é ensaio, é bosquejo e nada mais, guer-se dizer que o
que pde em exercicio a Filosofia ou a afirmacéo filosofica
s&0 os seus fundamentos, o que é autor nela. Ora, para re-
velar-se 0 nexo preciso que ha entre o que realiza e o rea-
lizado, é mister mostrar de modo evidente. E a demonstra-
¢do é ésse modo, portanto 86 ela poderd indicar o que leva a
realizar algo, o que fundamenta algo. A demonstraciio é
assim a autoridade que da fundamento a qualquer postu-
lado filoa6fico. Uma concepgdo, cujos postulados ndo sdo
devidamente demonstrados, ¢ de modo rigoroso, é apenas
bosquejo, ensaio repetimos,

A outoridede, no campo sociolégico e no econdmico, é
a que exerce o poder de organizacido, de estructuracio de al-
guma c¢oisa, sociolégica ou econdmica.

A autoridade exerce o dominio sébre a coisa e carac-
teriza-se segundo a sua finalidade: & ético-religiosa ou so-
ciolégica ou politica ou econdmica.

0O dominjo, quando se exerce sbbre vastos agrupamen-
tos, exige uma organizacio que o administre, que o ministre
a0s subordinados, que forma um quadro administrativo, E
€$sa 4 razio por que o dominante na sociedade humana niéo
pode ser apenas a administragdo, o quadro administrativo,
porque éste representa o papel de ministrador de algo a
algo, portanto é um intermediirio, que exige uma autori-
dade & qual estd subordinado, e que lhe d4 as normas de
accao ministradora. A administragiio tem o papel ministe-
riel (de onde também mister), de proceder na realizacio
executiva do que é ordenado, de obedecer ac dominie da
autoridade. Os lagos, que ligam a administracio ao senhor
(dominus = dominio), podem ser diversos segundo os cam-
pos da actividade humana: ético-religioso (sociolégico, co-
mo na familia, na ordem religiosa, ete.), econdémico, come
2 subordinagdo do empregado para tal funcfo, juridico, po-
litico, afectivo, pelos costumes (que ji implicam uma habi-
tualidade), pelos interésses materiais, utilitarios.

Mas todo dominio, que homens exercem sObre outros,
satisfazem ao natural apetite de prestigio soctal e também
de prestigio individual a todos os que nio sdo, por si 86s,
suficientemente valiosos para imporem-se a si mesmos ¢ a0s
cutros. Esses dominadores buscam, por todos og meios, le-
gitimar o sen dominio; ou seja, dar-lhe razbes legais, fun-
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damentos legais. E aqui podemos tomar o térmo legal em
sentido nfo apenas juridico, mas no amplo sentido que se
deve dar na Filosofia, como a expressdo constante de uma
regularidade da ordem de dependéncia real essencigl de
conseqiiéneie 4 antecedéncia. Dois aspectos merecem aqui
estudos especiais: o prestigio ¢ a lei. Falemos primeira-

mente da segunda e, depois, do primeiro.

O antecedente tem razio de prioridade ao congeqiiente.
Ninguém poderd pdr em davida éste enunciado, que é axio-
mético, e decorre de uma andlise dos préprios térmos,
Contudo, o conseqiiente é tomado junto com o antecedente,
segundo determinada ordem; assim, podemos falar em or-
dem de antecedente e consegiiente na Légica, na Ontologia,
na Axiologia, na Fisica, na Matemética, na Gnosiologia, na
Cosmologia, etc. Pode-se falar em antecedentes cronolégi-
cos, topoldgicos, axiolégicos, ete. Néo é, porém, essa re-
Iacho que expressa a lei. A lei, em grego Logos, é também
o principio, o de onde as coisas principiam. A lel é o prin-
cipio de alguma coisa, por isso "no principio era o Logos e
o Logos era o principio”, como vemos no Evangelho de Sao
Jodo,

A lei revela uma decorréncia rigorcsa do consegiiente
a0 antecedente. Para que essa decorréncia seja rigorosa,
é mister que © congeqiiente tenha a sua razdo de ser no
antecedente, pois, sem o antecedente nfo poderia ser. Kssa
relacdo de dependéncia é mister que seja real (efectiva,
realizada), para que a dependéncia seja real. Sendo désse
modo, pode dizer-se que o conseqiiente é feito, e pdsto em
acto, em exercicio, pele actuar do antecedente; é podsto em
ctusd, como Se dizia e se diz na linguagem juridica, Bste
térmo passou dessa linguagem para a Filosofia, e entfo se
diz que o antecedente, do qual o consegiiente depende real-
mente, é causa déste, e éste é efeito (ex — fectum, effee-
tum, de fectum, feito fora).

A nfio compreensfo désse claro conceito de causa e*efei-
to por parte dos filésofos modernos é que levou a muitos,
como Kant, por influéncia de Hume, a combater o conceito
de causalidade e influir posteriormente em todas as mentes
filogéficas deficitarias, e perturbar o bom estudo da Filo-
gofia, pondo-a no campo da mais negra confuséo, que é alias
a obra final de téda essa deficiente maneira de considerar
éste tema.
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Estabelecida a relagdo de causalidade, na forma come
expusemos, pode-se, pela classificacio das causas e dog efei-
tos, descobrir a lei, que é a expressdo constante de uma
regularidade, ou que é ¢ expressio ou numérica, ou conceitual
da regularidade, da repetigio habitual (regra) da ordem de
dependéneia real, da dependéncia efectiva, da conseqiiéncia
¢ antecedénclia, que nos revela a causccdo de determinado
efeitc. A lei, que o homem expressa em térmos de sua lin-
guagem, tem a intencdo de referir-se a contetidos noemati-
€08, que, por sua vez, tém a intenclo de referirem-se a essa
regularidade da ordem do dependéncia real. A lei é uma
fiecho, uma arbitrariedade do espirito humano, enquanto ela
ndo se refere a essa relagdo de dependéncia real. Contudo,
note-ge ainda que a regularidade (a regra) nioc é ainda bas-
tante, porque poder-se-ia registrar uma habitualhidade, uma
constante repeti¢iio, mas apenas e meramente accidental, ou
seja, que nic decorre necessiriamente da natureza da causa
e da natureza do efeito em proporgdo a causa.

Dissemos apenas ¢ meramente accidental para excluir
os accidentes necessarios, que sio propriedades da esséncia
de uma coisa. Um accidente, que nao é propriedade da es-
géneia, pode suceder habitualmente, mas pode, também,
deixar de suceder, enguanto 0 que € propriedade da essén-
cia dar-se-4 necessiariamente com esta. Ora, s6 sabemos
que uma lei é realmente uma lei, quando a dependéncia real
¢ essencial, pois deixamos para tratar déste térmo agora,
gue haviamos antes intencionalmente deixade & margem,.
S6 sabemos, pois, que ha realmente uma lei, guando capta-
nios a regularidade da ordem de dependéncia real essencial,
e a enunciamos com o8 sinais que apontam ao conteido
noematico intencionalmente referente e adequado a referida
dependéncia (ennnciado da lei). Portanto, toda lei, ou tudo
que se enunciar como lei, ¢ que ndo tenha essas caracteris-
ticas essenciais, nao é realmente lei, mas um enunciado pro-
posto como tal, uma pseudo-lei. E s3o essas pseudo-leis,
langadas por cientistas precipitados, embora de renome e
de brilhante propaganda, e sobejamente bafejados por uma
critica incompetente, mas inegivelmente influente, que véo
perturbar os estudos e a marcha humana para o mais pro-
fundo conhecimento. Essas leis, como fogos de artificio,
brilham intensamente no panorama cientifico, mas acabam
por desfazer-se, afinal, ante a repulsa dog novos factos, que
as negam rotundamente. Em nossa “Teoria Geral daz Ten-
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soes™, ao estudarmos as leis, mostramos que tédas as que
tiveram enunciados fundados apenas ¢ meramente em acci-
dentes, ndo se sustentaram através dos tempos, permane-
cendo apenas em pé, até agora, as leis que nédo ofendem os
principios ontolégicos. Queiram ou néo queiram aquéles
cientistas que tanto procuram desmerecer a Filosofia, as
coigas déo-se assim. Nenhum enunciado, que tenha ofen-
¢ido os fundamentos ontolégicos classicos da filosofia me-
dievalista conseguiu sustentar-se, Todos foram desmenti-
dos fragorosamente pelos factos noves, que vieram para
derruir og seus enunciados, e mostrar a invalidade dessas
leis precipitadamente propostas, o que, alids, ndo é de admi-
rar, quando predemina entre os cientistas um tipo utilita-
rio, ansiogo por renome e cartazismo, que se apressa em
langar, como a #dltima e definitiva verdade cientifica, qual-
quer descoberta ainda incompleta, que faz. Basta que pas-
semos os olhos para ésse vergonhoso espetaculo que se
cbserva nioc s6 no campo da Histéria, mas também no da
Sociologia, no da Economia e, sobretudo, no da Zoologia,
no da Antropologia, etc., onde falsificagdes grosseiras, co-
mo as de Haeckel, a de Downing e tantas outrag de famo-
s0s cientistas de grande cartaz em sua época, que foram
desmascaradas, ¢ que tiveram tanta influéncia em obras de
renome e de propagagio.

Grosseiras falsificagbes de Antropologia, de Arqueolo-
gia foram apresentadas para desmerecer as crengas mais
sérias de nossa cultura. Um evolucionismo, realizado por
falsificadores, chegou a afirmar a existéncia de fésseis, nos
quais premeditadamente se juntaram dentes de sfmios e cré-
nios de homens, e coisas parecidas, para justificarem as suas
mal esbogadas e mal fundadas teorias, como também chega-
ram a ponto de afirmar que haviam eriado a vida em seus
laboratérios, através de experiéncias controladas apenas por
geus interessados, e que foram desmentidas posteriormente,
Uma verdadeira mania dominou o século XIX e o prinecipie
do século XX, a de que a ciéncia havia criado ou era capaz
de criar a vida nos laboratdrios (a geragfio esponténea).
N&ao diseutimos essa possibilidade, porgue caberia aqui um
exame muito amplo do assunto, que cabe & Cosmologia Filo-
géfica, mas razio tinham os filésofos positives (nfo os con-
fundam com os positivistas), fundados na Filosofia que
atravessou os séculos com uma vitalidade insofismével, a
gue se fundou na rigorosa metodologia escoléstica (sim, por-
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gue a escoldstica ndo é propriamente uma filosofia, mas um
método positivo de filosofar, sobretudo), ao acusarem tais
experiéncias de falsas, porque seguiam caminhos falsos, e
procuravam encontrar um resultado onde néo seria possivel
consegui-lo,

Volvendo, pois, ao campo da let, podemos dizer que um
efeito, quando fundado nessa tendéncia real essencial, & le-
gitimo; ou seja, é fundado na lei. O cardcter de legitimo
é a legitimidade, e se diz que alguma coisa tem legitimida-
de quando fundada na lei, Déste modo, todo o que exerce
¢ dominio sbbre outros invoca a legitimidade de seu poder.
¥ nesse gentido que se deve tomar tal térmo, porque é éste
o sentido rigoroso e precisivo na Filosofia, quando fundada
concretamente.

Reconhecemos que Max Weber é realmente uma per-
sonalidade de um valor ineonteste nos estudos de Sociologia,
Economia ¢ também de Direito. Realmente, representa
ésse homem um papel que estava faltando sobretudo no
campo da Sociologia e da Economia: a precisdo rigorosa
dos térmos e da seméntica, Ora, tal precisfo é absoluta-
mente necessaria no campo do Direito. E ninguém podera
negar que é neste campo em que 08 estudos de precisdo dos
contettdos noematicos sac rigorosamente feitog, Contudo, a
ciéncia moderna, apesar do esfdrgo realizado nas ciéncias
naturais para a precisdo dos térmos, o que permitiu um
progresso inegAvel neste sector, nio realiza 0 mesmo no
sector das eiéncias culturais, que, invadidas por estetas
equivocos, tem descambado para tddas as aventuras semén-
ticas, a ponto de alguns nthilistas chegarem até i negacio
dc todo contedido eidético aos térmos, justificando a arbitra-
riedade, como o fazem Tarsky, Russell, Popper et caterva (1).

(1} Weber reallzou, no sector socioldgice-econdémico, um traba-
lho de precisiio. Comoe 0s seus incensadores nido conhecem o que ja
fora feito pelos estudiosos do passade, gue nfio seguem a linha da
mwixordia especulativa moderna, hio sabem que tais precisdes jd ha-
viam sido feitas € com mais nitidez e procedéncia. B assim quanto
a0s térmos lei, legitimidade, que acabamos de examinar, Por nio
compreenderem nitidamente o que € lei e legitimidade, alguns ho-
mens cultos e carregados de titwlos e diplomas, emascaram ¢ dirigem
um sorriso alvar e estipido, com intencionalidades depreciativas, aos
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O dominador quer dar ao seu dominio uma legitimida-
de, e quer que os subordinados ao seu poder creiam nessa
legitimidade, aceitem-na como real. Ha, contudo, aquéles
(individuos e grupos) que tém interésses directos ou indi-
rectos ligados a ésse dominio, como todog os aproveitadores,
usufrutuarios e os que levam vantagens econdmicas ou de
prestigio, ¢ que fingem aceitar piamente essa legitimidade.
Conseqiientemente, quem Iuta conira um determinado do-
minio, que deseja retird-lo das méos em que esta, ou ani-
guila-lo, nega, desde logo, ou a legitimidade do dominador
ov a legitimidade do dominio.

Na Histéria, a luta pela legilimidade e contra esta é
patente, constante, surda ou gritante, directa ou indirecta,
activa ou passiva., Em térno da sua validez, de seu caric-
ter axiolégico, disputam os homens (individuos e grupos}.

A lei, em gentido juridico, € a expressfio de uma norma
sanccionada pelo poder piblico, pelo detentor do kratos po-
litico e juridico, e expressa ela a maneira e as espécies de
legitimidades aceitas. Assim, podemos falar numa legiti-
midade légica, numa ontolégica, numa psicolégica, etc., e
também numa juridica.

Esta, por exemplo, estd de certc modo condicionada ao
tipo de dominio, ao tipo de autoridade politica em sentide
amplo, ao kraios. Aszim, hd ums legitimidade hierocritica,
uma legitimidade aristocratica, uma democratica, uma cesa-
riocritica. Essa legitimidade tenderia a expressar a razio
de lei, no sentido ji exposto, da relacio de dominacdo-do-
minado; ou seja, a verdadeira justificagfo seria aguela que
demonstrasse que o dominio exercido obedece a uma razdo
legal (no sentide filoséfico), um mexo de dependéncia real
e essencial dos dominades para com o dominante. E que
vemos, entdo, na Historia? Vemos todos os esforcos em-
preendidos pelos defensores da legitimidade, buscando marcar
o nexo de dependéncia real e essencial entre 08 térmos an-
tecedentes 2 03 conseqiientes,

Déste modo, o escravocrata defende a legitimidade que
expressa a nafural (fundamentalmente, portanto, essencial)

que falam em lels, porque, para tais senhores, enquanto alguém nao
possa pesar, medir, morder com os dentes e arranhar com a unha,
uma lel, e tendo-a ocupando um espage no seu campo visual, e se
possivel, emanando um odor caracteristico, ela nfo existe, nio &,
€ nada, ou apenas uyma mera ficg&o do espirito humano.
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subordinacio do escravo ao senhor, fundada na inferiori-
dade, na incapacidade de autonomia déste, ou no direito de
conquista,

Quem afirma que hi necessiriamente homens inferio-
res, sem a necessaria autonomia, incapazes de regularem
a sua prépria vida dentro do Ambito social, de modo a fun-
cionarem sem pédr em risco a ordem social, e que, portanto,
pela salvaguarda desta, devem submeter-se ao dominio de
cutrem, dd o primeiro passo para o escravagismo, quando
considera que essa inferioridade é permanente e sem solu-
¢iio de continuidade. Temos ésse escravagismo esbogado no
pdtrio poder (referimo-nos ao exagerado, que se encontra
tantas vézes na Histéria), que afirma que os filhos devem
obedecer ao pai, o que é justificado, mas sem limitarem o
poder de dominio do pai dentro de leis ético-sociais, dando-
-lhe um poder absoluto. A confusio entre educagdo, ins-
truccdio, direcgdo, disciplina, obediéncia e dominio arbitra-
rio é interessadamente feita por todos o3 que desejam es-
cravizar ou justificar a escraviddo, até a consciente, e a
aceita por necessidade, como a por corrupg¢ée da personali-
dade, que se entrega e se subordina a uma vontade alheia
(heterdnoma, de heteros, outro e nomos, ordem), como ain-
da veremos, pelos que juram obediéncia e fidelidade cegas
a um partido, a uma ideologia ou a uma societas sceleris.

O escravagismo também alude a uma legitimidede ra-
cial sob a alegacdo de inferioridade cultural, ou étnica, de
uma raca, ou até da negacio da hwmanifas, como se pre-
tendeu fazer com o8 nossos indios, com os negros da Africa,
ou sob a alegacic de barbaros, como nao-helénicos, no mun-
do grego, bem como o direito de conquista dos vencedores
gdbre os vencidos. A legitimac¢do é uma providéncia habi-
tual na Histéria, e se realiza em todos os sectores.

Tédas as coisas, normalmente, segundo a sua natureza,
actuam e dirigem-se para o que lhes é adequado, o que é con-
veniente & sua natureza. Como demonstramos em “Filoso-
fia Concreta™ e em “Métodos Légicos e Dialécticos”, o di-
reito, filosdficamente considerado, é a conveniéncia & natu-
reza de uma coisa dindmicamente considerada. E legitimo,
pois, tudo quanto favorece essa natureza, tudo quanto é con-
veniente a ela. A lei juridica, como norma estabelecida
pelos homens, deveria ser a expressie da lei natural, da lei
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de conveniéncia de alguma coisa, individuo ou colectivida-
de, grupos, etc. Tdda a actividade de pesquisar a legitimi-
dade de alguma coisa tem consistido em afirmar que ela
corresponde & conveniéneia de algo. E conveniente A gsocie-
dade espartana manter os escravos para que se ocupem da
vida econdmica, a fim de que os espartanos possam dedi-
car-ge 3 defesa da sociedade, & guerra defensiva ou ofen-
giva, conforme as conveniéncias. E convenienfie aos traba-
lhadores sibaritags produzirem o maximo em beneficio dos
seus senhores, que, consumindo muito, consomem o fruto do
trabalho dos primeiros, e asseguram, assim, a continuidade
aa fungdo econdmica, garantindo-thes a profissio e a fonte
de renda, como alegavam 0s senhores de Sibaris 4 massa
trabalhadora. E conveniente entregar a direccio suprema
aos lideres (cesariocratas), que sfo a expressdo da voniade
popular, concedendo-lhes 0 maximo poder para executar o
programa conveniente a0 interésse das massas oprimidas,
que continuam oprimidas a novos opressores para se livra-
rem da opressdo dos antigos. E conveniente assegurar ao
empresdrio econdmico plena liberdade de ac¢do para per-
mitir o desenvolvimento do progresso, que beneficia a todos
por ser conventente i sociedade. E conventente entregar-
-se submissamente 3 vontade da divindade, expressa pelos
leocratas, e reconhecer a conveniéncia déstes para assegu-
rar a boa paz social, ete. Todos afirmam a sua convenién-
cit, e fundada nesta, estd4 a sua legitimidade, porque o que
é conveniente 4 natureza de uma coisa lhe € necessario, im-
prescindivel, e deve ger para o bem dessa coisa. E lei, e
é da sua lei. Como o térmo jus, que primordialmente ti-
nha o sentido de suco, sumo, indica o que é, no fundo, algn-
ma c¢oisa, justica significou sempre o que corresponde ao
sumo da coisa, o principal e principial da coisa. Justica
é, agsim, a aprovacdo do que é da coisa, do que lhe corres-
ponde por sua natureza, do que revela o seu direito, Déste
modo, téda legitimacio tem sido uma justificacio, tem pro-
curade alegar a sey favor um fundamento na natureza da
coisa. Q cesariocrata, que endeusa o Estado todo-poderoso
e que afirma o seu diretto e também o dever de introme-
ter-se em toda a vida social (tornar-se totalitirio), alega
a conveniéncia dessa hipertrofia de poder porque ela cor-
responde, é adequada, 4 conveniéncia da sociedade, tomada
como um todo, eomo o fascismo, ou 4 sociedade como povo
(raga) como ¢ nazismo, ou i sociedade tomada como fun-
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Gamentalmente proletiria (como o marxismo). Mas og li-
deres (os cesariocratas) séo os chefes carismaticos, os que
receberam uma khdris, uma graca, ou do deus aceito, que
pode também ser a matéria, cu a classe tornada messiéni-
ca, que os torna nfio porta-vozes apenas da infraestructura
sociolégica, mas também a expressdo da vontade, a inecar-
natio da vontade colectiva, e a consciéncia da sua finalida-
de. E entdo éle se justifica e se legitima, e seus actos sao
justificados porque correspondem 4 conveniéncia da mnatu-
reza da coisa que &les representam ou encarnam.

Como ainda veremos, todos os tipos sociais tém a sua
mitologia, inclusive o empresario econdmico com o seu deus
progresso, seu deus cténecig e o cesariocrata com o seu deus
povo, ou classe, ou nacdo, ou idéia.

Nenhum déles defenderd, quando em seu proveito, que
a lei expressa no direito codificado é arbitraria. Ela é sem-
pre a expressio da justiga, da legitimidade fundamental da
coisa. Arbitraria é a lei do adversario. Esta, sim, esta
e apenas producto dos seus inconfessdveis interdsses, de sua
rapacidade, de sua concupiscéncia, da sua vontade de do-
minar, da sua voracidade insaciavel, A linguagem e os tér-
mos sdo sempre os mesmos., A histéria humana ¢ de certo
modo ¢ campo onde se disputaram tantas legitimidades e
tantas justices, acusando as outras de injustas e ilegitimas?

A autoridade (no sentido da forma de dominio social)
se legitima pela expressiio do que & conveniente. Todos os
dominadores justificaram a procedéncia da autoridade, do
kratos politico organizado, e de sua maneira de administra-
cdo. E éste tem se fundado numa razdo legal, numa razio
tradicional (que justifica a perpetuidade de um estamento
politico dominante, bem como o respeito ao que 08 nOSsOS
antepassados instituiram), ou no carismdtico, que se funda
na “santidade” de uma pessoa, no oculto {(mistico) que tem
(caudilho, fuehrer, dux, duce, guia imortal do proletaria-
do, benefactor, amado chefe, papaizinho, “el hombre™ (Bap-
tista) ou “el justificiador”, ou “el fidel de América”, etc.),
exemplar que deve ser imitado, cujo nome serve para no-
mear os filhos dos seus admiradores. Na verdade, o caris-
ma, o conteGdo da Khdris, da graca, g6 se fundamenta na
realidade que a pessoa é, que realmente possui essa graga.
Estamos ai num tema que pertence mais a Teologia Reli-
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giosa do que as ciéneias sociais e sdbre
0o qual volverem:
opertunamente a falar, %

Examinemos, agora, ésses trés tipos de dominagdo.
1) A dominacio legal, Esta presume:
a) que a lei esteja j4 estatuida e seja respeitada ;

b) a determi{laqﬁ,o da outorga do poder a quem cor-
responda s exigéncias da lei;

c) essa outorga;

d) [:omprom.iss?’ de cumprimento fiel das prescripcdes
: impessoais j& estatuidas pela lei;

e) compromisso dog outrog membros em respeitar a
ouiiorga, em garanti-la, e &sse respeito se funda
propriamente no reconhecimento da lei e nfio no
outorgado.

8] do_mim?o legal implica necessariamente a lei ja esta-
ti}ifia, peis do contrario seria fora da lei; implica o exer-
cicio da fun¢fio cratica segundo z lei, dentro do ambito que
a .1e1 egtabelece. Conseqiientemente, implica deveres e di-
reitos delimitados segunde as fungdes, plena possibilidade
de realizacfio ¢ determinacéio prévia dos meiog coactivos, que
podem ser empregados. ’

Esse tipo de dominio expressa uma forma de autorida-
de, a autoridade legliimente constituida, a em que o sujeito
do kratos é reconhecido pela lai, depois de haver preenchi-
dp os requisitos, que esta exige préviamente. Essa auto-
ridade a encontramos em nacgdes (como nas democraticas),
nas unidades econdmicas privadas, no exército, nos parti-
dos.' Nessas organizacdes, o exercicio do poder é regulado,
e 80 pode processar-se legalmente dentro do &mbito esta-
belecido pela lei, pois qualquer excesso que rompa os limi-
tes é congiderado iegal e arbitrdrio,

.Ess_e tipo _de poder implica, necessariamente, uma or-
ganizacdo administrativa, que ministre o seu exereicio, a
qyal é fu_ndada hierarquicamente, segundo as funcdes éue
s80 deﬁpldas e delimitadas, ¢ que, por sua vez, estabefecem
limites & prépria actuagfio do sujeito do poder, que precisa
cbservar as regras estatuidas para a administracfio. Esse
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tipo de administragio, pela natural restricgdo que deve so-
frer sua autonomia, regulada dentro de normas, que limi-
tam a sua actividade, e ddo-lhe a direcgdio, é por natureza
emperradora, obstaculizadora, volvida constantemente para
os regulamentosg, ciosa de observa-los rigorosamente, por
sua vez também ciosa de sua funcionalidade, segundo o grau
hierarquico, cuja supervalorizagdo & extremada pelo ape-
tite de prestigio social dominante em todos. Toma ela o
nome de burocrdtica, cuja palavra, formada de bureau, em
francés, escrivaninha, é simbolizada, hoje, como foi sempre,
nas culturag superiores, pelo escriba, pelo escrevente, pelo
que encaminha a administracio através dos canais compe-
tentes, apenas pelas vias estatutarias ou regulamentériag
estabelecidas. Aos olhos do homem comum, o 8€U papel é
odioso, a sua fun¢io é simplesmente emperrante e obsta-
culizadora. Realmente o é, e o pior & que o espirito buro-
cratico nao domina apenas nos organismos estatais; invade
todos os sectores das actividades humanas, acampa-se em
tdda a parte e até na vida individual, pois uma analise de
nosso proceder revelaria quanto ha de burocratizacdo até
em nossa prépria vida. O burocrata é uma personalidade
caracterolégica também, porque a funcido administrativa
marea, por sua vez, uma série de tracos no caracter. E o
pior é quando o burocrata é caracteristicamente o fipo cor-
respondente, como o retraido de base, na classificagfo de
Corman, o retraido bossuado e outros, que gostam de for-
turar os que necessitam da sua accdo e, por sua vez, 8AO
tendentes a criar todos os preciosismos e bisantinismos re-
gulamentarios, a fim de emperrar cada vez mais o funcio-
namento administrativo. Sao homens dessa espécie que
julgam que Organizacdo & complexidade, e nio sabem que
esta nasce com dois precipuos sentidos: realizar uma pou-
panca de trabalho (sentido econdmico), € permitir uma vi-
sio clara da func¢do capaz de admitir que a mesma seja
regulada e dirigida com a méaxima seguranga. Mas, tais
burocratas natos, que buscam constantemente os cargos pd-
blicos, quando néles penetram s6 tém um ideal: transfor-
mar a organizacio na complexidade, e para valorizar a sua
funcio devem aparecer aos olhos de todos como formidan-
dos obstdculos, como himalaias para serem trangpostos,
oceanos para serem singrados, abismos profundos para se-
rem vadeados. S6 assim se tornam importantes, 36 assim
valorizam a sua funcdo. O burocratismo é um mal univer-
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sal, em gradagéio varia, dominante em todos os ciclos cul-
t-urals superiores. Ademais, o seu papel é de méxima im-
portancia e, sobretudo, o é o seu espirito. Por que o buro-
crata tende, como todos os tipos estabelecidos segundo as
diversaz possibilidades de estructuracdo de grupos sociais
& uma supervalorizacio funcional. Desde logo cbassiﬁca-se’
11‘1t§tula-se pomposamente, aspira a transformar o seu exer:
cicio numa “earreira” que venca os planos hierdrquicos
exige d}reltos especiais, seguran¢a méxima; em suma suas;
reivindicagdes sfo tdo activas, gracas ao espirito de l’mida-
de que entre os burocratas se forma, num grau de coeréncia
muito maior que outros sectorea da actividade humana
Sua actividade, que ¢ fundamental para o exercicio do pol
der, a disciplina que em geral reina em seu funcionamento

a'conquﬁo que faz entre o Estade politico e 0 quadro admi:
mgstratwo, & defesa e o estribamento nos regulamentos e
1913’, sua funcionalidade e o aparelho que representa para
actm_da@e do poder, tornam a organizacéo burocratica im-
prescmfiwel para o exercicio do poder politico. E notemos
que, além da imprescindibilidade, temos ainda a convenién-
¢la que ofe'rece a burocracia para o exercicio do poder legal

mas também do poder revoluciondrio. O socialismo p01:
exemploz em sua prédica, antes de se estabelecer em’qual-
quer pafs, foi sempre de luta contra a burocracia. Sabem
muito bem 08 socialistas, que o aparelho burocratico é a
chave do fupclona-menm do poder. Ter o poder politico é
ter o dor}n;mo s0bré a organizacio burocritica. Sem esta

0 poder é impossivel. Era mera utopia, e das piores, a dos’
S’O-‘:!lallstas autoritarios, que queriam aleancar o Estafdo 0-
litico com monopdlio de poder, prescindindo da burocratga

Nunca se construiram burocracias mais amplas e mais 0-
derosas dv? que nas experiéncias socialistas. Também ml:m
ca a teoria foi t4o desmentida pela préatica como nesses

casos. Nao hid pais mais buroeratizado que a Ruiissia, e o3

seus satélites também o sdo. O capitalismo é um fomenta-
dor da burocracia, e & propor¢io que as unidades econdmi-

cas aumentam, aumenta a sua burocratizagio. A especia-

hfagao burocratica é crescente e complexionadora, e a ela

V&0, a pouco e pouco, submetendo-se todos, Até :3 empre-

sario capitalista, que era o unico que se eolocava imuné) ao

podfer‘burocrético, comeca a reduzir a sua acgfo pela im-
pericgidade das leis de interven¢éio na actividade privada,
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cujo cumprimento exige uma burocratizacdo do servigo, que
acaba por enled-lo totalmente.

Nos regimes cesariocratas, regimes de massa, estas es-
tio totalmente submetidas ao império do burocratismo, que
formaliza totalmente a vida, segundo as prescrigdes regula-
mentares.

2) O dominio tradicional — E aquéle que se funda na
cacralidade dos poderes herdados, legitimados pelo tempo
ou pela aceitagfio de uma outorga dada pela divindade acei-
ta. O senhor é o que representa a tradigéio, e cerca-se de
servidores, de subditos, que estao ligados aquele por fide-
lidade, e ndo por fungio, nem por determinacdo regulamen-
tar, como acontece com 03 “funcionarios”, que sdo propria-
mente os servidores publicos dos regimes em que 0 poder é
Jegal, ou outorgado segundo as regras juridicas.

O ambito de accéo do senhor é delimitado pela tradigéo
ou ndo. No primeiro caso, esta sujeito & obediéncia aos
costumes ja estabelecidos; no segundo, sua acclo é livre, se-
gundo as circunsténcias historicas, podendo conceder favo-
res, arbitrariamente, sem as restricbes formais, proprias do
primeiro dominio.

E o regime predominante no periodo aristocratico, en-
quanto o legal é préprio do periodo democratico.

Estudando ésse regime, Max Weber estabelece as dis-
tingbes que éle apresenta quanto 4 burocracia, ante o ante-
rior, pois o que caracteriza o burocrata nesta é o seu vinculo
ac senhor, que, no primeiro regime, € legal, no segundo de-
pende apenas da escolha do senhor, que pode recrutar 0s
burocratas em qualquer sector, inclusive entre os escravos,
que chegam a ascender a altos postos,

Entre os tipos de dominio tradicional, temos a geron-
tocracia (o poder dado aos mais velhos, aos maig experien-
tes), que é comum nas sociedades de cultura inferior ¢ tam-
bém nas fases do periodo teocratico, Chama-se patrigrea-
lismo a fase de dominagéio em geral dada a uma 86 pessoa,
de acordo com determinadas regras hereditdrias e fundada
na economia familiar. A gerontocracia e o paternalismo
comumente coexistem no primeiro periodo.

8) Dominio carismdtico — Deve-se considerar socio-
légica e historicamente o edrisma como um poder extraordi-

FILOSOFIA E HISTORIA DA CULTURA 103

nério, de origem oculta e misteriosa, que sdio atribuidos a
certos homens como profetas, feiticeiros, cagadores, chefes
n}lhtargs, caudilhos, juizes, ete. Tais poderes extrs’mrdiné-
riog, nilo comuns a qualquer outro, surgem como dons con-
cedidos por um poder superior e justifica o dominio que
alguns exercem sbbre outros, os quais sdo “adeptos” do pri-
Lnel;-p. O edrisma é atribuido aos grandes profetas, aos
_vzgoizs;.;lt?;i ss.aalvadores, aos legisladores, fundadores de no-

) Todo ghefe carisméatico parece pelo menos crer em sua
khdrs, @ € ela proclamada e aceita por seus adeptos, que
nela créem ou fingem crer. Os cesariocratas sio em ’geral
c._he”fes carismaticos e procuram parecer aos olhos das mul-
f;]does como portadores de uma graga superior e extra-na-
tural. A organizagio estatal e administrativa é fundada
na'escolha dos “homens de confianga”, aos quais sio atri-
buidos 0S cargos principais. O lider carismético tende a
ls.mm‘pote_ncm~ politica, ao oraculismo, & revelagio, apela pa-
ra a inspiragio superior, pelo apoio que lhe déio seus adeptos
seguidores, discipulos, que acreditam na sua “missio” ’

A eleicdo, a escolha, do chefe carismatico varia na his-
téria dos povos. Qu se dad pela designacio do sucessor fei-
ta pelo portador actual do cdrisma, ou é aceita como per-
tencgnj:e. a uma linhagem. Contudo, nio se estabeleceu co-
mo tnteie o chefe carismatico. HA, em todos os tipos so-
c:o-caracte_rqlégicos um ideal-fypus, um tipo puro do qual
todos participam. , Mas &sse grau de participagdio pode ser
tal que alguns sejam considerados a encarmagio do tipo-
--1deal.” Ezuando na lingunagem popular se diz “Gardel é o
tango®, FuAlano ¢ a musica”, ete, atribui-se ao tipo indica-
df} como se ele. encarnasse o tipo-ideal, como se diz que Aris-
toteltgs é o Fl!ésofo. Essa encarnacio do tipo revela que
alguém se distingue dos outros. E como nio se admite que
nada venha do nada, se algo acontece tem uma razdo de ser
e iii a_lconfece que alguém atinge o mais elevado grau dé
gakhg;}g;gzoggzgalim ideal-typus, ésse foi escolhido, recebeu

No €aso do carisma hereditirio, os descendentes direc-
tos do (?nta}o possuidor do carisma podem fravar entre si a
luta prépria dos pretendentes.

Nalguns povos, escolhe-se um e exterminam-se a todos
o5 outros pretendentes. No ocidente, como também no Ja-
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yao, o carisma foi atribuido ao primogénito, ou em outros
povos ao senior (seniorato, o mais velho).

T4 ainda o cirisma outorgado, transmitido, através de
e - o ;
uma cerimdnia religiosa, como a “un¢io”, como o cArisma
sacerdotal e o carisma por coroacdo, no caso dos reis.

H4 ainda o carisma obtido pela grande faganha, pela
conquista de algo, pela descoberta de algo.

A concepgio carismética de certo medo influi no con-
ceito de aristocracia hereditéria, bem como no do hlergtlsmo
hereditario, embora em grau menor que nos outros citados.

0S PARTIDOS

Na Iuta pelo poder politico, recrutam-se homens com o
intuito de apoiarem os chefes a4 conquista do poder, sob um
determinado titulo, sob um determinado intuito, em orga-
nismos passageiros ou constantes, que tomam o nome gené-
rico de partidos politicos,

|

Os partidos sempre existiram em t6das as altag cul-
turas e sua existéncia é relativa & duracio ou possibilidade
de duracfo dos motivos que os gestaram. Podem ser par-
tidos de classe, de estamentos ideolégicos, segundo uma
concepcio do mundo, ete. Sa@o organizados com um estado
maior, com uma “‘entourage”, os correligionarios e, final-
mente, a massa do partido, 0 membro do partido, que é mais
activo mais ou menos organizado, segundo a orientacfio e as
finalidades daquele,

No perifodo teocritico, os partidos apresentam-se como
seitas cismaticas; fio periodo aristocratico, os partidos sio
carismatico-hereditarios, formados em toérno de pretenden-
tes ao poder supremo; no periodo democratico, os partidos
formam-se segundo grupos desejosos do mande supremo,
com ou sem ideologias, o mais das vézes fundados nos inte-
résses classistas; na cegariocracia, a tendénecia é para o par-
tido dnico, o partido do chefe, e os outros 86 sfio admitidos
La proporgdo da submissio que prestam ao chefe dominador.




FORMAS SOCIAIS COM DIMINUIGAO DO
KRATOS POLITICO

Nio ha quem perpasse os olhos pela histéria humana,
e desde logo ndo compreenda quanto mal decorre do uso do
poder politico. Nem o homem alcangard sua plenitude en-
quanto tenha que ser dirigido e mandado ao sabor do ar-
bitrio dos poderosos e ndo for capaz de, por sua escolha, éti-
camente fundada, cumprir o seu dever, sem necessidade de
ameagas nem sancedes penais.

Ninguém podera negar que ésgse estado é um estado
ideal, ja que realmente nio seria possivel implanté-lo entre
os homens que habitam hoje o nosso plandta. Bsse ideal é o
desejo e a aceitagiio da possibilidade de alcangar o homem
a um estado social no qual tenham desaparecido as ambi-
¢des de poder, que sdo préprias de todos os desejosos de
prestigio social,

Na psicologia do homem ambicioso de poder é evidente
a sua deficiéneia e o sentimento surdo de sua inferioridade.
Todo aquéle que se sente capaz de realizar, que se sente sufi-
cientemente forte para enfrentar os azares da vida, néio as-
pira ao poder politico, E &stes s6 admitirfio aceitd-lo quan-
do tém de enfrentar situaces que exigem howmens reaimente
fortes, moral e intelectualmente, com o intuito de evitar
gue se perpetuem ne poder transfugas, homens corruptos,
que podem levar um povo a momentos de grave crise, ponde
em risco o seu futuro e as suas possibilidades préximas.
Noutros casos, 03 homens ambiciosos de mando séo indubi-
tavelmente deficientes. Como o poder politico tem sido
usado e abusado para que se realizem as mais estipidas ex-
periéncias 4 custa da humanidade, ¢ como nfo ha secfor on-
de ascendam em maior nimero elementos de ma origem, de
mas intencdes e de ma formacio mental, sempre alimentou os
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coracdes dos mais leais o desejo de uma humanidade que
atingisse a um grau perfectivo tal que pudesse evitar-se o
monopélio do poder, no qual se anulasse ou se aniquilasse
o poder do Estado politico, 0 kratos politico monopolizado, e
0s homens convivessem e coexistissem uns com os outros,
fundados apenas na ética, com o conseqiiente sentide do
cumprimento fiel do seu dever social, numa humanidade de
iguais econdmica e socialmente.

Como ideal é expresso pelo anarguismo idealista. A
palavra anarquia, formada do « alfa privativo e de arkhé,
principio supremo, significa auséneia de um principio supre-
mo de autoridade. Mas o térmo sempre foi usado no sen-
tido pejorativo d: desordem, desde os gregos, porque sem-
pre os dominadores afirmaram que se féssem apeados do
poder, reinaria a desordem. A ordem é sempre afirmada
pelo partide dominante, e a desordem é atribuida ac partido
aue se lhe opde. Como na realidade os anarquistas dese-
jam a aboli¢ao do poder do Estado politico, que julgam uma
excrescéncia da vida humana e fundado apenas em inte-
résses inconfessaveis de ordem econémica e nos de ambicio-
sos de mando, néc pregam &les a auséncia de uma ordem
na sociedade, como pretendem fazer crer os que dao ao tér-
mo anargquie o sentido puramente da desordem. Os anar-
quistas desejam uma ordem social, e sabem que a sociedade
a tera naturalmente para manter-se coesa e coerente. Con-
tudo, essa ordem nao pode ser dada dictatorialmente por
uma classe, por up grupo, por um tipo caracterologico so-
cial, por um grupo ideolégico, ete. A ordem, que deve vi-
gorar na sociedade, é a ordem fraternal, ética, com a eoac-
¢céo étiea, Gnica coacgdo que 08 anarquistas admitem, como
genuinamente legitima, fundada num exame rigoroso dos
principios morais, que devem ser respeitados e dentro da
ética pode e deve o homem gozar da mais completa liberda-
de. Assim o lema anarquista é: “Liberdade sem é&tica é a
el das selvas; liberdade com ética é o anarquismeo!”

Contudo, entre os anarquistas ha os que julgam que se
pode instituir imediatamente a sociedade anirquica, ecom
a anuvlacéo e aniquilamento imediato do poder politico, pelo
desaparecimento do Estado, e pela organizac¢io social fun-
dada no principio de igualdade anarquista, que é: *a cada um
segundo as suas necessidades e de cada um segundo as suas
possibilidades™, lema que os bolchevistas também usaram
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em sva propaganda. Estes, conhecende a influéneia extra-
ordinaria que o anarquismo exerce em todos os homens bem
intencionados, também prometeram a anarquie para o fim,
depois da implantagéo da ditadura do proletariade e da for-
magio do Estado politico soviético, como fases inevitdveis
o roteiro para a anarguia, que vigorara com o comunismo
integral. Também os bolchevistas se intitulam anarquis-
tas, mas depois, depois... “agora ndo, agora, primeiramen-
te, continuemos com o Estado todo-poderoso, senhor da Ter-
ra ¢ dos Homens, Depois tudo vira, porque éste Estado de-
gaparecerid por si (sic) se aminguard (como se vé na Ris-
sia!) e aos poucos desaparecerd sem deixar saudades (!11).”

Ha uma variedade de doutrinas anarquistas, mas o
anarquismo ideal € inegavelmente o ideal de todo homem
bem constituido. Se é possivel de a humanidade alcanca-
-lo, as razdes divergem. Para os que desejam continuar vi-
vendo o estado em que vivem, gozando das vantagens que
tém, com o prestigio que obtiveram, é 16gico que o anarquis-
mo nem de leve pode ser realizado. Nao admitem senfio
para um futuro muito remoto, ou seja quando jA tenham
satizsfeito plenamente os seus apetites e nfio vivam mais,
Que seja para os netos ou bisnetos, ndo, porém, para éles,

Na verdade, as terriveis maquinas de governar, que se
instauraram neste século, a rapacidade dos governos, o de-
sejo da pilhagem, que é ainda um dos factéres mais activos
da época moderna, impedem que haja nagbes fracas, porque
estag estardo sujeitas ao ataque dos poderosos. Conseqiien-
temente, todos 08 ambiciosos de mando encontram argumen-
1os faceis em defesa da brutalidade estatal, afirmando que
uma gociedade, sem um forte monopélio de poder na mao do
Estado politico, é um organismo fraco para enfrentar os
l6bos internacionais, além de ser impossivel manter a ordem
interna, onde os corruptos, o8 criminosos se organizario pa-
ra imporem sua influéneia, e acabardo por apossar-se do
poder ou instauré-lo de novo, com uma violéncia sem prece-
dentes. N&o vamos aqui estudar a procedéncia ou impro-
cedéncia de tais argumentos, apenas queremos mostrar que
h4i, na humanidade, intmeras experiéncias de vealizagéo do
abrandamento do poder politico e de diminuicio sensivel do
quantum despético, bem como meios para impedir o carrei-
rismo, que é uma das maiores desgracas da vida soeial,
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Temos exemplos bem tendentemente andrquicos na de-
mocracig directa, que se realiza nos cantdes suigos, e que se
experimentaram em pequenas colectividades com grande éxi-
to. A organizagio de pequenas associacdes federadas, em
federaches maiores, que funcionam por meio de delegados
provisorios, obedece, em seus fundamentos, aos seguintes
principios, que sdo fundamentalmente anarquicos:

1) prazo limitado, 0 mais curto possivel, no exercicio
de cargo por parte do delegado, no maAximo para duas as-
gsembléias,

Aqui temos o que desagrada aos carreiristas politicos.
Frimeiro a delegacao da-lhe um poder limitado aos térmos
precisos daquela; segundo, ndo pode continuar brilhando
como representante do povo.

2) Revogacdo possivel do mandato a todo momento
rela assembléia que o nomeou. Ora, isso seria uma cala-
midade. Depois de eleito, depois de haver suficientemente
enganado a hoa fé popular, como quererd o politico carrei-
rista dar aos que o elegerao o direito de revogacio (reecall)
& qualquer momento? Nao, quem deve julgar da revogacio
do mandato deve ser a assembléia de seus pares. E como
éstes, em sua maioria, t&m interdsse em conservar as van-
tagens cbtidas, serfio suficientemente condescendentez para
com o colega.

3) Principio de turno ou sorteio, de modo que todos
possam ocupar o cargo alguma vez, com o intuito de evitar
¢ profissionalismo ‘e a especializacao.

Deste modo, todos devem passar por cargos de respon-
sabilidade. O anarquismo deseja que todos sejam respon-
sdveis pela ordem social, e que todos contribuam com os
seus conhecimentos e sua boa vontade, ndo aceitando a se-
ducao dos cesariocratas e politicos, que vivem constante-
mente com palavras melifluas a insuflar no povo idéias como
estas: “Nao se preoccupem, deixem cair sobre nossos om-
bros o farde do poder; nés estamos dispostos ao sacrificio
de vos governar! Fical em vossas casas, em vossas ofici-
nas ¢ escritdrios descansados; nés velaremos por vis!”

Para a democracia directa, nag assembléias, que se reu-
nirdo nos bairros, todos deverio passar pelos cargos, todos
deverdo aprender a dirigir e a tomar consciéncia de todos
oz problemas sociais ¢ administrativos.
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4) O mandato é rigoroso e imperativo, e fixado o seu
Ambito pela assembléia. Déste modo, todo caso néo previs-
to no mandato deve ser levado ao conhecimento da assem-
biéia, para que ela se manifeste,

Nas reunides confederais, que sfio as reunides dos dele-
gados das federacdes, sio tratados os grandes problemas e
propostas as solugdes que melhor convierem, como hoje se
realiza, por exemplo, na Cimara e no Senado.

Essas confederacdes avisam com antecedéncia as as-
sembléias que deverao ser realizadas, e a matéria a ser tra-
tada. Nao sb6 as federacbes sdo participadas dos temas
em questdo, eomo, por sua vez, participam as assembléias
regionais ¢ as de bairro da matéria a ser tratada. Aij, des-
de 0 mais modesto bairro, reiinem-se os cidadéos e escolhem
entre si quais os mais capazes para estudar o assunto em
pauta, digamos o problema do trensporte nacional e regional.
Qs encarregados do assunto, deverfo estudéa-lo com cuidade
e apregentar & assembléia seu relatério, para que esta o
aprove ou o rejeite, Apresentado 8ste, 3do nomeados os de-
legados para tratar do assunto no congresso federativo re-
gional, onde o8 delegados de outras organizacbes apresen-
tardo também seusg trabalhos., Af serfo organizadas comis-
soes técnicas, que permitirdo aleancem os trabalhos a maé-
xima perfeicfio possivel. Dai serfo levados As assembiéias
confederais até a suprema, de modo que um simples e mo-
desto estudioso de um canto de provincia tem oportunidade
de mostrar e contribuir com o seu talento para o bem da
colectividade, 0 que hoje sé cabe a algumas centenas de re-
presentantes do povo, que, na maior parte, nio pnimam nem
pela inteligéncia nem pelo saber, embora sobressaiam pela
asticia e pela demagogia.

Ver-ge-4 sem dificuldade que tal forma abriria as por-
tas a todos os talentos e, sobretudo, aocs competentes em
cada fungéio, pois, cada um, naquilo que é competente e &
cutoridade, pode contribuir para o bem comum.

Mas tudo isso evita o carreirismo politico; portanto nie
convém aos poderosos senhores do poder.

5) DPrestaclo rigorosa de contas i assembléia, Esta
parte é de maxima importancia, e d4 um senso de respon-
sabilidade tal que afasta desde logo oz mal-intencionados,
porque seric pilhados logo nos primeiros momentos,
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Pois bem, éste sistema, que em suas linhas gerais é
empregado nos cantdes suigos, funda-se nos ideais funda-
mentais do enerquismo, mesmo porque se sabe que 0s anar-
quistas tiveram um grande papel naquele pais, pois foi 14
onde se organizou, mo século passado, ¢ mais forte movi-
mento nesse gentido.

As dificuldades que oferece &ste regime estd na neces-
sidade, em muitos casos, de profissionais com continuidade
na direcgdo, o que € inicio de uma burocratizacio inevitivel
para muitos. Realmente, hd certa procedéncia na argu-
mentacio. Contude, 0s riscos aqui sdo menores, porque o
burocrata estd adstrito totalmente & assembléia, ¢ s6 lhe é
delegado poder relativo aoc mandato. Ademais, desde que
a consciéneia gocial seja bem fundada, nac sera dificil man-
ter-se o funcionario dentro de limites que ndo prejudiguem os
interésses sociais,

Quanto ao argumento da formacfo policial e o exéreito,
a Suica deu uma li¢io ao mundo. Possui uma policia das
melhores, e um exéreito popular formado por todos os ¢i-
daddos, que guardam em suas casas suas fardas, suas armas
¢ suss munigdes, € que ao chamado da defesa da nacdo sa-
bem onde deverdo apresentar-se e como lutar para defender
a sua pétria.

Sobre &sses temas volveremos oportunamente, mas ja
com outros argumentos.
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O FUNDAMENTO RELIGIOSO DOS CICLOS
CULTURAIS SUPERIORES

Como o demonstramos em 0O Homem perante o Infi-
xnito”, caracteriza o ser humano a capacidade de reslizar
uma timese parebslica, que ndo se verifica, de modo algum,
nos animais, o que revela uma funcao especificamente pré-
pria de um ser inteligente. A nossa capacidade de poder
comparar ¢ que temos em nossa experiéncia com algo
correspondente ideal e perfeito, do qual nfo temos a posss
actual, mas apenas a virtual, é o que constitui a compara-
¢do, pardhola, que permite uma captacio de valdres,
uma apreciacio de valdres, timesis, de onde timese para-
bolica, apreciacdo de valores, realizada por uma compara-
¢ao com o que é da nossa experiéncia com uma forma ideal,
da qual ndo temos senfio uma posse virtual. Nao sabemos
como serd a casa perfeita, mas podemos comparar esta casa
com o ideal de perfei¢cdo da casa, para afirmarmos que é ela
mais ou menos perfeita, como podemos dizer, sem térmos
a imagem do verde ideal, mas apenas a sua representacio,
que éste objecto é de um verde mais intenso que outro. Es-
sa capacidade de apreciar o que é da nossa experiéncia, com-
parando-0 ao de que ndo temos a posse actual, € uma capa-
cidade do homem, que o distingue, fundamentalmente, dos
animais, e explica o porqué da heterogeneidade de sua vida
e das modificacdes que éle realiza na sua existénecia e nas
relacdes com o mundo € os seus semelhantes.

Nio se poderia compreender a religidio sem a timese
parabdltea, e € ela que nos explica por que o homem, com-
parando o que tern e o que & com o que poderia ter ou ser,
busca por meios téenicos, em primeiro lugar, obter o que
lhe falta. Mas, nio o conseguindo por tais meios, procura,
entdo, os meios mdgicos para consegui-lo.
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O primeiro movimento normal do homem para obter
0 que deseja sdo os naturalmente técnicos. Imposgibilitado
de obter, tenta 0s meios magicos. Os meios técnicos con-
sistem naqueles meios naturais, fisicos, que sdc usados siste-
maticamente, com a finalidade de obtencio de resultados sa-
tisfatérios, enquanto os meios magicos sdo as priticas ou
processos julgados capazes de despertar fércas ocultas nas
coisas, fazendo-as servirem aos nossos interésgses. Ora, com-
parando o homem o que é e 0 que tem com o que poderia
ser ou ter, deseja éle possuir o que lhe falta, e busca-o, por-
tanto, quer por meios técnicos a principio, quer por meios
magicos, caso o8 primeiros nio sejam suficientes para con-
ceder-lhe o que deseja. E natural, pois, que assim como
se formou uma sistematizacfio técnica, ernbora primaria, no
homem primitive, formou-se também uma sistematizacéo
mégica, por meio da qual desejava exercer um poder sébre
55 coisas, sobre os animais e até sObre og homens. Uma ri-
tualistica se construiu (pois rta, rito, regra, norma, indica
¢ processo usado segundo normas), sem que tal indicasse
nenhuma visfio transcendental, mas apenas o que estava
ocullo na imanéncia das coizas. Um dos mais graves er-
ros cometidos em todoz os tempos foi o de congsiderar que a
religiio é a ritualistica, on que a religifio nasce dosg ritos
magicos, Nio sfo éstes a causa do pensamento religioso,
cemhbora convirjam aqueles, formando uma simbiose, nos es-
tamentos populares, de grande importincia.

A aceitacdo, por exemplo, de uma ritualistica magica
nio significa ainda nenhum religamento do homem com o
transcendente. Podem homens, sem admitir a existéneia de
uma vida extraterrena e até de uma divindade superior, acei-
tar o poder oculto na imanéncia das coisas, despertiavel ¢ ma-
nejavel a seu favor, gracas ao emprégo de meiog que tém
o poder (mag, macht, mana, magis, magia) de despertar
forcas ocultas, que poderdo ser dispostas para o nosso bem,
Assim uma ritualistica, que procura aumentar o poder vital,
o tonus, ou a forca do homem, a sua habilidade na caca ou
na guerra, pode ser tdda dirigida no sentido magico de
despertar forcas ocultas aos nossos olhos, mas pertencentes
4 imanéncia, 3 natureza da coisa, e que podem ser dirigidas
para o nosso bem. Até o culto aos mortos nio é ainda reli-
gido, porque pode nascer do receio ao poder oculto ima-
nente ainda aos seus corpos, ac seu pensamento, ete. Nio
se deve ter da religiio um sentido tao primario, a ponto de

FILOSOFIA E HISTORIA DA CULTURA 115

considerar que gualquer culto mégico é religiio. A religido
implica um saber aceito com firmeza sem o menor receio de
érro (fé) num poder transcendente, ao qual o homem se re-
liga, através do reconhecimento désse poder, e pelas home-
nagens (alegeyn, re-alegeyn, de logos, discurso, oracgio, di-
rigida & divindade) e pelas praticaz de uma vida justa me-
ritéria de uma graca ou de uma recompensa,

Nio se deve, pois, confundir a religido com as praticas
supersticiosas de um jogador de pif-paf, ou de um hatuquei-
rc¢ de terreiro.

O néo se ter compreendido déste modo gerou indmeras
confusdes, sobretudo por que se julgou que certas crendiees,
que sdo aderéncias infantis da humanidade, que se agregam
as praticas religiosas, constituam elas a verdadeira fonte da
1eligifo, e que esta nada mais seja que o conjunto dos enl-
tos magicos prestados pelos homens através dos tempos,
Mesmo a aceitagfio de “deuses” e de “demdnios”, como ima-
nentes as coisas, ndo constitui ainda uma crenca religiosa,
Toédas as religides tém como fundamento a aceitacio de
um prineipio transcendental, sobrenatural, fora da nature-
za das coisas finitas, a aceitacio de um Ser Suprems, o po-
der hierarquicamente mais elevado, que se coloca acima de
todas as coisas.

Os “deuses™ podem ser aceitos como algo passageiro e
transeunte, como poderes finitos, limitados, que actuam num
ou noutro acontecimento, ¢ podem desaparecer e anularem-
-se para sempre. Alguns “deuses” sdo imortais, poderosos,
mas também limitados em sua ac¢lo, sobressaem & natureza
humana, transcendem-na de certo modo, como se vé nasg
concepedes politeistas, muito embora essas crencas ainda es-
itejam misturadas com influéncias de ordem material, de
crdem téenica e de magia comum.

A aceitacdo da existéncia da alma, como um ser espi-
ritual, portanto nfio material e ainda criador, ja implica
uma especulagio mais elevada, como vemos nos didlogos pla-
ténicos. A aceitacio de um deus criador, como se postula
ne criacionismo cristdc, é algo mais elevado, poig nio se
encontra um pensamento com a mesma profundidade e com
tanta base filoséfica em nenhuma outra religido até agora
conhecida, em que a divindade nfo é propriamente trans-
cendente a0 mundo, mas apenas transimanents a éste,
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Quem acompanha, ¢ pode fazé-lo, a grande realizagao
filos6fica que levou a cabo a escolastica, verifica facilmente
gue nenhuma cren¢a religiosa no mundo encontra tamanho
Tundamento filoséfico como a religido cristd, Nio era, pois,
de admirar que os desejosos de combaté-la, e destruir, as-
sim, a unidade do nosso ciclo cultural, precipitando a cor-
rupc¢do, envidassem o caminho de anular ¢ negar valor a
Filosofia, com o intuito de desfalecer oz fundamentos filo-
£6ficos, que possuem as crencas cristds. Oportunamente
veremos que o desenvolvimento das formas corruptivas no
ciclo cultural ocidental tem t6das uma meta estabelecida;
combater a cosmovisao cristd., E todos os movimentos cor-
ruptivos tomaram ésse rumo, o que é natural, pois € o Cris-
tianismo o fundamento raeional, logico, ontolégico ¢ mistico
aa cultura ocidental, 0 que é provado ainda mais pelo intuito
e pelo calor com que os elementos corruptives dedicam-se
ac combate sigtematico do Cristianismo e do Catolicismo
sobretudo, porque sabem que 86 vingara a destrui¢io no
dia em que se desfizerem as bases da religido cristd nos
homens ocidentais.

Desde os ritos ctbnicos (da M&e Terra), proprios do
sgricultor, aos ritoz do pastor e do domesticador, com seus
deuses bondosos e mansos, como um bom pastor, ou cruéis
e guerreiros, como o3 dos cavaleiros, todos ésses ritos ade-
rem a uma religido, niao sdo, porém, a religifo. Sdo ritos
preparatérios, mas a religidio ja implica, ndo apenas uma
pratica, mas um saber teolégico, um conhecimento de cau-
sas e de razdes; portanto, uma direcgiio mais culta. E o
que se nota na religido egipcia, com as praticas rituais do
boi Apis ou de Osiris, Isis, Hérus, ete., e o sentido simbé-
lico e profundo que tais deuses tinham para os sacerdotes
cultos. Estes construiam uma religido, enquanto o povo ape-
%28 jungia-se As aderéncias ritualisticas e as erengas. E
per isso dificil levar a genuina religido ao povo.

Quando Comte pensava que o pensamento religioso re-
presentava uma fase inferior da humanidade, cometia o
mesmo érro de confundir a ritualistica das crengas popu-
Jares com a religiio em seu sentido teolégico e metafisico.
A religido, note-se bem, ainda é dificil de ser levada aos
homens. Ainda é dificil apresenta-la em sua pujanca € sua
verdadeira significa¢lo, porque ainda sio poucos 08 (ue po-
dem ver um pouco além, e ter a vivéncia de entidades que
rdo podem ser medidas, contadas, pesadas, mordidas, chei-
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radas, e que nfo ocupem um determinado lugar no espaco
e no tempo. Ainda o homem estd préso i sensibilidade, aos
fundamentos do sensério-motriz. Alguns alecancam ainda a
vivéncia das entidades afectivas (embora haja os que de-
preciam ags coisas do sentimento), mas o avango intelectual,
¢ outros ainda superiores, sfio verdadeiros vazios, surgem
com opacidade ou conteddos ocos para homens, que nio con-
seguem ligar duas idéias superiores. N#&o é de admirar
gue as religibes 86 tenham surgido com plenitude nos ciclos
culturais superiores, e que elas ndo tenham podido livrar-se
das aderéneias infantis da magia ¢ da supersticiio, por mais
que o desejassem o0s sacerdotes sinceros e honestos, Para
muitos é impossivel falar a linguagem da razao a um ho-
miem primério, K preciso falar a linguagem do sentimento,
A religido pervive através da afectividade e nio através da
especulago. N#o é de admirar que as obras dos grandes
autores da escoldstica tenham tido tiragens ridiculas, e que
se contem por séculos as reedigdes rarissimas. O desconhe-
cimento delas é quase geral, sobretudo por parte dos inte-
lectuais, que se apresentam na primeira plana da propa-
ganda, que usufruem do cartazismo mantido por seus pares,
mas sobejamente desconhecidos do grande piiblico. Basta
ler-s¢ a obra de um autor moderno sbbre a escolastica,
desde que adversirio dela, para loge notarmos que nada
gabe sdbre o assunto, senfio alguns velhos preconceitos, que
& custa de serem tdo propagados acabaram por desgastar-se
completamente. Nenhum grande ou congiderado grande fi-
losofo moderno, adversario da escolastica, dedicou-se ao seu
estudo; nenhum. Todos revelam uma ignorincia de fazer
dé. Véem-se homens como Bochenski langar obras de 16-
gica e apresentar novos processos légicos, como um verda-
deiro colombo retardado. Nada mais passam de velhos mé-
tedos e de logica proemialis. Cria uma teoria da meta-
-sintaxe, que faz babar de gbzo seus parceiros, que é uma
das coisas mais confusas que ja o espirito humano eriou,
desconhecendo que os estudos das suppositiones, que & de 16-
gica elementar, j4 resclvia, sem confusio, e com clareza,
tudo isso. Estabelece regras para os juizos condicionais, ¢
faz confuséio completa do gue é accidental com o que é es-
sencial. Em suma, oportunamente, mostraremos como es-
ta eivada de erros essa obra que foi recebida pelos fariseus
da cultura moderna como uma realizagdc maxima do espi-
rito humano, do mezsmo modo que ge incensou o livro cheio de
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incongruéncias de Wittgenstein "Tractatus Logicus-Philoso-
phicus”, como se fésse um monumento da cultura humana.

Tudo isso revela confusfio e ignordncia. Desconheci-
mento do elementar, e sobretudo uma injusta atitude, por-
que ninguém tem o direito de desprezar o patriménio que
nos legou a escoléstica, e que pertence ao saber humano.

* * *

Quando um legislador, um homem de poder carismatico,
vive uma nova fé, uma nova certeza e a transmite gos outros
e com @les constitui uma nova entidade cultural, com sua
cosmovisdo propria, surge, entdo, um novo cicle cultural.
Contudo, nfio basta apenas isto, é mister, ainda uma grande
mistura de povos, como veremos, mas que se subordinam a
uma nova fé, que os coerencia e di-lhes a nova coesdo.

Para chegarmos a compreender esga pogitividade, que os
estudos historicos modernos captaram, é mister anteceder
0 exame da passagem dos ritos magicos 4 religldo, sébre
cuja matéria ha hoje notaveis estudos que podemos com-
pendiar, e sdbre éles fundamentar a nossa maneira de con-
ceber a formagéio dos ciclos culturais superiores.

As grandes religides dos ciclos culturais superiores ca-
racterizam-se pela aceitacio de um deus universal e elas
tendem também a tornarem-se universais (kathélon, em gre-
go universal, dai catdlico). Para oz gregos, Zeus nio é um
deus apenas grego, mas universal, ao qual se submetem to-
dos os outros. E nos povos distantes, os deuses gue enume-
ram si0 apenas novos nomes e novas representagSes dos
deuses gregos,

Também Brehma ndo é apenas um deus hindu, mas
unjversal,

0S8 SACERDOTES (TEOCRATICOS)

A passagem dos magos (feiticeiros) ao sacerdécio é
uvm postulado sociolégico. Contudo, nfie verdadeiro. porque
propriamente o sacerdote ndo é um mago evoluido, um fei-
ticeiro evoluido, mas ocwutre, j4 que essa evolucio nfo se dé
no mesmo individuo, mas em homens que ocupam uma de-
terminada posiciio social, através de varias geragbes. O sa-
cerdote ja implica uma religido, um saber de grau superior,
¢ fundado numa cultura mais elevada. E um absurdo jul-
Far-se que seja a mesma ¢oiga um sacerdote catdlico e um
pagé de uma tribo de indigenas do alto Tocantins, Se ge
disser que o curandeiro moderno, o feiticeiro de terreiro, é
algo igual ao pagé indigena nada ha a objectar, nunca, po-
rém, considerar que é ¢ mesmo ou um grau apenas mais ele-
vado, o sacerdote em relaclo ao feiticeiro, ao pagé. Bste
érro se tem perpetuado na Sociologia como uma verdade
indiscutivel, ¢ tem sido a causa de inGimeros outros erros
posteriores, como é facil aquilatar-se,

Nao se deve confundir a religido com a erenca. Deve-
-se deixar aquela o sentido culte superior, a esta o sentido
genérico., A religiao funda-se nfo propriamente nas cren-
¢as, mas numa visdo teologica transcendental da divindade,
e compreende que ha nas crehgas um vislumbre do simbolis-
mo da verdade religiosa. K um érro pensar que a religido
de Moisés fosse a mesma coisa que as crengas dispersas e
varias dos hebreus. Se tomou Jeovid como Deus, tomou-o
porque néle havia, por analogia, caracteres que poderiam
aproximar-se do Deus, cuja esséncia é dada, no indicative:
ey sou quem sou. Nessa expressdo hid a personglidade
{quem) de um Deus, que nfo ¢ um grande inconsciente (um
nieutro), de um Deus, cuja esséncia € a propria existéncia,
e que apenas &; ¢ apenasmente ser, portanto sem mesecla de
deficidéneia, de ndo ser.
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Esse € o pensamento religioso de Moisés, e nio os ri~
tuais nos quais se reproduzia muito dos rituais egipcios.

O sacerdote é o homem dotado do sacer, do sagrado, é o
que pelos seus méritos, pela sua vontade e pela sua activida-
de, seguiu a via de penetracao no sacer, no sanctus, no ocul-
to, no que se oculta aos olhos comuns e miopes, e abre-se
em toéda grandeza aos dotados de um sentido do mistério,
de uma eapacidade de penetragdo através do significado sim-
bélico, para alcangar o Grande Simbolizade, Esse homem
nao pode ser apenas confundido com o pobre feiticeiro, nem
0 seu pensamento mais secreto e profundo com a mera crenca
nos poderes maravilhosos de alguma divindade menor, que
¢é convidada a ajudar-nos, exaltada quando nos auxilia, e até
ofendida e sacrificada quande malogra.

O sacerdote é o homem dotado do sacer, do tapas hindu,
dc “calor™, que leva ao mais distante.

O profeta, fundador da religido, que passa a ser o nevo
legislador, que di4 a nova cosmovisio, em geral naoc vem do
sacerddcio anterior, como Cristo, Buda, Maomé, Ramsa, com
excepciio de Zaratustra talvez, e de Moisés certamente. O
cristianismo tinha um pensamente muite mais prefundo que
¢ fariseismo, o saduceismo e o filisteismo dos sacerdotes
Judeus, e era outra religido que a mosaica. N&o represen-
tava para o mosaismo o que Lutero representou para o ca-
tolicismo, como Calvino, Zwinglio, Wesley. Era para o mo-
saismo o criador da nova fé. A religido earacteriza-se ain-
da pelo ideal de salvagéo transcendente do homem, e nao e
apenas pelo aumento de melhorias nesta vida, como o prome-
tem certas crengas e préaticas ritualisticas.

N#o é religido o animismo primario das populacées pri-
mitivas. Note-se 0o malégro de Akenaton (Amenophis IV),
ne novo Império Egipeio, tentando estabelecer um mono-
teismo, simbolizando o deus Unico pelo Sol, Aton. Nao con-
seguiu influir nas multides e ainda tinha contra si a acgéo
da maioria dos sacerdotes egipcios, que, nessa época, eram
predominantemente politicos, e tinham ji seus interésses
criados para permitirem modificacdes que sé lhes trariam
aborrecimentos. O ideal monoteista foi tomado depois por
Moisés e levado aos hebreus.

Quando o grande profeta consegue éxito, forma-se a sua
volta um corpo de auxiliares, que séio discipulos, ou compa-
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nheiros, ou seguidores, que se ligam ao profeta por um mo-
do pessoal e segundo uma hierarquia estabelecida pelo mes-
tre. E o que na Sociologia se chama “congregac¢éo”, ou seja,
¢ corpo dos congregados em toérno do profeta.

Este € um possuidor do carisma santificado (occulto), e
que pode desperta-lo em outros, segundo certos rituais.

Ou o novo culto é combatido tenazmente pelos sacer-
dotes da antiga crenca, como o foram os cristdos pelos fa-.
riscus, ou € aceito e formado com éle um compromisso po-
litico, como aconteceu com o Cristianismo no tempo de Cons-
{antino, terminando por adota-la.

Nio pretendemos examinar os aspectos especificos das
diversas religides, mas apenas salientar o que é genérico
nelas e o papel que elas representam na formagio da tensao
cultural e do seu ciclo, pois é a religido a cosmovisdo su-
perior que da a unidade, a coeréncia e a coesdo das tensdes
culturais, como vemos em todos os ciclos das altas culturas.

A nova religifio encontra a resisténcia nos resquicios da
antiga, sobretudo a resgisténcia provocada pelos agnostw?s..
pelos cépticos, que proliferam nesses periodos de decadéncia.

Téda actividade religiosa nesse periodo é de proseli-
tismo, de apologética. De inicio, apéia-se na populagao ur-
bana, porque o campesinato, présc aos seus ritos agrarios, é
geralmente conservador, € reage i nova fé, No cristianis-
mo, o nome do homem do campo, o paganus, do pagus, to-
mou ¢ sentido de infiel.

Por outro lado, indmerog guerreiros, alguns nobres,
iomam em suas maos a campanha em favor da nova fé, e
alguns tornam-se os cavaleircs andantes do novo ideal. A
nova religidao funda-se quase sempre na pequena burguesia
citadina, na nobreza ndo corrompida totalmente, nalguns
guerreiros cheios de entusiasmo e na grande massa artesa-
ral e proletaria das cidades.

A classe sacerdotal (teocrética) aos poucos apossa-se
do poder politico, directa ou indirectamente, pelo apoio que
iem nos homens virtuosos, vindos de todos os sectores.




O CARISMATISMO NA SOCIEDADE HUMANA

A idéia de edrisma, que, como vimos, inclui a graga,
dom dado a2 alguém, indica sempre um poder, sobrevindo a
alguém ou a alguma coisa, guer por seus merecimentos,
quer por ter sido escothida por poderes superiores, que con-
cede Aquela a capacidade de realizar algo extraordindrio
em qualquer sector da actividade humana. Déste modo, po-
de-se falar num caArisma religioso, mistico, num carisma vo-
cacional, num cérisma politico.

Se observarmos o modo de funcionar a esquemética hu-
mana, verificaremos que em todos os tempos a fun¢io mito-
genétiea, no homem, é sempre activa. Assim como os antigos
criavam mitos dos seus herdis e de seus deuses miticos, tam-
Iiém os modernos, em todos os periodos € fases de seu desen-
volvimento, criam seus mitos, que ora sio religiosos, ora
aristocraticos, e outros como ainda veremos.

Quando Homero eriavae para os seus herdis os mitos, que
anotamos na Odiésséie e na Illada, emprestando a Ulisses uma
gérie de aventuras 'que lhe eram possiveis, o mesmo proce-
de 0 moderno emprestande a Biafalo Bill uma série de aven-
turas que éle poderia possivelmente realizar. Na mitogé-
nese, chega-se & conclusdo que o mito sempre corresponde
a uma possibilidade actualizdvel. E o grau de validez mi-
tica estd precisamente na adequagio do mesmo com as vir-
tualidades do objecto, ou sujeito mitico. Para o grego, eram
vélidos os mitos de Athena, o que ela poderia ter vivido, co-
mo eram validas as aventuras gque Hércules tinha aptidio e
possibilidades fundadas na virtualidade que possuia, de rea-
lizar, assim como s@o miticamente validas, as aventuras que
Bifalo Bill poderia ter realizado. A possibilidade, fundada
na virtualidade, da a validez mitica ao mitice, que nio &,
portanto, o mesmo que a validez légica ou a validez fisiea.
No mito ndo se exige a verdade histérica, mas que o atribui-
4o ao sujeito mitico corresponda adequadamente as suas vir-
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tualidades. Té6da a vida humana esta cheia de mitos, e até
nos periodos mais utilitdrios, que também se tornam os mais
irracionais, como o nosso, o mito domina em todog os sec-
tores. Atribuem-se facanhas miticas aos grandes empresi-
rios, fazem-se biografias de homens famosos nas quais nfo
falta uma dose bem grande de mitos. Atribuem-se faca-
nhas aos homens piiblicos que Jamais realizaram, mas que
poderiam realizar. E néic hd sector onde predomine mais
o mitico do que no da Histéria, ou melhor na historiografia,
cujo relato da vida dos grandes herdis ¢ téda ela decorada
de mitos, Inclusive a nossa vida é cheia de mitos pessoais,
pois emprestamos a nés mesmos uma série de facanhas mi-
ticas, e outras, embora verdadeiras, decoradas com carac-
teristicas miticas acentuadas, a ponto de nao podermos fi-
cilmente distinguir a realidade histérica de nossa vida com
oz factos realmente sucedidos. Sobretudo quando se trata
de acontecimentos infantis, ou entdo nos momentos de gran-
de intensidade, nem sempre nossa memoéria sabe distinguir,
ho que nela contém, o verdadeiramente histérico de o mitico.
E muitos mitologemas nossos actuam posteriormente em
nossa vida, marcando a sua direccfio e muitas vézes o seu
destino.

O portador do carisma, aquéle a quem se atribui a
posse de um carisma, é desde logo sujeito de muitos, pro-
porcionais & sua virtualidade real ou admitida, e seu valor
ante terceiros é por sua vez proporcionado 3 confiang¢a que
depogitam em sua accdo, ou ao mérito que lhe dao, caso
contrario perderia seu poder sobre os outros. O portador
do edrisma é sempre alguém que antecede ¢ reconhecimento
por ac¢do ou acgdes realizadas, que provam ser éle possui-
dor de um poder carismatico.

Assim, numa época de especialistas como a nessa, um
homem conhecer muitas matérias e ter o poder de tratar
delas, sem cair em banalidades, e apontar solugGes aos mais
intrincados problemas, passa aos olhos de muitos por ser
um portador de uma graca (e realmente néle ha algo que
pao é comum), como se dizia de Fernando de Cérdoba, no
século XV, cujo saber imenso nao poderia ter sido obtido
por meios naturais, mas sim por alguma ac¢do sobre-
natural, como se dizia.

Mas o carisma social, que é o que nos interessa exami-
nar nesta obra, é considerade como algo que se adquire e
também é passivel de diminuigdo e até de perda total.
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Aos monarcas emprestam-se podefres superiores ao
normal, como o poder de curar, atribuide aos reis _da In-
glaterra ¢ da Franca. O cumprimento do dever social for-
talece e di persisténcia ao carisma, que pode pgrder-se pelo
afastamento do caminho do dever, pela pratica de actos
prejudiciais aos interésses de um povo, como era o 1mperfa}-
dor da China, responsavel pelog beneficios e pelos malefi-
¢iog que acaso surgiam ao seu pais.

Nalguns casos, 0s chefes perdem ante os seus sequa-
zes 0 sen cérisma, desde que sofram uma derrota, o que
se¢ observa no angulo politico.

E hé exemplos de carismas ndo sé religjosos, nao sé
politicos, mas também entre ho‘m-ens de negocios, aos quais
¢ atribuido o poder da infalibilidade na actividade econd-
mica, a ponto de atrairem para sl grandes capitals para
investimentos, fundados apenas na conf1anga: O proprio
crédito na Economia, quando nio f'undado sbbre os bens
do favorecido, e que os garante, e sim, e apenas, na capa-
cidade do devedor de empregar bem os ecapitais _molzlllzg.-
dos, e que é o verdadeire crédile, implica a aceitagio de
um poder carismatico.

Sdo inimeros os exemplos do cdrisma, sobretudo da
consciéncia carismatica, que se manifesta em todos os sec-
tores da vida social, e que sempre co.nmf,te na atribuicéo
de um poder extraordinirio de que _chspoe um hqmem ou
vm estamento social, ac qual é atribuida, também, uma
Mmissio. . o

Apesar do carisma apresentar a cgracterlstl{:a g:
ser pessoal, hd inlimeras vézes na histéria e.xemll 0s d:
admiss#io de que o mesmo possa ser herg@ltérlq. ace:-
tacdo da hereditariedade do carisma I:ellglpso eég mends
conhecido, salve nos periodos _de dominio aristocratico e ; e
transferéncia do cérisma religioso aos nobres, como aconte-
ceu no Ocidente, em que ja se nascia bispo, 0 que provocou
o intenso movimento do episcopulismo, movido por Ignafll_o
de Loyola e seus companheiros, pelo qual pregavam ol'd i-
reito ao mérito e negavam a he?ed}tarledade da sacrali 1&}-
de. Ora, sabemos que, no Cristianismo, a sagragdo impli-
¢a a imissdo do carisma; ou melthor, da conflrr_nagao ritua-
listica do caArisma religioso. A nobreza, de?,ejo.sa de am-
pliar o seu poder, penetrou no campo eclesiastico, ¢ tudo
féz para apropriar-se dos cargos hierdticos superiores.
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Néo era de admirar que, por isso, se encontrassem, na his-
téria da Igreja, tantos exemplos de desvios graves e tantos
erros cometidos por sacerdotes indevidamente investidos
nos altos postos, apesar da seriedade e do valor de tantos
outros, ¢ o maijor nimero sem divida, mas muitas vézes
impotentes ante o poderio dos primeiros, emborsa cumpris-
sem rigorosamente seus deveres religiosos e deixassem uma
esteira de exemplos luminosos.

A instituicdo da eleigho papal, tendendo para a votacio
utidnime, tem, por finalidade, o reconhecimento do carisma
e. posteriormente, da confirmacio do mesmo pela sagracio
plena do sume pontifice da Igreja catélica.

Também o tipe do cesarioerata, do demagogo, como o
foram Graco, Cleon, Lenine, Lassalle, Hitler, Musselini,
salvante as diferen¢as e o caracter, sdo também pretenden-
tes ao cirisma e revelam-se aos olhos de muitos como pos-
suidores do mesmo.

O chefe carismético aparece desde as formas mais ele-
mentares de organizagiio social, desde o cacador e o feiti-
celro, ao chefe guerreiro e ao santo.

A poténeia militar surge aos olhos de muitos com um
poder carismatico, e tende a perpetuar-se, depeandendo do
estado actual ou potencial de guerra em que viva a socie-
dade.

A evolugiio do cérisma permite-nos encontri-la inclu-
81ve nos cargos de investidura, como s¢ verifica no regimoe
democriatico sobretudo,

Basta que atentemos aos exemplos comuns de uma as-
sembléia e a pessoa que preside & reunifio, que, antes de
realiza-la, assume aos olhos de todos um significado e uma
importdneia normais, mas, a0 assumir © posto de direccéo,
passa automaticamente a ser valorada de modo diferente.
A posse do cargo ja indica um certo carisma, que é um
exemplo do cdrisma adquirido e transferido por investidu-
ra. A luta pelo mérito, o desejar que assumam os altos
cargos apenas os que realmente o merecam, ja indica, por
sta vez, o reconhecimento de um cérisma que justifica e
legitima a investidura do cargo.

Admite-se a transferibilidade do carisma pela heran-
¢& quando se inicia a veneracéio dos antepassados, que é tam-
kém indicativo da admizsio de que aigo do poder carismi-
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tico é transferido aos descendentes, como se vé, sc—bretu(}o,
ne dominio aristoeratico, pois é proprio e fundamental dés-
te espirito. Nos regimes hieraticos, pregommantemenfe
teocraticos, a prépria escolha do sacerdote é a proclamagio
dc poder carismatico, mesmo quando feito por sorteio, co-
mo no caso dos judeus, desde Josué, como o schuhsmo‘ en-
tre os mugulmanos, admitinde a hereditariedade do caris-
ma. Ja a concepgac deo empresario utilitdrio nfo admite,
de inicio, a transferibilidade do carisma.

Com o fundamento na heranca juridica e econdmiea.
ha leves tentativas de estabelecer é&sse carisma, mas sem
a acentuagdo intensa verificdvel nos outros casos. Tam-
bém entre os cesariocratas ndo se observa a crenga na
transferibilidade do carisma, e as tentativas ,dg alguns em
estabelecé-la, segundo temos notado na Hls!;orla, malo’gr‘a-
ram totalmente. Note-se o exemplo de Lenine, cujo caris-
ma nhao foi transferido aos descendentes, nem o de Stalin,
ou Mussolini, nem o de Napoledo, César, ete.

A legitimacfio do seberano, no periodo teocré.tia;o, pro-
cesga-se pela confirmacdo ritualistiea do céri’sma, feita pelo
poder teocritico. No Mikado, o imperador é um deus. Na
idade média ocidental, os reis eram sagrados pe_la Igre;z_l,
confirmando-lhes o carisma. Também o era o rei de Babi-
lonia, o rei de Juda, ete.

O rei é uma encarnacdo do deus, ou é legitimado por
transferéncia do carisma divino, através da accio sacerdo-
tal, tornando-se maitas vézes éle o sumo s‘acerdote, como.
nos egipcios, ou é o escolhido por razdes clh\_rersas”como_'o-
que merece O carisma. Os exemplos histéricos sio sufi-
cientes.

Escreve Weber (op. cit. pag. 301) : "A hierccracia se
desenvolve até formar uma ‘greje; 1) quando surge um es-
tamento sacerdotal separado do “munde™ e cujos ingressos,
ascensdes, deveres profissionais e conduta especifica ﬂ(extrg--
-profissional) sfo submetidas a uma regulamentagio pro-
pria;

2) quando a hierocracia tem pretens_ﬁes “upiversalis--
tas” de dominio, guer dizer, superou a vinculagio ao lar,
4 cla, A tribo, sobretudo quando se desvaneceram as fron-
teiras étnico-nacionais, e existe, portanto, uma completa
nivelagfio religiosa;
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3) quande o dogma e o culto foram racionalizados,
consignados em escritos sagrados, comentados e converti-
os, ndo 36 em forma de uma rotina técnica, em objecto da
instituicéio;

4) quando tudo isso se realiza dentro de uma comu-
nidade nstitucional.

o Pois o ponto decisivo, cujos resultados sio éstes prin-
cipios desenvolvidos em muitos graus de pureza, é a sepa-
Yugdo entre o carisma e a pesso¢, e sua vinculagdo 3 insti-
tuigdo ¢ especialmente ao cargo. Pois a “igreja” distin-
gue-se da “seita®, no sentido sociologico déste vocabulo,
pelo facto de que se considera como administradora de uma
espécie de fideicomisso dos eternos bens de salvacdo que
se oferecem a cada um, e no qual nio se ingressa normal-
mente de um modo espontineo, como numa associacfio, mas
dentro da qual se nasce, ¢ a cuja disciplina pertence tam-
be’m o recalcitrante; ou seja, a “igreja®™ nfio é como a “sei-
tz_L > uma comunidade de pessoas carismaticamente quali-
ficadas desde o ponto de vista pessoal, mas a portadora e
administradora de um cirisma oficial. Por isso, produzi-
ram “igrejas” neste sentido, além do Cristianismo, sé o
I_s'-lé:, 0 budismo na forma do lamaismo, e numa forma mais
llm{tada —- por estar de facto mais vinculada ao fenémeno
nacional — o mahdismo, o judaismo e provavelmente a hie-
rocracia da iltima época egipcia,”

A organizacdo hierocratica é a base do seu poderio,
nas ffa_ses correspondentes, em que o poder politico & por ela
pz-}rtlclpado num grau extremamente alto, usando ela tam-
kém dg sangdes, como o afastamento do conjunto, do culto,
expulsio, ex-comunhdo.

A formagdo estamental dos hierocratas (sacerdotes
das diversas religides) fundamenta-se numa separagio
ﬁonste}nte das ligagdes de familia, cla, tribo, ete., para o

servico” puramente religioso, que constitui, propriamente,
2 emprése sacerdotal.

. A vida monacal institui-se como uma decorréncia ine-
yfté.\_rel das intengdes de dominio e de realiza¢io plena dos
ideais religiosos.

. Em sintese, sob o aspecto genérico, o monacalismo sig-
nifica 0 caminho mais eficiente para alecancar o desidera-
tum maior da organizago religiosa, que é a salvacdo indi-
vidual. Contudo, a organizacio religiosa suprema hio
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pode esquecer o mundo profano, o mundo laico, no qual é
mister exercer uma funcdo de guia e de orientadora. O
servigo social é outra emprése, que supera o exclusivismo
ascético. E mister penetrar nas vastas camadas humanas
e exercer sobre elas um importante papel de orientadora
na salvagdo de todos. Como naturalmente os hierocratas
de todos os tempos e em todos os povos, devido ao contacto
directo eom o0s humildes, pbem-se ao Jado déstes em muitas
oportunidades, e como se forma entre o povo e os sacerdo-
tes uma unido mais ampla, devido & influéncia directa que
exercem aquéles sébre as multiddes, cujas composicdes po-
liticas tém um papel importantissimo, ndo é de admirar
que surjam dai os inevitaveis choques entre a aristocracia
dominante, que possui o krafos politico, com o clero, teme-
1082 que se torna do aumento de poder dos sacerdotes, bem
como de que possa haver um retérno ao poder teocratico,
como aconteceu no Tibete, alids com grande beneficie da hu-
manidade, ja que dali saiam, constantemente, levas de in-
vasores barbaros, que exerciam um papel destructivo.

Tanto os aristocratas como os empresariog utilitarios
procuram, por todos os meios, colocar os hierocratas a seu
servigo, para que os apéiem. A campanha anti-clericialista,
que é universal em todos os ciclos culturais, surge sempre
guando ndo é possivel colocar o clero a favor dos interés-
ses dos estamentos dominantes, Fm Roma, o clero foi ani-
quilado prépriamente pelo Senado romano. Sabe-se que o
poder da aristocracia se funda A custa do poder dos sacer-
dotes. A secularizacdo verdadeiramente sacrilega de Car-
lox Martel em beneficio da nobreza, foi um movimento de
cxpropriacio do clero, como ¢ que realiza, posteriormente,
o empresario utilitdrio em relacio 4 nobreza, e o cesario-
crata em relacdo aqueles ultimos. Fambém econdmicamen-
te hd o choque entre o empresario utilitario e os hierocra-
tas, Em t{odos os fempos, os mosteiros, pela suaz funcgéo
industrial, e pelas grandes acumulacdes de recursos em mer-
cadoriag e em tesouros, impediam o luerum in infinitum
desejado pelos mercadores, como se vé no papel que exer-
ciam os sacerdotes egipcios, dispondo de grandes reservas
de cereais, que impediam o encarecimento dos mesmos nas
€épocas de carestia. Por outro lado, por disporem de gran-
des recursos monetarios, os hierocratas entram no mercado
do dinheiro, actuando como prestamistas e, sobretudo, como
guardadores (caixas) de poupan¢a de pequenas quantias,
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cue lhes eram confiadas para a guarda mais segura, Os
templos helénicos funcionavam em parte como tesouros pi-
blicos, nos quais eram acumuladas grandes riquezas. Por
outro lado, os mosteiros com suas realizacdes industriais,
dispendo de trabalhadores religiosos e ascetas, que se de-
dicavam com mais carinho e disciplina ao trabatho, néc
poupando esforcos, e com uma paga minima, entrava no
mercado com seus productos a um preco sem concorréncia.
Nao era de admirar que logo apdés a Reforma, e sobretudo
apos a Revolugdo Francesa, f6ssem dizimadas as emprésas
eclesidsticas, como muito bem acentua Weber. Em tédas
as épocas, as organizacdes hierocradticas procuram o domi-
nio sébre os bens ferrestres, para assegurarem uma posi-
cao s0lida a propria organizacdo religiosa. Por apresen-
tarem aquéles aspectos concorrenciais s8o acusadas de se
afastarem dos bens celestes para preocuparem-se apenas
com 0s bens terrestres, o que é um recurso propagandistico
manejado sempre pelos pequenos industriais e comercian-
tes em todos os tempos, que ndo puderam competir com a
organizacdo econdémica da Igreja, como também se atiram
conira as cooperativas de consumo e de producgdo, porque
clas oferecem uma resisténcia, e impedem os ganhos exage-
rados por parte dos mercadores e empresarios econdmicos,

Em seus primérdios, o poder hierocratico é anti-econémico
em sua organizagdo, jA gue sua visdo se dirige para a sal-
vagdo humana. Notamos isso na primitiva igreja cristd,
nos preceitos dos primeiros santos, nas prescrigées de Sdo
Paulo, de Sao Francisco. A propriedade é negada e a co-
munidade dos bens é a regra aceita e propagada entre os
primitivos cristdos, também o era entre os budistas mendi-
cantes. Posteriormente, porém, ecom o desenvolvimento
econdmico, o clero ndo 86 cede as exigénecias do capitalismo,
como também quanto ac lucro e as rendas financeiras, como
termina por admitir t6da uma estructura econdémica que
inegavelmente é um ‘meio de dissolugio da prépria religio~
sidade. Tais factos nio sdo raros na Historia, e sucedem
em todos os ciclos culturais, embora com variantes, que se
dao, sobretudo, pela perda do poder hierocratico ante os
novos poderes nascentes, a ponto de subordinarem-se total-
mente, como é tendéncia nos periodos em que o empresario
economico tem a predomindneia no dominio do kratos po-
litieo.

A CIDADE, BERGO DA DEMOCRACIA

Nao se pode entender como cidade apenas uma locali-
dade grande, desde que se considere como localidade o ajun-
tamento de numerosas casas, Esse conceito poderia ser o
sociolgico, em certo aspecto, ndo, porém, o econdmico, nem
o politico, nem o histdrico.

Muitas vézes, verificaram-se aldeias com muitos milha-
res de habitantes e até maiores que muitas cidades, sem
contudo serem cidades. Nao é a quantidade de habitantes
que decide aqui a classificagdo. O que ecaracteriza a cidade
em sentide econbémico é o mercado capaz de abastecer a
maior parte de suas necessidades, onde os homens de mer-
cado, os mercadores, mantém constantemente a presenca da
maior parte dos hens necessarios ao consumo de uma po-
pulagdo ndo s6 local, mas também adventicia, que ali vem
se estabelecer, que é, portanto, subsididria do mercado cita-
dino.

A cidade &, sdbretudo, um centro econdmico, com um
mercado regular ¢ constante. E pode-se dizer que uma lo-
calidade aleanca foros de cidade desde o momenio que se
apresenia como um centro econdémico, com um mercado re-
gular e constante., Juridicamente, segundo a legislagfo de
cada pais, o titule de cidade poderia ser dado segundo di-
versas outras razoes, inclusive a de um limite minimo de
populagdo, Mag, econdmica e histdricamente, cidade sé é
tal, segundo o que acima dissemos, muito embora, no perio-
do aristoeratico, possa chamar-se assim a cidade principes-
ca, a cidade guerreira, a cidadela até. Caracteriza a ci-
dade a economia urbane, aquela que apresenta a coexistén-
cia de comerciantes e industriais fixos, com abastecimento
regular. Rstes caracteres, contudo, para muitos estudiosos,
p&o o o3 Gnicos para delinearem formalmente uma cida-
de. Para Weber, uma cidade pode ser constituida em sua
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quase totalidade de agricultores, que nela moram, embora
trabalhem mnos campos em sua faina agricola, como o caso
da cidade agriria, ou também pode ser uma cidade de pro-
ductores e consumidores, como é a cidade fundamentalmen-
te baseada na indtistria e no comércio. E verdade que é
qifieil marcar as fronteiras de uma e de outra, como tam-
bén’_1 precisar-se o que € uma ol outra, nos casos em que ha
equivaléncia nos dois aspectos. O que caracteriza a cida-
de, para Weber, é a rentabilidade da propriedade urbana;
o ge,]a, quando a propriedade imobilidria urbana oferece
rendas.

Temos, ne primeiro caso, nas cidades agrarias, exem-
plos frisantes na polis grega em seus comecos, que tende
& transformar-se de fortaleza em cidade, como vemos nas
gidz;d?s muradas da Grécia e da chamada Idade Média oci-

ental,

Mas as aldeias também eram amuralhadas, sobretudo
quando havia um estado crénico de guerras. O burgo (o
borough, inglés, burg, em alemaio, bourg, em francés) sem-
pre indica fortaleza. E o local onde uma guarnicio vigi-
lante mantém e garante a defesa da populacdo que encon-
tra ali a defesa, em caso de guerra ou de assaltos. O bur-
go é universal nas grandes culturas e o encontramos entre
og hindus, egipcios, chineses, mesopotimicos, arabes, gregos
e romanos, ocidentais e nas culturas pré-colombianas, do
mesmo modo também as fortalezas em todos os povos guer-
;eiros. Os burgueses, os burgensis, eram habitantes désses

UPGIS,

Caracterizando-se de inicie, econdmicamente, por ser
uma fortaleza com um mercado estivel, permanente, o bur-
go alcanca determinadas posi¢gdes politicas e juridicas, co-
mo o direito de ter um tribunal préprio e uma autonomia
pelitica, que prepara o advento da democracia, porque, ha
assembléia dirigente, penetram homens de negécios, repre-
igntantes de estamentos sociais, ete, o que € universal tam-

ém.

Tais factos revelam o fundamento da ética imanente,
que expusemos em nosso “Socivlogia Fundamental e Etica
Fundamental”. Segundo a conveniéncia da natureza de
uma coisa, sio determinadas as providéncias a serem toma-
das. Téda organizagdo, téda ordem instituida, formando,
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conseqiientemente, uma unidade, tem uma natureza. Para
assegurar a continuidade da mesma, procura-se o que lhe
€ conveniente, e o direifo, como temos demonstrado, funda-
-se na conveniéncia da natureza de uma coisa considerada
esta dindmicamente. As leis preconizadas nio s&c arbitra-
rias, pois devem melhor corresponder & conveniéncia da
natureza do objecto ou do sujeito juridicos. E da conve-
riéncia da natureza de um burgo nio so ter tornadoe na sua
totalidade, como também quanto 4s suas partes, que estas
ministrem o que & necessirio & manutencao daquele, ou se-
ja, que a administrem, o gque leva, pois, 4 conquista dos
direitos politicos. Estes sdo imanentes & organizagdo, e s6
posteriormente sancionados por lei, sob ¢ império do kratos
politico determinante, como é caracteristica da lei Juridiea-
mente eonsiderada., Nao é, pois, de admirar (e com escén-
dalo para os que negam a validez das formas), que haja se-
melhanca em todos os burgos de todos os ciclos culturais
superiores, onde sdo reivindicados (reivindicados ao reco-
nhecimento do kratos politico, dos que o possuem) os direi-
108, j4 imanentes, do burgo.

E a cidade o fundamento da democracia, o que permite
#0s poucos o seu desenvolvimento. A administracéo, por
exigir pessoas capazes, e devendo estas serem escolthidas
entre os habitantes dos burgos, independentemente do cé-
risma aristocratico, sdo investidas do carisma politico.
Surgem, no inicio, os funcionarios de prazo curto, sortea-
doz ou eleitos, indemnizados em suas fungdes pela renda da
cidade, que impde, aos seus habitantes contribuigdes para
atenderem as hecessidades administrativas, A carreira bu-
roeratica s6 pode advir posteriormente. Queremos aqui nos
referir 4 burocracia democratica e nao & ligada & aristocra-
cia, fundamentalmente feudal. Também pode haver um
funcionamento burocratico, como é verificavel, com funcio-
narios feudais na cidade. Mas a tendéncia normal é pos-
suir esta seus préprios funcionirios, sua prépria burocra-
cia,

O desenvolvimento politico da cidade, leva-a a consti-
{uir sua propria milicia. A conquista de comarcas e o do-
minio até sObre outras cidades é em grande parte uma de-
corréncia da organizacio militar, A alianca entre cidades
¢ a organizagdo de um exército comum sdo exemplos comuns
e até a federacdio de varias cidades, sob a hegemonia de
uma, ou imposta ou aceita por elei¢fio.
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A autonomia das cidades é creseente & propor¢io que
se desenvclvem econémicamente os empresarios econdmicos
até alcancar aquela a autocefalia; ou soja, quando a auto-
ridade administrativa e a judicial sio exclusivamente pro-
prias,

) Em sua luta pela autonomia, algumas cidades chegam
até a aleancar a isenclio do pagamento de impostos a ou-
tros poderes e a completa autonomia de sua indastria ¢ de
seu coméreio,

Da predominineia da economia na vida da cidade, nis
era de admirar que o homem do burgo construisse aos pou-
cos uma visdo também econdmica da vida e que, em sua
escala de valbres, os valdres econdmicos alcancassem as po-
sigbes mais altas. Pode-se dizer, conseqiientemente, que,
na Democracia, o factor econdémico cresce em poder. Mas
o que lhe d4 a suprema forca é o impeto psicolégico. que
leva a supervaloriza-lo de tal modo que a histéria, af, passa
& sofrer a sua influéneia, muito embora o factor politico
exerca um papel muitas vézes decisivo, como ainda o mos-
traremos, impondo sua direcio ao econdmico.

Ao fazer um paralelo entre a democracia antiga (gre-
cq-romapa) ¢ a medieval, Weber estabelece as seguintes
d]fe_renmagﬁes: ha cidade antiga, predominam os pequenos
aglllcultores, enquanto na cidade medieval os pequenocs ar-
tesdos, Na cidade antiga, esta & orientada pelo dominie
militar, enquanto na medieval por interésses meramente Iu-
crativos. A antiga polis ¢ um grémio de guerreiros, en-
quanto a cidade industrial medieval é um grémio de pro-
ductores e consumidores.

Em comum, caracteriza-as a presenca do antagoniamo
¢ das lutas de classes. Por outro lado, é mister notar que
na polis antiga, a nobreza se opde tenazmente 3 demoecra-
i3, e ausenta-se de compromissos com os elementos da ple-
be, enguanto, no ocidente, muitos nobres aburguezam-se
entram Mo campo da economia, tornam-se productores. Na
polis antiga, a vitéria da democracia é obtida através do
poder militar dos hoplitas, organizados e disciplinados, en-
quanto no ocidente se dd pelo desenvolvimento do poder
economico, pele emprégo mais racional e inteligente da tée-
rica e do desenvolvimento industrial. Ademais, a predo-
minancia da escravatura, na polis, em que os servidores

|ﬁ
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€ram sempre escravos, enguanto na cidade medieval eram
homens livres em sua quase totalidade, tinha, naturalmen-
te, que dar um sentido muito diferente 4 democracia ociden-
tal. Enquanto os antigos desprezavam os servidores, os se-
nhores da aristocracia medieval, pelo pacto de fidelidade
com 03 servos, davam-lhes uma consideracdo mais elevada.
Ademais, eram muitos déstes artesfios, com possibilidades
econdmicas auntdnomas, ou pequenos proprietarios de terra,
que lutavam junto aos bardes, segundo as suas possibilida-
des téenicas. N&o se pode negar a influéncia que exerceu
o Cristianismo na formagio da democracia ocidental. O li-
bertador ocidental nido tem paralelo entre os antigos. O
escravo libertado, tornade senhor, escraviza os vencidos.
Espartaco ndo foi um herdi da liberdade, mas da libertacéo
de eseravos, pois, por sua vez, escravizava. O libertador
& 0 que constroi, o que da liberdade aos escravos, e ndo eg-
craviza. E isso se deve A concepciio do mundo que tinham
os antigos quanto ao que se refere A escravidéo, pois o ven-
cide € juridicamente sujeito de posse e de dominio do ven-
cedor, j4 que a humanidade se dividia entre senhores e es-
cravos. Para o eristdo, o ser humano tem uma dignidade
que deve ser respeitada, e a escravidio é uma afronta a
dignidade humana. A libertacdo aqui é distinta da que se
verificava na antiguidade.

Da burccratizacfo crescente na cidade e do poder po-
litico e militar que ela representa, o tipo cesariocratico en-
contra o ambiente favoravel ao seu desenvolvimento. O
buroerata, desejoso de fixar ¢ seu estado, dando-lhe a esta-
hilidade que deseja, tende & divinizacio do Estado que, a
pouco e pouco, se separa fundamentalmente da scciedade.
A posse do Estado, como encarnacio suprema do kratos
politico, é a meta de todo cesariocrata, que é por natureza
politico, por natureza defensor da estabilidade dos funcio-
narios, das “supremas razdes de Estado”, da subordinagdo
do poder militar e da administra¢gdo nas mios daquele. A
ampliacido do ambito de poder do Estado, que tende. por
sua natureza violenta, a totalizacio, gera o totalitarismo,
que é a doutrina genérica e fundamental do cesariocrata.
A demoeracia, assim, por sua prépria natureza, ja traz em
si as disposigfes prévias corruptivas que a amea¢am de
morte. E esta se di pela vitéria do cesariocrata, e no grau
em que éste tipo penetra no organismo politico e adminis-
trativo, viciando-o com a sua cosmovisfio totalitaria,
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A defesa da democracia, como ainda veremos, & pro-
porcionada ao desenvolvimento e 4 pujanca da der;mcracia
directa. A democracia indirecta é proporcionadora do to-
talitarismo cesariocrata, Sé a democracia directa pode
cvitar essa marcha acentuada 2 corrupeio final, s6 ela gode
por freios & decadéncia da democracia. Sébre éste ponto
nos 'de{noraremos oportunamente, porque estd ai o ‘pﬂnt(;
nevralgico da Histéria, que nés, neste momento, vivemos
ag_udamente. E também, verificaremos que af e:sté o ca-~
!T1ll’l‘llh0 para uma solucdo melhor. Sabemos que nossas
aelas afrontardo o mais terrivel inimigo que possuiu a fm-
manidade, hoje quase vitorioso em todo mundo: o ecesdrio
crate ’idélatm do Estado, o sacerdote da E’statolazm_
o med_locre defensor da brutalidade legalizada, da desorden;
orgaplzada'juridicamente, 0 monsiro que nfo trepida em
trucidar mll}}ées e em por em risco a humanidade, cujos
ez:emplgs majores déstes Gltimos tempos, no ocidente, foram
I\.apoleao, Lenine, Hitler, Mussolini, Stalin e os ridiculos
d1tad0res.menores, que infelicitaram e ainda infelicitam
suas patrias. E ndo é 56 a éles que acusaremos, mas tam-
kém aos seus falsos opositores, aos pigméides adversarios
gue mais os ajudam quande os combatem, com sua obtusi:

;Iade teimosa, pretenciosa e oracular. Tudo isso vird a seun
empo.

A SOCIEDADE FECHADA E A SOCIEDADE ABERTA

Nao se pode hegar que provocou certo interésse a ohra
de Karl Popper, professor da Princeton University “"The
open society and his enemies” (A Sociedade Aberta e os
seus Inimigos), que nos chegou as mios em sua edicdo es-
panhola, realizada pelo Editorial Paidos, de Buenos Aires,

Tomando-a como exemplo do método de defesa da so-
ciedade capitalista neotécnica, merece que a analisemos e
a critiquemos naqueles pontos que maig possam interessar
a maneira concreta que preferimos para tratar dos temas
socials. No intuito de combater a sociedade fechada tota-
litdria moderna, procura as origens filoséficas desta no pen-
samento grego, e considera Platao e Aristoteles como ted-
ricos daquela, por serem os fundadores do historicismo,
seguindo-se, depois, Hegel ¢ Marx. Combate Popper o his-
toricismo, e considera éle como tal téda doutrina gue fir-
me a inevitabilidade dos factos histéricos e a impossibili-
dade de reformar a sociedade, determinada que ¢ a formas
futuras, segundo determinadas leis. Mas Popper acrescen-
ta ainda mais: é uma doutrina que afirma a concepcao to-
talitaria, a alienacéio da liberdade humana, que é delegada
o um estamento social, que, por sua vez, a entrega a uma
minoria aectiva, ou aceita a doutrina de uma predetermi-
nacio divina ou de uma raca ou de uma classe ou de uma
seita, ou afirma o desenvolvimento da Idéia Absoluta ou
do Espirito ou a omnimoda presenca do factor material
ou econdmico, ou que aceita que a superestructura € apenas
um epifenémeno da estructura.

Em suma, Popper quer, de uma cajadada s6, matar
ndo dois, mas quase uma dezena de coelhos. Sua concep-
¢io do historicismo atinge todas as maneiras de considerar
a Histéria fora da que éle aceita. Ora, o historicismo néo
é isso propriamente. A posi¢io genuinamente historicista
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¢ uma cosmovisio pela qual se afirma que a Historia, in-
clusive a humana, é regulada por leis rigidas, por constan-
tes inevitaveis. O historicismo 6 a posi¢do que afirma uma
regularidade impreseriptivel na Histéria, Considerando-se,
assim, dentro do historicismo, néo se poderia incluir a pos-
sthilidade da cognicdio, da escolha, da vontade e da liber-
dade humana bara realizar uma reforma Justa da socieda-
de, embora n&o deixasse de ser obediente a normas e a leis,
porque a liberdade humana nio significa enomia, esponta-
neidade absoluta. Por se terem descoberto tendéncias, ana-
logias, correspondéncias, semelhancas, repeticdes formais,
parametros, paralelismos, esquematismos histéricos, ete.,
nao implica que a liberdade humana esteja descartada to-
talmente, nem que ao homem esteja vedado tornar-se um
factor livre da Histéria. Por ter sen bensamento vieiado
por preconceitos muito comuns aog modernos, que nio se
dedicam devidamente ao estudo da Filosofia, senio seguin-
do o roteiro indicado pelo filosofismo de autores menores,
embora famosos e glorificados pelo fariseismo de catedra,
muitos concebem o livre-arbitrio de maneira falsa, e jul-
gam que a liberdade humana esté totalmente coarctada des-
de que o homem esteja sujeito a leis. Nio podemos deixar
ae aconselhar o leitor a reler as passagens onde examina-
mos o livre arbitrio em nosso “Sociologia Fundamental e
Etica Fundamental”, onde expressamos de modo ¢laro o
pensamento de Tomas de Aquino, que é, em suma, o de
todos os grandes escoldsticos.

Nao pode a Histéria ser o campo da espontaneidade,
porque a espontaneidade é ainda condicionada e proporeio-
nada & natureza do agente. Um agente nio actua despro-
porcionadamente & sua natureza, a ndo ser pelo acto admi-
ravel (miraculum) de uma poténcia transcendente que
actuasse por é&le. Uma pedra mdo escreveria o livro de
Popper, nem uma crianga poderia fazé-lo, a ndo ser que um
poder maior actuasse por ela, porque, segundo 2 natureza
da primeira, ¢ absolutamente impossivel tal acto, e pela na-
tureza dinadmicamente considerada da segunda, tal acto se-
ria relativamente impossivel, sendo que, enquanto crianca,

seria também impossivel ao préprio Popper ter escrito tal
livro.

A maneira como Popper considera historicismo inelui:
Platdo, Aristételes, todos os grandes filésofos de todos os
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. R : o
tempos, o Cristianismo, o Judan}n}o, toédas as dou&xaiss "
cinis, todas as idéias revoluciondrias de 1:(‘,»(‘J1I(13.i,ci3 rgi e ptﬁcias

j i ietismo, o comu
razismo, o fascismo, o sov 0, am tocas
i 6 0 anarguismo, €m suma, ,
as suas manifestagbes, . : . o, me-
idéias, 846 a democracia, ¢o 2
nos Popper e suas 1c;le:1a o8 ' en-
tende I;I}:clui-se do histericismo. No eptanto, hlstc;ggrsn g%
: k.
mente pode-se compreender a _der(riloc];ama, cqu?;ugive mmos
& ¥ té a idéia de Popper, i ve,
{azendo nesta cbra, e a _ ) ) fve. a0
hé i éncia total de leis, de inva
ha necessidade da auséncia e varlantes
] liberdade se dé. Por na
de normas para que a . 2
visdo clara do que é liberdade, I”qpper, na@umlmentel:eg};n_
ea as conclusdes a que chegoq, v_xtlma que € de L;:IP d[; coon
ceito jA refutade com antecedéncia de séculos e até
nios.

No seu afa de emprestar a Platao a responsgbll-ld:g?
do totalitarismo cesariocrata, Poppe‘}* r_eIf,rodH% estazog @
vras de Platfio, que se acham nas “Leis™: ‘De qger o

. i is i & ninguém,
inci aig importante é que
principios, o m 2 . ém, quer scja
chefe, Tampouc
homem ou mulher, careca de ) i

3 iri uer que seja a proce
maré o espirito de quem q _ v seguindc
: dpria iniciati er no trabalho, quer P ;
sua propria iniciativa, qu . ¥ .
Longlt}e disso, tanto na guerra gomo na pgg,otofci]gl ggl?&aoetz e

i 3 e, seguindo- ,
de fixar os olhos em seu chefe, ; , & ate

i iviais deverd manter-se sob seu
nos assuntos mais triviais d ] U coman-
i deverd levantar-se, mov 3
do, Assim, por exemplo, e, moyer-se, la-
¥ O 6r ordenado a fazé-lo. u P
var-se, comer... s6 se f6r o : )
lavra . dever-se-4 ensinar a sua 1:3.111'13, por ;n;lx?ocig e};alaéir:rc:
, i 40 sonhar nunca
longamente praticade, a nio s : ¢
indﬁpendéncia, e a tornar-se totalmente incapaz de tal

Ora, tais palavras, traduzidads déste mﬁldu(trepggzzgs (;?é

i Dérti itulo, ddao a qua ]

sim no pértico de um capitulo, e Tt
&o tenha lido Platao, que era dle mais \ -

:;1123, Mussolini e Stalin, os trés exemplos maijores de tota

litarismo do nosso século.

Mas Popper é simplesmente de_song,sto nessa cétagagl,n:
rdo consideramos forte demais o'adqectlvo, apesar e,anobra
mimiscula nota, no fim do livro, indicar a passagem n

de Platio. - -
Platdo escreveu tais palavras referindo-se aos malt

h o to
res enquanto em 3uas famgofis. Popper sabia dlsstg; fa \E:nde
o sabia que na nota citada, éle reconhece que se
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wmilitares. Mas, como Platdo desejava construir uma socie-
cade dz militares, acha Popper que se pode alargar as nor-
mas, incluindo, nela, todos, e indistintamente, cidadios da
poiis sonhada por Platdo,

Ademais a traducfio merece reparos, S30 os seguintes:

Inicia por néo citar as palavras iniciadas, que sio es-
tas: “Passemos & organizacdo dos exéreitos, que ¢ um tema
de abundantes reflexdes, e de muitas leis proprias, que de-
vem ser esclarecidas: de tdédas, a mais importante é que
ninguém, nem homem nem mulher, permanega sem chefe; que,
ademais, ninguém, nem em suas ocupag¢des sérias, nem em
seus divertimentos, deixe sua alma acogstumar-se a fagzer o
que quer que seja por si 86, aconselhando-se apenas consigo
mesmo; que, ao contrario, em plena guerra como em plena
paz, viva com os olhos sempre fixados sdbre seu chefe e
seus passos, subordinados aos passos daquele, aceitando em
ser, nas coisas mais intimas, governado por éste chefe:
assim, permanecer no local quando o ordena, ou, pir-se em
marcha, exercitar-se, banhar-se, tomar sua refeicds, acor-
dar para prester guarde ou para levar ordens durante
o notte, e, nas cireunstincias eriticas, nio tomar a inicia-
tive de perseguir, sem que seu chefe o tenha ordenado, um
timigo, nem muito menos ceder-lthe terreno...”

Comparando uma traducdo com a outra, verificamos
que a falta das primeiras palavras permite que se inter-
prete como geral o que é especifico. Por outro lado, o Prif-
cipio, que é a lei, é meramente militar e tudo mais refere-se
a0 ambito militar. O salto do quarto paragrafo para o
sexto, excluindo o quinto, que acima reproduzimos, e subli-
nhamos, muda totalmente o sentido. Por esta amostra, ji
verificamos com quem estamos tratando, ¢ o cuidado que
se deve ter gquanto A3 suas citagbes, Niao vamos fazer a
defesa de Platdo, porque éle também dispensaria defesa.

Apenas queremos salientar que, para defender a suz
posi¢do, Popper poderia escolher outros argumentos, ¢ nio
responsabilizar Platio do totalitarismo, do mesmo maodo
que antes da gunerra se responsabilizava Nietzsche do fas-
cismo, que nés, antes, e muito antes de Slechta ter demons-
trado a improcedéncia dessa paternidade, ja de piblico de-
nuncidvamos a falsificacfio da irmi de Nietzsche, e dos que
seguiam a sua linha. Quando publicamos “0 Homem que
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foi um Campo de Batalha’:, c_’bf,a que_serviu de l?r'c'logé; t;;
edicio de “Vontade de Potenaaﬂ, ]ustnflcamqs 80 I\?'J;:rznsche
a nossa posicio contra a acusagdo que se faz1da a til F:
o que ja haviamos denunc1ad? em dezenas f ar g(')osi.niﬁo
também justificavamos a razao por que, con (1:%_ at lc)le 2
geral, traduziames “Wille sur Maclﬁ: , por ong -
Poténcia” e ndo “Vontade de Poder”, como todos os (11: r:
conscientemente ou nao, querem dar_ a Nietzsche a pa EE
ridade do fascismo e do nazismo, teimam em tra('iuz.lr. :
¢ Taziamos fundados no préprio Nietzsche, que PEdla Jam(:la 8
considerar Maeht, como éle empregava, no se.ntldo do P;.)ri?
politico, 0 que fatalmente ao térmo poder se assoc .

Agora, porém, um escritor alemao vem g;)mprl?:a;
com documentos encontradqs no Nietzsehe Avehiv, g e
nossa tese tinha procedéncia, e que estivameos, sem o
cumentos suficientes nas maos, bf:m funda‘dos{ na nossa ;5;: b
tude. Na época em que defen@mr_nos tais idéias, n%zter-
fascistas indigenas vie}’a;n a publlczcﬂiﬁgie; ré?)slia mer-

a0, acusa-la de falsa, e a pr mé t
Eﬁitargell?mente Nietzsche era o pal espl'rltual do nazllsm:l)é
J4 antes da guerra, acusaramos em artigos de J_c:crna , q‘;le
a irma de Nietzsche havia falsificado os manuscritos, t:: qin-
og nazistas haviam publicado suas obras com ﬂ'agranEs >
correcies e modificagbes 1ntenc:10nalmt?ntia ’g‘eltasl;T el £1 ”
qué? Porque, segundo nosso Igetqdo dialéetico, : 1enz suz;
épesar das suas muitas incoeréncias, era coer?n ea 2 sua
posi¢io contra o fatalismo da supeylorldgd‘e‘ alemai, era
fundamentalmente dm anarquista aristoeratico, c-:l}‘lmo m to
kem o considerou Georges Brandes, gue era um homem

talento,




CRITICA DO HISTORICISMO

Desde 0 momento gue alguém se coloca em oposicio ao
ditado ja popular de que "a Historia nio se repete”™, to-
mando essa irrepetibilidade de modo absoluto, poe-ze. na-
turalmente, numa posico favoravel & tentativa ou & expec-
tativa pelo menos de se encontrarem leis, ou invariantes
com nexo de causalidade na Histéria.

Como vimos, de inicio, considerou-se freqiientemente a
Historia apenas como um mero saber descriptivo dos fas-
tos mais importantes da vida humana tomada colectivamen-
te, considerando-se historicos aquéles factos importantes,
que exerciam vuma influéncia além de quem os praticava. e
aue atingiam, de certo modo, a vida das colectividades hu-
manas.

Nao vamos, porém, fazer um relato, outra vez, das di-
versas maneiras de conceber a Historia. Realmente é ela
o campo das singulgridades que se dio no tempo, ¢ como
tais ndoc se repetem. Sao, pois, elementos da Historia. co-
mo vimos na analise ontologica que dela fizemos, a irrepe-
tibilidade factica, a importincia dos aconfecimentos que
ultrapassam ao campo de vida dos que os realizam e, so-
bretudo, a presenca actual de algo do que sucedeu, influin-
do, de certo modo, ne presente, porque o facto histérico
venee o tempo e penetra na actualidade.

Se caracteriza ou n3o a frustrabilidade o facto histé-
rico; se os acontecimentos historicos obedecem a um deter-
minismo impostergavel; se pode ou nfio o homem conhecer
as leis que presidem aos acontecimentos histéricos, e de
posse désse conhecimento evitar acontecimentos inconve-
nientes ou prejudiciais ao bem das colectividades, na ver-
dade, problemas como éstes sempre preocuparam os estu-
dioscs.
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O que ¢ inegavel, ¢ de uma clareza meridiana, é que
toda a cultura humana se processa na Histéria, e que esta
pode ser tomada, portanto, como o campo de todos os acon-
tecimentos genuinamente humanos, quer individual ou co-
lectivamente considerados. Conseqiientemente, a todo estu-
dioso da cultura passou a ser tema de méxima importincia
o sentido, o significado e a direccdo que ela pode tomar.
Ademais, se para muitos era uma fé inabalivel a de que o
homem € apenas um producto da Histéria, para outros co-
locava-se como evidente que esta era uma grande facanha,
uma facanha da liberdade humana. Uma terceira posicéo
poderia ainda considerar que os acontecimentos histéricos,
ora decorrem motivados por factéres que escapam ao con-
troie e 4 vontade humana, ora sio apenas productos da es-
pontaneidade dos grandes fautores dos acontecimentos, gque
dao aos factos futuros o destino que escolheram. Seja co-
mo for, tais temas e tais problemas tinham que gerar, com
0 tempo, nos estudiosos da Historia, a conviccdo de que nio
bastaria a mera descripgio dos factos importantes da vida
dos povos, mas também perscrutar nesses factos o que né-
les hé de racional, o que néles hi de significado, quais as
conexdes que apresentam, qual a logicidade que revelam, e
se se pode considerar a repetibilidade formal, a repetibili-
dade analégica ou correspondente dos acontecimentos e, se,
em suma, hi leis que regulam a Histéria. Como poderia
0 homem forjar o seu préprio destino sem conhecer essas
leis? Como poderia a Humanidade evitar a monédtona re-
peticdo das mesmas decepces, sem saber o porqué dos acon-
tecimentos? Naturalmente que se impunha, pois, a tenta-
tiva de tornar a Histéria um objecto, ndao de investigacio,
de coleccionadores de factos, mas de cientistas e, mais ain-
da, de filésofos.

O historicismo, em suas linhas gerais, é, pois, a posgi-
cao que admite que a Historia ¢ objecto de um estudo cien-
tifico e filos6fico, e que ela tem leis que podem ser estu-
dadas, de modo a fornecer ao homem licGes, e permitir que
€le possa amanhd forjar o seu destino, como éle forja hoje
as suas maquinas e os seus canhdes.

Quem pode negar que a Economia tende a tornar-se
uma ciéncia especulativa, e também o poderia a Politica,
tomada em sentido superior, a Sociologia, e tédas as diseci-
plinas éticas, que pertencem ao campo da Filosofia pratica
que € uma Filosofia dos Valdres?
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Mas acaso o descobrirem-se leis na Histéria seria liqui-
dar de vez a liberdade humana? Sim, tal seria, se va}ess_e
como verdadeira a falsa concepcio de que liberdade signi-
fica espontaneidade absoluta (anomia). Ora, tal maneira
de conceber a liberdade é prépria de filésofos gque nada co-
nhecem dos longos e séries estudos que se fizeram no pas-
sado em torno déste tema, e que sempre trazem nos labios
uma expressio de superior desprézo aos eg.tqdo.?, medieva-
listas, “superados”, como €les dizem, pela mixérdia de erros
refutados com antecedéncia, que formam ¢ patriménio de
tanta filosofia suspeita, que enfeitica e seduz mentes des-
prevenidas de jovens e até de adultos nos dias de hoje,

Pode um Popper, colocando-se no nominalismo meoder-
no, ja refutado também ha quase dez séculos, negar ao ho-
mem & capacidade de conhecer totalmePte a esséneia das
coisas, pelo simples facto de que néo € éle capaz de conhe-
cer renhuma, ¢ afirmar que os nossos conceitos sdo apenas
sinaig verbals para apontar ¢ que as coisas sdo. Contudo,
ha na Histdria, no que chamamos por tais sinais, uma tel'-
mosa repeticdo que um dia, com o crescimento d'?s conheci-
mentos histéricos, teriam que despertar a atenglo dos hls:
toriadores mais perspicazes. O historicismo, como smo, &
vicioso, ndo, porém, o intuito de tornar a Histéria, nio ape-
ras uma ciéncia deseriptiva, mas, sobretudo, interpretativa
e até normativa. Ora, todos sabemos que em meados do
século passado, comegaram a desenvolver-se de tal rpodo 08
estudos histdricos, que o conhecimento de que dlsppmos
hoje em comparagdo ao que dispunham os homens da época
de Napoledo, é de infima proporgéo. Contudoe, houve mui-
tas vézes a tentativa de colhér na Histéria invariantes, leis,
Quando Plutarco realizou seus admiraveis paralelos entre
personagens gregos e romanos, buscava ja a semelhanca na
Histdria, e o roteiro que leva & ciéncia ter_n de comegar _pela
apreensdo das semelhancas, das analogla_s, para, a:fAlngl,
alcancar as identidades formais, sem as quais nfo hi ciéncia
no sentide culto do térmo,

Outros prosseguiram depois, contribuindo com elgmep-
tos em favor da Histéria como ciéncia, ¢ dentre éles é mis-
ter ressaltar Santo Agostinho, Vico, até chegarmos 208 mea-
dos do século XIX, quando Leopold von Ranke deu & His-
toria o sentido que deveria tomar para o futuro. O hl}StO-
ricismo conheceu ai o seu momento juvenil, como no periodo
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anterior passara o estdgio infantil de seus balbucios. Desde
entdo, muitas interpretacdes, muitas tentativas de penetrar
nos segredos da Hist6ria e desvendar as leis que ela oculta,
teriam de malograr, muitos erros teriam de ser cometidos
e muitos outros ainda cometeremos. Mas a histéria de toda
ciéncia ndo vive outra série de acontecimentos que essa,
com excepgéo désse monumento do pensamento humano, que
foi a Légica Formal de Aristételes, que surgiu (pelo menos
assim nos parece, em face dos documentos que dispomos)
totalmente feita de um s6 golpe na obra imensa, que é o
Organon. E néo se diga que a Logica Formal é uma obra
arbitraria, como alguns que nfo a conhecem nem a estuda-
ram, nem a sabem empregar, afirmam t6da a vez que
tém oportunidade de expressar as suas valiosus opinides.
Nenhuma lei da Légica é arbitraria. Qualquer pessca, ao
empregar a Légica com critério, pode alcancar a essas leis,
¢ verificar que a desobediéneia a elas leva fatalmente ao
érro.

Tudo isso ndo tem significado para alguns eruditos da
época moderna, que julgam que conhecer todas as datas
sobre a vida de um homem é um profundo saber, quando,
na yerdade, nio passa de um exemplo de boa meméria me-
cinica,

Mas iremos em breve examinar &sses pontos, toman-
do o sr. Popper como exemplo do intelectual erudito de
nossos dias, essa erudigio farisaica, que domina catedras,
que se julga o dltimo estidgioc do saber humano. E toma-
mo-lo como exemplo, porque em sua obra la estdo todos
os grandes erros apresentados como grandes verdades su-
peradoras das que foram estabelecidas ¢ descobertas pelo
irabalho ingente dos grandes filésofos do passade. Nao
pouparemos salientar o ridiculo, quando o ridiculo esplen-
de plenamente; bastar-nos-4 aponté-lo.

S0 queremos por ora, antes de encerrar éste exame,
(jlzgrmos apenas que a perscrutrac¢io de leis na Histéria nio
indica a negaciio da liberdade humana, como o conhecer
a etiologia, na Medicina, néo implica a inevitabilidade das
doencas, O que tudo isso nos oferece é o meio de sabermos
como desviar, dirigir 0s acontecimentos, opor Gbices aos
perigos que possam surgir. Observe-se, por exemplo, a le-
gislagio num povo. Com que intuito se faz uma lei que
coiba tal ou qual pratica? Nao é por saber-se que dela
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surgem tais ou quais prejuizos maiores, ¢ por que se deseja
impedir que sucedam? Que se pretende com a educagéo
senfio impedir o advento dos males possiveis, dadas certas
actualizagées, e o advento de beneficios provaveis se se to-
marem certas providéncias prévias? Se ndco houvesse es-
sa capacidade de prever as possibilidades das possibilida-
des, néo seria 0 homem um ser inteligente, ¢ néo seria ca-
paz de realizar uma ciéncia. E é no campo da Histéria
que se realiza a cultura, onde ela executa suas grandes
obras e seus grandes males, onde se realizam as ecriagdes
cultas do homem, a Ciéncia, a Filosofia, as artes, per que,
entfio, nesse sector, haveria a negacfio de leis, de normas
invariantes? Se Popper julga que para defender a demeo-
cracia é mister defender a espontaneidade absoluta da li-
berdade humana, perdoe-nos, porque a democracia pode dis-
pensar tais argumentos, e deve mesmo fazé-lo, porque em
vez de virem em sua defesa sé servirio em beneficio dos
adversarios, porque uma das muitas maneiras de comba-
ter uma idéia consiste em defendé-la mal.

E inegavel que o totalitarismo, autoritaric e opressor,
encontra suas justificacdes em doutrinas historicistas, mas
concluir-se dai que todo historicismo é culpado do totalita-
rismo seria estabelecer uma relacio de causa e efeito in-
consistente, porque nem tudo leva, necessariamente, ao to-
talitarismo, autoritirio e opressor. O desejo de transfor-
mar a Histéria numa Historiologia, ou seja o de buscar a
teorizacfio e a conexdo dos factos, descobrindo-lhes as leis,
piao é uma ameaca a liberdade humana, como néo é uma
ameaca & mesma as conquistas cientificas no sector das leis,
em sua descoberta e formulagio,

N#o vamos examinar o pensamento de Popper sbbre
Platic e Aristételes sendo incidentalmente, porque é na pu-
blicacio das obras completas désses dois autores, comenta-
das por nds, que nos referimos a essa maneira de interpre-
ti-la, que é seguida por outros autores modernos, preo-
cupados também em defender a democracia, por meios con-
denéveis, como demonstraremos oportunamente.

A preccupacdio maior do autor é combater Hegel ¢ Marx.
Para &le, Hegel é um producto de Platdo, de Aristételes e
Heréaclito, e Marx um sub-producto de Hegel.
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Ao referir-se a Aristételes, diz “que, embora pese ser
um homem de estupenda erudiciio e assombroso alcance, nio
era um homem de grande originalidade”, e apesar de re-
conhecer que realizou uma obra grandiosa, merece “nossa
calorosa gratidio e nosso perdéio por suas deficiéneias”,

Uma das coisas mais caras ao empresirio econdmico é
a originalidede, e originalidade consiste, para éle, em des-
cobrir e apresentar coisas novas, em substituir as antigas
por outras mais interessantes, ou potencialmente mais in-
teressantes ao merecado. Na verdade, tudo consiste em ve-
lhos vinhos apresentados em novos vasilhames e Novos rj-
tulos. Mas, influi de tal modo o espirito da originalidade
Gos empresarios econémicos a época moderna, que dominou
ateé a Estética, que ndo consegue manter-se indemne as suas
influéneias, ¢ a Filosofia e até a (iéncia, sobretudo nesta,
onde as teorias se substituem com uma velocidade que che-
ga até a superar a da moda, o que também é tipico déste
periodo que vivemos.

Ora, Aristételes nfo era um espirito em busca de ori-
ginalidade, muito embora vivesse na época de dominio de
empresirios utilitirios. ¥ verdade que o seu orgulho le-
vou-o a cometer injusticas para com os filésofos gregos,
como Pitdgoras, Empédocles e sobretudo Platio. Nao sou-
be conter sua paixdo, e no foi justo em suas criticas, con-
tude nio se acuse o estagirita de nfio se deixar avassalar
pela mania da época; a de ser original. O que deseja ser,
¢ foi, era um estudioso t3o criterioso quanto possivel da
ciéncia de sua época. Sua capacidade enciclopédica levon-o
a sintetizar o conhecimento de entdo, ¢ dar-lhe uma orien-
tagdo metddica, que seria como foi de grande utilidade para
o desenvolvimento da cultura humana, apesar das opinides

em contrario de homens da estatura de Popper, Bertrand
Russell ¢ outros.

Um platonico pode assinalar certas deficiéncias na obra
aristotética e seria assombroso que ela niio as tivesse, hu-

mana como era. Mas, dispensemos o perddo do sr. Popper
e prossigamos,

Platdo ndo era amigo da democracia. Mas que demo-
cracia éle conhecia? A de Atenas, a da demagogia, da ex-
ploracio desenfreada das massas por transfugas e falsos
herdis do povo, imposta pela férca dos hoplitas, como vimos,
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Como poderia Platio ser defensor de uma delznocracm que
levou A destruicfio o pitagorismo, € Sécrates a morte,. que
condenou Anaxagoras, e que suspeitava de todos os filéso-
fos, e condenava como corruptos os homens que pregavam
a virtude? O ideal democritico funda-se numa capacidade
de senso comum das massas para escolherem com J_ljstlga
seus representantes. Ademais, desde quando a opiniéo QO
maior nlimero é mais certa de gque a de um homr?m 80, sa-
bic e capaz? Por acaso a democracia nio estara c~01131de—
rando como fundamentalmente dada o priori condicbes que
realmente nfo existem? E nao é mister primeiro dar essas
condigbes, ou dar-lhes a pouco e pouco, de modo a que a de;
mocracia surja e se desenvolva, segundo suas ca:pacldades.
Apresentaremos em outrog volumes, nossa maneira de con-
siderar a democracia, nfio apenas fundando-nos em oplmnioes,
mas em razdes demonstradas, e proporemos solugdes que de-
correm necessariamente da analise e que podem dar ao ho-
mem uma vida democritica legitima.

Aristételes apontava constantemente defeitos em Pla-
tdo, e ndo fol justo nessas apreciagbes por efeito de seu
temperamento e do seu caracte_r, além de outros, que vicia-
ram o acto critico que pretendia fazer d-? seu mestre, To-
dog sabem disso, e sabem-no também até 0s seguldoyes d_e
Aristoteles. E pode-se até julgar que havia certa hipocri-
sia em sua afirmagéo de ser “amigo de Platéo, embora mais
amigo da Verdade”, e que desejasse ardgntemente superar
o mestre, diminuinde-lhe o valor da obra 1mprtfx]. Tudo is-
sc é admissivel, mas nada disso retira de Aristételes o valor
que realmente possuia.

Referindo-se ao estudo das quatro causas aristotéhf:as,
Popper tem estas palavras: é de notar “o facto deploravel
de que Aristételes, ao usar essa geringonga .comphcadq. e
pretensiosa, conseguiu fascinar a uma quantidade de filé-
sofos, de modo tal que, para dizé-lo com as palavrag de Zel-
ler, “durante milhares de anos lhes indicou o caminho da
Filosofia” (ob. cit. pag. 221).

Seria de causar engulhos a desfacatez se nio fasse ela
tio ridicula como é Mas essa é a maneira de tratar da
Filosofia por homens que ocupam catedras de‘faculdades,_e
o sr. Popper pertence a4 Unriversidade de Princeton. Néo
é &le americano, é alemio, ¢ pubhcou_mmigos livros no idio-
ma patrio. B uma “gléria” dessa Universidade. O que ad-
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mira, e é tipico de nossa época, é a imensa ignordncia abas-
tet_:lda de mediocre erudicdio, que vemos em homens como
tais, que procuram desmerecer o trabalho de quem é vene-
rado a séculos e o serd por milénios. Revels Popper a com-
ple:ta Incapacidade de entender o que Aristételes realizou
pois a constante indefectivel de casos semelhantes & sempré
a ignorancia e a deficiéncia mental. Ji mostramos a sua
desonestidade patente ao repreduzir, no pértico, um pensa-
mento de P]aigz’io, sem o imediato esclarecimento. Deve com-
preender o leitor que é fazendo verdadeiro esforgo, que po-
demos conter 4 nossa repughincia ao tratar da obra de um
home':m como esse, mas sentimo-nos obrigados a fazé-lo pa-
rYa por a calva & mostra désses eruditos pretensiosos, que
mancha_m. a cultura humana com a pomposa proclamacao da
sva deficiéneia mental, como se fossem oriculos de uma no-
va era de sgbedoria. Acusa &le de mediocres os seguidores
do aristotelismo, pondo sébre a obra grandiosa dos medie-
valistas uma pecha que nio tem o direito de lancar.

. E nfo somos nés que afirmamos 2 incapacidade mental
do sr. Popper; é €le mesmo que o mostra nas passagens que
vamos reproduzir de sua obra, apenas indicande o nimero
da péagina, de onde extraimos suag maravilhosas sentencas.

. Passa a examinar o que éle chama de método encia-
llsttit das definigées, onde “hé uma fonte inesgoté,vele’%se com-
fusbes e, particularmente, désse tipo de verborragia que
quando se combina com o historicismo 3 maneira hegeliana’
engendra essa pegonhosa enfermidade intelectual de nossc:
tempo que se denomina filosofic oracular” {pag. 222), e
gue ¢ também “a fonte principal da influéncia intelectual
—— alnda: predominante, desgracadamente - de Aristoteles;
df: todol €sse escolasticismo verboso e vazio, que ressuma nﬁc;
86 a Idadg Média, mas também a nossa propria filosofia
contempordnea™, pois até filésofos, como L. Wittenstein
sofreram ’dessa influéneia. Esse sonhar é outra mm@'dadé
de nossa época e o seu famoso “Tractafus Logicus Philoso--

phicus” é por muitos considerado como u i
cts” ma obra
definitiva. prima ¢

. Nao nos demoraremos aqui a examinar a obra désse
autor, o que pretendemos fazé-lo oportunamente, porque é
mais um dos exemplos frisantes do filosofismo decadente.
Mag volvamos ao sr. Popper. Para ésse cavatheiro, a Filo-
sofia patinou durante todo &sse tempo no mesmo lugar, por

FILOSOFIA E HISTORIA DA CULTURA 151

culpa de Aristételes, e a Ciéncia s6 progrediu porque déle
se afastou. Na verdade, o afastamento da Ciéncia nao fq1
propriamente de Aristételes, mas de certo aristpt’ehsmo vi-
cioso, do qual ndo se podem culpar os grande?, filésofos me-
dievalistas. Na verdade, a verdadeira ciéncia, como saber
culto, segue a linha aristotélica. Nao devemos, contudo,
confundir a ciéncia com a erudig@o estatistica de certos co-
nhecimentos, que constituem apenas colegbes de factos. Te-
mos em nossas obras feito essa distin¢do clara, a qual des-
conhece naturalmente o sr. Popper, porquée nunca se dedi-
cou a estudar a obra dos que realizaram tais distingdes. A
sua ignorancia do assunto é notdvel, mas o que a ’wrna. ridi-
cula ¢ pretender apresentar-se como a quinta-esséncla do

saber,

A distingdo entre conhecimento e opinide (entre sophia

e doxa), gue parece algo especioso para o autor, € que Ja

havia sido feita por Parménides, e delineada com clareza

por Platao e Aristoteles, gera dificuldades para o aul_:or que

a julga arbitriria, por haver muitas vézes um misto de

sophia e doxe em MOS0 gaber. E matural que assim seja,

pois se ja4 soubéssemos nio busecariamos fiaber. 0 h_omem

observa, experimenta, investiga porque nao sabe e néo do-

mina as coisas. O conhecimento é um poder nas maos ::lo
homem, e éle o busca por isso, porque déle carece, por éle
gente um apetite insofreavel. Quando Aristételes dllz.la que
o conhecimento (sophia), o conhecimento culto,' tequco, ge
forma quando se funda em demonstracdes, queria dizer que
sé sabemos bem o que alguma coisa é, quando ”mostramos
por meio (térmo médio, que serve de comparacgéo) do que
j4 conhecemos o que ainda nio conhecemos. Demonstrar ¢
mostrar por meio do conhecido, o que era desconhecido. E
como podemos conhecer uma coisa? Ora, uma coisa & algo
poésto em causa, posto em ser e existe por algo, ja que al-
guma coisa pende de outra ou ndo. Se pende apenas Ade
si mesma, independe, portanto, e conhecer essa mdepfznden-
cia é conhecer, de certo modo, algo da esséncia da coisa, ou
seja, que nada a pbds em causa, que ela é sempre, sem princi-
pio, sem ter dependido de qualguer outra coisa. Uma ceisa
é conhecida pelas suas cousas. O sr. Popper llaturalmer}te
sofre de todos os preconceitos modernos em torno do sig-
nificado do térmo cause, naturalmente um térpw 9b§cuyo
para é&le, um térme no qual sua penetrante mj:ehgencm
n#o conseguiu nem de leve rogar o verdadeiro sentido. Cau-
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sa ¢ i 8
s tf; lg:?acgles‘;a eCEu(}Ilo dodqual uma coisg depende real-
2 nhecendo-se o de que u i
pende realmente para ser, j  eoisa pac,
j4 se conhece algo d i
s¢ ter um conheciment " intuiti hva s o o
: o Intuitivo da c¢h a i
ainda do que depend para ser o que g
¢ realmente aquela : 2
chuva. Conhecendo-o. j i teoricamente (de thonris
huy -0, algo j& sei fedricamente (d i,
V1830 de uma conexio, d oy g neoria
, de um trago de dependénci isa.
_ I _ a) da coisa.
2‘: 1;11:?; cc;uza (Iinatm:lal a chuva, ¢ & feita de égua? A éésuaa
€ um, malgea_ la colsa também, que Aristoteles chamaria de
causa m: tﬁeav;w I;Iiatuléalmente que ¢ sr. Popper encontra
A 5 al, Sua perspicacidade intelect
; L Sy ual, a 1
Egcf;;fedfe sua inteligéncia encontra trevas onde outro’s véelrﬁ
e nE. E que nome se dé: a essa deficiéneia? Nao é
D fal quando se trata de idéias, nfio se pode por ana-
I » 1alar numa miopia intelectual? ¥ o nome &ue da
a condi¢do deploravel do sr. Popper. nes

ol D(;z éle sbbre a defini¢io de Aristételes: * a for
dau 2,8 Sée]fé{lgtir;addeve subministrar uma descrigéio (.e).caustiva
as propriedades essenciai i
Sénd Ade ais do objecto
g::sgio. Na verdad’e,'a_ definiciio de uma coisa dg. as c:tllIi
sas d mt;c;lsq. , A definiclio logica, que é metafisica, da a
e ertal e a formal de uma coisa; ou seja, o género
ferengao,e;;;l:c;}qrreslaon%e a matéria analdogicamente e a di-
€ 1ca, o pelo qual (quo) al i i
forenca especifica, alguma coisa especi-
stingue das outras espéei
a ecles que pertence
40 mesmo género, como “h 5 i g -
no g omem € um a 1 i "
& . nimal racional”.
Q'ualqgeoeqfuf;tg‘?o li?‘::{]:m (gwdl_)d? De animalidade. E pelo
0y : racionalidade. Essa defini¢dio é
” - T N e -
g?ﬁigié%rr?gka}]oilcg, metatilslca. Aristételes dizia que aagz-
i eria aquela que desse todas
uma coisa; ou seja, tudo d oa Qepende voud
, e quanto uma coisa d
mente para ser o que é. E i o
1 - ksquecem muitos fildsof
causas nio se separam ab 5 o tods
: solutamente dos efei
efeite &, de certo mod i, o
: o, algumas das suas &
continuam, eomo um vas g e e mere
C 0 de barro é barro
rial e vuso na formal & a i So Qe mate
que néle estdo. Dize
o ) . X r-se gue um vaso
de I:zac,)goae t%m artefacto (humanc_', portanto), feito de bar-
de’ Som a1 rlgc%a.detevaso > ou seja, com uma forma capaz
] plente para conter liquidos, é ini¢é
qQue daria a causa formal ici terial o o ea0
i , & eficiente, & material i
portanto, uma definicao mais complet’a de vaso ¢ @ final

A definicdo, para Aristét é i a
. : eles, é isto e néio aqué
toado de confusées que faz Popper & pag. 2283, c{al:»lrl:lea;amrg:ml:

FILOSOWIA E HISTORIA DA CULTURA 153

cia de profundidade, que deixamos de reproduzir por res-
peito ao papel, tao caro hoje.

Pergunta o sr. Popper como procederemos para evitar
gue as definigbes sejam erradas. Que critério temos para
assegurar a adequacdo das mesmas? Se o sr. Popper tives-
se lido, entendido e estudado a obra de Aristoteles, conhe-
ceria qual o critério. Mas temos certeza que nio a estu-
dou nem a entendeu, embora possivelmente a tenha lido.
Niao basta apenas passar os olhos pela obra de Aristételes;
é preciso 1é-la muitas e muitas vézes, e estudd-la com eari-
nho e amor, ¢ aqui estd o principal, dispor de uma boa
mente filoséfica para entendé-la devidamente. Diz éle que
Aristételes ndo se mostra muito claro neste ponto, e em
abono de sua dificuldade cita alguns autores realmente fa-
mosos, mas que nem por isso nos impressionam, porque a
deficiéneia nunca foi argumento a favor de nenhum conhe-
cimento ou de dificuldade de conhecimento.

Quanto & demonstragéo, afirma que Aristételes, afinal,
caiu na mesma posicdo de Platdo, pois, para demonstrar-se
alguma coisa, necessitamos de premissas aceitas como ver-
dadeiras, as guais, por sua vez, devem ser demonstradas, e
ndio podendo ir até ao infinito, devemos partir de algumas
verdades intuitivamente captadas, que gsirvam de fundamen-
to para as demonstrages, o que é cair na aceitacfio da tese
platénica da intuicdo intelectual da verdade. Alega que o0s
argumentos contidos nos Segundos Analiticos de Aristételes
sdo débeis (ndo mostre porém por que sdo débeis, apenas
alega). Afirma ter Platio declarado que somos possuido-
res de uma intuigio intelectual capaz de nos permitir cap-
tar infalivelmente a esséncia das coisas, € conhecé-las, dan-
do a entender que, sempre e invaridvelmente, dispomos des-
sa capacidade. De onde Popper tirou essa conclusédo néo
¢ sabemos, e cremos que ninguém gaiba, sendo éle. Nao
afirmou tal coisa de modo tdo absoluto Platdo, pois os pro-
prios didlogos aporéticos que nos deixou sdc uma afirmati-
va em contrario. Se dispomos de uma faculdade mental,
capaz de conhecer a verdade das coisas, jamais Platéo afir-
mou que essa posse fosse idéntica ao objecto (O sr. Popper
diz que a afirmativa platonica é “o conhecimento concreto
& idéntico ao seu objecto”). E desconhecer no mais elemen-
tar o pensamento platénico. Se as coisas jamais séio ple-
ramente a forma que elas imitam, ou das quais partici-
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pam formalmente, como poderia Platdo afirmar que os es-

quemas noéticos fossem idénti h
; éntic:
formas, aos eide? 0S8 20 objecto ou mesmo As

C Hgi
a]gum:.nzzoggs lgglﬁisgals;. Popper chega a tais conclusides é
: i 08, que nado nos foi i
e Asmm’ . s Tol poasivel desco-
. como pomos em davida i i
: 3 que tenha lido Aristé
pﬂﬁféscgglrgb{:emos cer}ega, niac o estudou nem o entend;};
. em, em divida que tenha lido e entendido Pla:

Afir ica
conti ur;r:]a;1 ofril;;cﬁ’ogggigqalée a posicio de Aristételes en-
: nas ciéncias mod
Guais apenas considera iri Ny
! > as empiricas, excluind
ticas. Diz éle que e ientista B S sema-
mbora o cientista desej
: ; seje alcanca -
gigg, deStl? sempre consciente de que nunca podege;tgrv:r
o ¢ Ifo da;re(-;% na;;:;ngadq. Ag decepgdes de que esta che?t;
C nos impede de tal, e nenh ienti
o ! le , nhum cientista
mmtg:s?;lgg};sr eeﬂngfgss propomtos pelo simples facto de
tas { es cairem fragorosa t
miitas Teor: ; mente. E como
conten‘?a?* é]eaoe 1?103; ea;zanigar co]nhemmentos definitivos, deve
8 formular hipéteses | rma
necer, reconhecendo-as ipd nfim o so Poo.
3 como hipédteses. Enfi
per diz alguma coisa sens : oo mesmo, &
: ata. Realmente é i
Ciéncia, no sentid 5 car hipoteos. s a8
o vulgar, sé pode alea ipd
alcangadas deve consi ’ ne. hiphteses. Mas
siderar apenas como hipé
le ' | ! ip6teses, Mas
%)ételg:‘ﬁ 113(; ;{e g]z:l ‘.;e Eogqge é filso o pensamento de Aris-
? 0; lencia funda-se apenas n i
. - o contin-
Ig)ﬁl;tt:;,n tr:.xammq apenas o que é contingente, desenvolve-;le
por en re con}};;ngenmas, e nao pode, de modo algum, fazer
aftrm: gogs absolutas, necessarias. Precisamente & :‘:li e
losofiam Soes It)i(::;tspse de tdlgegenciagéo entre a Ciéncia e a (}‘i—
. se estudado realmente Logi i
" : 4 ¢ aln ogica, e tives-
n?‘i :n;irédé;c}g :suf ;:eorua.c do raciocinio inductivo e do’ deductivo
! zer tais confusdes. N3 > '
ra ¢ . 40 somos ndés que
2 élilglam(ge o sr. Popper nio entendeu tais partes da L(ggicgl
e 10 dmoAm_lem confessa que ndo entendeu essa parté
da oo aseopeilaf;?te]es ll)‘ot!' mais que se esforgasse, Nio
€ es analiticas do sujeito iti
o 2 € as analiticas
E« ngli;:zaoio, _I;Em as operagdes que consistem em actualizg:
s;meno vi ua!\mepte contidos em outros, Tudo isso é d
somenc If@a1nAfllportanm.g para o sr. Popper. O verdadeiro sae
p éle é medir, contar, pesar, nio reflectir e saber
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reflectir. Se seus metros ndo forem empregados, néo po-
dera, apenas com © pensamento, descobrit nenhum juizo
que nio esteja préviamente dado em sua mente.

Para éle, o ideal cientifico de Aristételes era apenas
organizar uma enciclopédia de defini¢des de térmos do uni-
verso de discurso da Filosofia. Mas esquece ésse sébio que
Aristételes escreveu e dedicou-se a observacio e i experién-
cia, como se vé em suas obras sobre as coisas naturais.

Pensa o sr. Popper que 08 medievalistas néo conheciam

a scientia ewperimentalis? Conhecers éle acaso os estudos
de Toméas de Aquino sdbre o funcionamento do coragéo e
as conclusfes seguras que chegou na genética? QO que 08
filosofos medievalistas admoestavam aos experimentalistas
era a temeridade que manifestavam ao partirem de algu-
mas experiéncias, e logo afirmarem, como verdades, as pri-
meiras conclusdes que alcangavam, criando confusdo nas
mentes desprevenidas. O que gles acusavam hos cientistas
experimentalistas era precisamente ¢ nao fazer o que o0 SI.
Popper quer que faca: considerar como verdade definitiva
o que é apenas hipotético. Lembremo-nos do flogistico, do
hominculo dos cientistas do passado. N#o afirmavam éles
que o fogo era produzido por uma substancia, o flogistico,
e que o sémen humano continha um homenzinho mierosco-
pico, que se desenvolvia na gestacio? E que faziam o3 fi-
6sofos medievalistas de porte? Combatiam tais idéias co-
mo afirmativas temerarias sGbre hipoteses mal fundadas.
Depois se inverteram oS papéis. Homens, como o ST. Pop-
per, foram atribuir essas idéias aos filosofos medievalistas
de grande porte, como se ales veiculassem essas ingenuida-
des, para com isso dar & juventude desprevenida a impres-
sio de que Tomés de Aquino, Q50 Boaventura, Scot, Suarez
fosserm ingénuos, que precisassem gentar-se nos bancos da
Universidade de Princeton e heberem o8 conhecimentos do
sr. Popper. X o caso famoso de Galileu, de que tanto se acusa
a Igreja, quando se sabe que o conselho que © condencu
era formado de alguns eclesiasticos, mas da estirpe dos
Bérgias, pois, no conselho, estava também um Boérgia. De-
veriam saber os Pcpper que, nessa época, a Igreja fora
avagsalada por homens corruptos, o que iria preparar a
Contra-reforma, que foi mais uma reforma dos quadros
eclesidsticos e da prépria Igreja. Mas tera lido o sr. Pop-
per o processo de Galileu? Estamos certos que ndo, como
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néo o leram todos og que cogtumam tratar do assunto para
acusar a Igreja de um érro ignominioso, Nio queremos
dizer que néo tenha havido erros na Igreja. Seria uma in-
genuidade tal afirmacdo. Mas og préprios homens desta
sabem disso, sabem que nela hj homens, deficientes e fra-
€08, como o é o homem: fraco e deficiente, Mas, no caso
de Galileu, haviag trés teses, que foram condenadas: 1)
Que a Terra se movia; 2) que o Sol era estitico 5 3) que a
Terra néo era o centro do Universo. A primeira afirma-
¢do é falsa, porque a Terra nio move a si mesma, mag &
movida; a segunda & falsa, porque o Sol nio & estatico; a
terceira era uma afirmativa temeraria, porque a ciénecia
de Galileu, nem a de nossos dias, pode afirmar que a Ter-
ra nao seja o centro do Universo,

Galilen afirmava que a Terra possuia automocéo, e sa-
bemos que nfio é assim. Onde esta o érro dos seus juizes?
Niao se fundavam na Ciéncia, mas nos textos sagrados, Se
& Biblia diz que a Terra é mdével e material, sem vida pro-
pria, é ela movida e nio semovente, Que o Sol é estitico,
era desmentido na Biblia, Que a Terra ndo é o centro do
Universo era uma afirmagéio temeraria entdo, ¢ ainda o é
agora. Afirmam que os medievalistas desconheciam a ro-
tundidade da Terra, e que era provida de movimento. Dis-
8¢ ja o sabiam os antigos, desde os pitagéricos, Platdo, Aris.
toteles, ¢ também Tomés de Aquino, Secot, ete. Portanto,
essa afirmativa de que a Igreja, por seus filésofos, consi-
derasse que a Terra era plana, ndo tem procedéncia. Quem
afirmava tal coisa nio eram os filésofos, mas os elentistas
da época, cientistas que combateram Galileu, Se entre éles
havia clérigos, entre &les nao havia, porém, nenhum To-
més de Aquino, nem Scot, hem Sio Boaventura, e é désses
e sbbre éstes que se deve argumentar quando se quer re-
ferir & filosofia da Igreja e nao de qualquer eclesijstico oy
catedratico de Universidade, porque o desconhecimento de
certas coisas, que nio se devem desconhecer, ngo é apané-

gio nem monopélio do sy, Popper e de outros de sua esta-
tura.

Yolvendo a Aristételes, e & sua afirmativa de que o
progresso do conhecimento é marcado pelas melhores defi-
nigdes, queria éle dizer que melhor conhecemos alguma coi-
sa quando conhecemos as suas causas, porque ciéncia é isgo,
€ nao acumulacio de factos, coleccbes de testes, amontoa-
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mento de estatisticas, colecciqngmento de conhec1Tentos eg:
parsos, dados de mera erudigdo. E naturalmeNn_e, 03 (;a
nihecimentos adquiridos devem ser guardados. Nao queror_,
porém, dizer que apenas bastaria reunir dgfmlgoes,ui;;ar
que, para alcanga-las, é mister observar, estudar, dpeségs im:
até descobrir as causas, pois o desconhecimento des
pedira uma definicio regular,

Para o sr. Popper, a “ciéncia progrid? n}e_dlante IQela’.’s
audazes, mediante a exposi¢io de novas e insélitas teomabs .
Eis uma frase que bem expressa a maneira _dg conce ?)t
a ciéncia segundo o espirito do empresario utllgts_trlo 1? ee
nomieo. “0Os que venceram na v1d_a @qs ’I,legoclos oraén
ot que lancaram uma idéla: nova, msohta; N? aC‘ffx?Si(aa eé
um grande empresario. Nao, sr. Popper! Na Cie {; t’eé-
preciso distinguir o progresso técnico de o proﬁre&;so e
rico, culto. Pode haver um grande progresso téen ce, o
paz de permitir a colheita de, novos d:_a.dog precw?o;,do pao
haver um progresso culto, tegrxcp. Nao é acum;ld a teo-
rias e mais teorias que a ciéneia progrlde.” Pode r‘i};irc en-
tista apresentar uma “hi]f)c"t(tese gg n::rz.‘:);ll;g ’c 03 dI:E] tir de-

verificar se os factos .
Lamga;:rte do método cientifico, mas pensar que p;:g;:ﬁ:g
é lancar modes, hipdteses segundo as efj,taqoes e 3, horas
do dia, como os falsos pr;)et:fts da aCtuall'dafde’t‘(llueSe iy
colas por meses do ano, é simplesmente infan il o A
ma teoria insélita foi apresentada e teve bom elzlxl n
éxito um tanto provjsérifo, como sao ggnglt?)s c({f}; m;);neg;ve‘
negbeio, que procura a fama momen ’t rhaz ,ondido
-se nic ao ser insélita, mas ao facto de ter co p
asoes conhecimentos obtidois,. 0 cc;r;{s}iligg 1(;105 6?11‘&5031[1):23?:
jovens seria enifio éste: ancem a8 f,‘* e e

3] : rogredir a Ciéncia. Foi éle quem féz afir
rme;sé;(izelf%ip}éncgia progridp mgdia]}te teorias novaso ;- 111115300;
litas. Xle nio disse também, ds vézes, nalg'un:e casor, mei(;
Ele disse com exclusividade: apenas, median ’]pum.as cio
de teorias novas e insolitas, nio tefn:la.s novas e alg mas -
sé6litas, ndo! Teorias novas e insélitas, os dois como q
ficativos de uma sd totalidade.

Prossegue éle afirmando, depois,“(p.ég. 225) _que 3 cg:-:
nhecimento cientifico é, na verdade,. a }nformag?o c(; er
nente a diversas hipoteses contrat}ltorlas e a orm oy
que estas se comportam anie as diversas provas; &, pa
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empregar as palavras de Platio e Aristteles, a informagio
relativa & ultima e melhor provada "opinido” cientifica”. E
afirma categoéricamente: “na medida em que os enuncia-
dos cientificos se referem ao mundo da experiéncia, devem
ser refutdveis; e, na medida em que sejam irrefutaveis, nio
se referirdo ao mundo da experiéncia” (ibidem). Portan-
1o, a afirmativa de Aristételes é improcedente para a cién-
cia. Mas hd ai muita confusfio, que vamos procurar des-
fazer. Que entende Aristételes por ciéneia? E o conhe-
cimento de alguma coisa por suas causas, é o conhecimen-
to demonstrado. Entre as ciéncias, ha as experimentais
(empiricas) e as tebricas (éticas e dianoéticas). Nas ex-
perimentais, o que se busca é o conhecimento pelas causas
préximas; nas outras, buscam-ge as mais distantes, até al-
cangar-se as primeiras e ultimas causas, o que é préprio
¢a Metafisica. Para Aristételes, nio se havia feito o di-
vércio forcado entre Ciéncia e Filosofia, que existe hoje
ra mente positivista, pragmatista da cosmovisio do empre-
sario utilitirio. Esse, por natureza da sua funcdo, precisa
distinguir o pratico, o experimental de o te6rico e nao mis-
turar as coisas. E para evitar tal mistura, convém desde
logo separd-las. Na cosmovisdio desta época, procede-se as-
sim, e é precisamente nessa época que Religido, Filosofia
e Ciéneia se separam. Néo convém ao homem de negécios
essa “estranha e inconveniente simbiose entre Filosofia, Ci-
éncia e Religido”, porque, quando se esti no negécio, as
coisas da religido nfo sfo 14 muito edmodas. De forma
que jamais Aristételes acusaria a ciéncia experimental de
ndo alecangar a apoditicidade que pode ser alcangavel pela
ciénecia filoséfica. E isso estd claro na obra do estagirita

e na obra dos grandes medievalistas. Agora, tomando se-

paradamente o térmo conhecimento cientifico, como apenas

aplicado ao campo das ciéncias empiricas, é logico que éste

serda formado de opinifio, de doxa apenas. A confusao,

aqui, é do sr. Popper, ¢ apenas déle e de seus pares.

Nas pags. 225 e 226 poe-se a “explicar” ¢ que é a defi-
nicdo aristotélica e ai atinge o 4pice da confusfio. Nio va-
mos reproduzir suas palavras, mas apenas vamos tratar dos
regultados que consegue obter com os seus raciocinios. Faz
éle a distingao entre a definicdo aristotélica, que chama de
essenciglista, e a definigfio cientifica, que chama de nomi-
nalista.. ."Na ciéneia moderna, s6 existem defini¢des no-
minalistas, quer dizer, simbolos ou rétulos sucintos, utili-

f
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zados em bemeficio da brevidade exppsjti_va. Com o qual
pode ver-se, de imediato, que as defxr}lcoe;s nio desem_pe-
yham nenhum papel importante na Ciéncia. Qon} efeito,
os simbolos sintéticos sempre podem ser substituidos, se-
gundo é suposto, por expressfes mais amplas, quer dlzer’,
por suas formas definitérias correspondentes. Claro estd
que, halguns casos, isto poderia tornar nossa _l.mguagem
cientifica sumamente embaragosa,' com a conseqqentg Jer-
da de tempo e de papel. Nosso “conhecimento cleniflflco s
ro sentido em que cabe usar éste térmo cqm_proprled:ade,
néio se altera mo mais minimo, embora ehmmemos.todas
as defini¢bes; o unico efeito 1pc_1de sobre a mnossa ll%gllda-
gem, que nédo perderia em precisao, mas sim em bre(\rr'lA ade.
(N30 se hi de entender por isgo que nao exista, na 1elncla,
uma necessidade pratica urgente de 1ntr_odu_z1r téda cdassj,e
de defini¢des em bem da brevidade). Dificilmente po er;a
pensar-s¢ num contraste maior que 0 que apresentafegt :
concepcdo das definigbes com a dg Arlsdzo1:elles:t Com e e;in:
as defini¢des essencialistas déste ultimo consti %gm (03?;. x?t fin
cipios de que deriva todo o nosso conhecimento. subs:
déste modo, todo nosso conhecimento, e servem pi?r?‘rio -
tituir uma forma longa por m_ztra. breve,. 3 Ao contra ,he
definicbes cientificas ou noml:r‘lah_st&s, ”nao cm;tem czﬁtra;
eimento nenhum, nem sequer o‘pmlao , nem azep;l outra
coisa além de introduzir novos rotul_osi breves e arb}’ rar;os :
sua finalidade é sintetizar a exposi¢io dos factos (pags.
226 ¢ 227).

Estas palavras nio exigem comenté.rips, porque ante
¢ que jé dissemos, desde logo estdo determinados o valor e
a significa¢dio que podem ter.

Escreve Popper (pag. 230): “... a fllOSOfla', q'l}? d(lil(;
rante vinte séculos vem preocupando-se com O SIgNILICA 1
Ge seus térmos, acha-se repleta de vel"por‘ragla deplc;'g\.re -
mente vaga e ambigua, enquanto uma ciéncia, como a tAlSlca,
aue ndo se preocupa praticamente em absoluto dos | armos
e de suas significacbes, mas apenas dos factos, a car(l}gou
notivel precisdo. Mas a meu juizo indica .alg_o_ms:ils. A 0::16
efeito, esta concentragfio no problema do :c.lg*nlflcfa 0 nao
niio consegue alcangar precisao, mas que é, em Slf mfesnga, Ez}t
principal fonte de vacuidade, amblg:md_ade e confusio,
aconselha sentenciosamente: “na Ciéneia, devemos procurar
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que as afirmagdes que formulamos nunca dependam do sig-
vificado de nossos térmos” (pag. 231).

‘(.)ra, tudo isso ¢ confuséio e da pior. A Ciénecia, como
a Fisica, ndo progrediu porque nio cuidou das definicdes ou
porque “ndo cuidou praticamente em absoluto dos térmos”.
Esse ndo cuidou praticamente em absoluto nio tem funda.
mento. Se os térmos como péso, massa, energia, na Figiea,
ndo tivessem para os fisicos nenhum significado homogé-
nico, ndo teria havido nenhum progresso naquela. Preci-
samente o que caracterizava a scientia experimentalis da
I(.jade Média era a heterogeneidade dos térmos. A Ciéncia
s6 progrediu quando estabeleceu medidas comuns. Foj pre-
cisamente a aplicacdo da Matematica, que é uma disciplina
logics, que permitiu o progresso da ciéncia experimental.
Um cientista no Japéo e um cientista na Alemanha, quando
falarln em masse, tomam 8sse térmo com a mesma concei-
tua_n;ao. Se se usassem os térmos sem essa preciséo, nio
teria havido progresso na cidncia. Foi o contrario do que
pensa o sr. Ppppgr. O progresso da ciéncia se deveu 3
prem_séo defintiéria dos térmos, O que prejudicou a fi-
losofia moderna foi precisamente o inverso, a heterogenei-
dade de significagfio dos térmos filoséficos, eqiifivocos. Na
escoldstica, que o sr. Popper, seguindo a cosmovisio do
homem de negdcios, também contribuiu com a sua pedrinha
para lapida-la, cuidava da precisio dos térmos, ¢ eonseguiu
estabelecer um imenso progresso, que vai desde Santo An-
selmo até Suarez, com contribui¢Bes extraordinarias, des-
con-hecidas do sr. Popper, Pois o que se critica na filo-
sof}a moderna e contemporanea é a heterogenecidade de sig-
nif'lcagﬁo dog térmos. E af estd a razdo principal por que
dois fil6sofos, que falam da mesma coisa, pensem que estéo
falando de coisas distintas, ou vice-versa.

Basta o sr. Popper ler um vocabulario de filosofia.
Desde logo verd que, durante mais de oito séculos, os térmos,
ra escolastica, tém o mesmo significado. Quando entram
Descartes, Leibnitz, Malebranche, Spinoza, Kant, Hegel,
etc. comecam a ter significaces diversas, até chegar aos
108508 dias em que nfio sabemos se ainda tém qualquer sig-
rificagdo. Neste caso, para o sr. Popper, a filosofia mo-
derna deveria estar em grande progresso, sobretudo a con-
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temporénea, quando o que progrediu foram a confusio, a
desordem e a obscuridade. Aristételes jamais esperou que
a ciéncia empirica estabelecesse definigdes formais, Iégicas,
metafisieas. A ciéncia experimental trabalha com os ae-
cidentes, mede-os, pesa-o8, compara-os. Suas defini¢des
fundam-se sébre os accidentes (scbretudo as propriedades)
¢ nio sido nem poderiam ser formais. Tal ndo quer dizer
aue o cientista ndio possa fazer Filosofia. Pode, e um de-
mocrata nio poderd impedir nem negar o direito de fazé-la.
Mas o que ndo pode o cientista, guando realmente o é, é que-
rer tornar filosofia o que é proprio da ciéncia experimen-
tal, e misturar o que néo deve ser misturado, como o faz o
sr, Popper. Foi precisamente isso que fizeram os positi-
vigtas (e o positivismo é uma possibilidade filosofica da
cosmovisdo do periodo em que domina o empresario utili-
tario), que em vez de Se preocuparem apenas com a ciéncia,
jA que negavam a possibilidade do filosofar, nao perma-
neceram ali, e puseram-se a fazer filosofia e metafisica da
plor espécie, Se Popper tivesse entendido bem a doutrina
da definicdo, niao chegaria a afirmacdes désse género. As
defini¢bes da botanica e as da zoologia sao simplesmente em-
piricas. Acaso algum escolastico moderno as considera des-
preziveis por isso? N#o, de modo algum. Sabe que sio
definicbes daquela espécie, e que a Ciéncia nao pode cons-
truir outras nem deve fazé-lo.

A Ciénecia nfio define a vida e, no entanto, trabatha
com a vida, com corpos vivos, Ela pode nfio ter uma de-
finicéio cientifica da vida. E qual seria a defini¢io cienti-
fica da vida? Seria uma férmula matemética na qual se
incluissem t6das as causas da vida, ou seja tudo do que de-
pende a vida para ser vida. De tais conhecimentos nio
dispoe a Ciéneia. O de que dispde é do conhecimento sufi-
ciente para perceber que um ser vivo apresenta proprieda-
des distintas de um nao-vivo. Ha contudo, certos limites
que ela nfio congegue ultrapassar. Ela ndo sabe propria-
mente onde termina a vida, e onde comega g nio-vida com
a precisao cientifica (experimental). Vimos em nossos dias
as Indecisdes da ciéncia em face, por exemplo, do virus, e em
face de alguns casos da eristalografia. Mas a ciéneia sabe
gue o ser vivo comporta-se de determinado modo, ¢ quando
rotar que um ser apresenta aquéles aspectos, que sfo pro-
priedudes dos séres vivos, ela dird que sdo vivos.
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Nenhum cientista diré que é a mesma coisa a voz hu-
mana com a mesma voz reproduzida num disco. Ele sabe
que ha uma diferenca fundamental entre a primeira e a se-
gunda, muito embora para a audi¢dio possam parecer idén-
1CaS8,

O méximo que a Ciéncia empirica pode alcangar sdo
as propriedades das esséncias e ndo as esséncias. Nem o
homem as alcanga numa visdo directa, mas apenas por meios
mbenclonats, noético-eidéticos. Se o sr. Popper tivesse es-
tudado o tema da gnosiologia entre os escolasticos, compre-
enderia isso tudo, ¢ nio iria falar em conhecimentos exaus-
tivos, quando é matéria pacifica entre os escoldsticos, que
podemos conhecer as coisas fofum et non totaliter, podemos
cox_lhegé-las em sua totalidade nio exaustivamente o que
exigiria uma mente infinita, que nfo possuimos. E ésse
pensamento também o era de Aristételes, de Socrates e Pla-
tao, pois basta ler os Didlogos para ver as vacilagdes de S6-

crates toda ‘a vez que alguém lhe pergunta se temos essa
visfiio directa.

. f] quande Popper _admoesta Wittgenstein por susten-
tar “que enquanto a Ciéncia investiga questdes de facto, a
missao da Filosofia é esclarecer o significado dos térmos,
depurando assim nossa linguagem, e eliminando as dificul-
dades idiomdticas”, erra, porque ai Wittgenstein tem ra-
z&0. Se Popper se dedicasse ao estudo do método heuris-
tico, tio usado pelos escoldsticos, veria que, neste, depois
df; apresentada uma fese, procura-se primeiramente cone-
xmné.-la com as anteriormente demonstradas. A seguir,
examina-gse 0 significado dos térmos usados na tese, para gue
quem & leia ndo faga confusdo. Sobrevém depois o status
gquaestionis, em cuja fase se examinam as diversas senten-
gas apresentadas pelas diversas correntes filoséficas, atra-
vés dos tempos sbbre a matéria. Posteriormente, o de-
fendente da tese mostra que a sua sentenca é superior 4 dos
cutros, e defende-a dentro do rigor da Légica. Apés, passa
a defgnfter a tese para, no final, alinhar, na controvérsia,
as oplnides e os argumentos contrarios & sua posicdo, de-
monstrando a validez da que aceita e a improcedéncia da ar-
gumentagdo contraria.

Como é possivel dois homens tratarem de um tema
cultural se entre &les, de inicio, nfo se estabelece com cla-
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reza em que sentido estio empregando os mesmos térmos
verbais? Térmos como acto, tdéia, ete. precisam ser cla-
reados. E mister que cada parte diga em que sentido toma
taig térmos, e ndo apenas o térmo verbal, a voz, como quer
Popper. E mister o conteado, o significado da voz. A voz
é apenas um sinal ndo suficiente, E um érro nominalista,
e do pior nominalismo, pensar que todo o nosso conheci-
mento se reduz a palavras (vozes). Os térmos verbais,
expressos por vozes artieuladas ou escritas, significam al-
guma coisa, apontam a um conteido eidético-noemético. E
ésse conteddo que é preciso ser claro, delineado. Sem éle
rdo é possivel haver progresso em nenhum sector do conhe-
cimento. ¥ precizo, na Ciéncia, que quando um homem
oiz veea ou burro seja vaca e burro para o outro.

No entanto, ndc pensa assim o sr. Popper. Ni&o po-
demos furtar-nos & citagiio desta passagem da pag. 596:
“Como podemos estabelecer se uma definicdo proposta, for-
malmente correeta, € ou nao também certa, e especialmente,
como podemos decidir entre duas definigdes em conflito?
Claro estd que a resposta do nominalista metodolégico a
uma pergunta désse tipo seria trivial. Com efeito, supo-
rhamos que alguém sustente (com o Dicionaric) gque “um
potro é um instrumento de tortura”, e que insista em sus-
tentar esta definicio contra outra pessoa que se atenha a
outra defini¢do (que o potro é um cavalo jovem), que demos
anteriormente. Neste caso, o nominalista, se tem a sufi-
ciente paciéncia, dirf que n#io lhe interessam as disputas
acérca de um ou outro rotulo, pésto que sua eleicdo é ar-
bitraria e talvez sugira que, se existe algum perigo de am-
bigiiidade, nada sera maig facil que introduzir dois rotulos
diferentes, por exemplo “potro 1” ¢ “potro 2”. E se hou-
ver uma terceira parte, que sustente que “potro é um ca-
valo negro”, entdo o nominalista teria de propor pacien-
temente a introduccéio de um terceiro rétulo “potro 37, Mas
se ainda as partes em disputa prosseguissem a querela, quer
por insistir uma delas em que s6 seu potro é legitimo, ou
em que seu potro, pelo menos, deve rotular-se “potro 17,
entdo até um nominalista muito paciente terminaria por
encolher os ombros. “Para evitar maus eniendidos, deve-
mos dizer gue o nominalismo metodolégico ndo analisa a
existéncia de universais; Hobbes nfo é, portanto, um no-
minalista metodolégico, mas apenas o que chamc de nomi-
nalista ontolégico.” Esta passagem acha-se na pag. 596,
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€ juramos que ela estd 14, e qualquer um podera 1&-la. %
difieil conter o riso ante tudo isso, mas é preciso certa se-
veridade e muito boa vontade para ndo deixar de lado um
livro désses.

Por ésse ponto de vista, todas as palavras poderiam ser
substituidas por potres, 4, 5, 6 até 1.565.789 e alguém po-
deria falar assim: “potro 37, potro 496, potro 789, poiro
789.846”, e um nominalista entenderia tudo. Veja-se a que
ponto se levou o pobre conhecimento humano. Néo repro-
duzimos o resto da nota porque o tom € o mesmo. S6 gue-
remos salientar que a parte em que alega a critica de Antis-
tenes a Platdo, uela {rataremos nos comentarios a Metfafisi-
ca de Aristételes, onde a reduzimos &s suas verdadeiras pro-
porgdes, pois as dificuldades daquele podem ser de grande
valor para Popper, contudo nao tém a importancia que se
lhe quer dar. Se Aptistenes alegava a Platido: “cavalo eu
vejo, mas a covaloridade ndo vejo”, deveria &le compreen-
der que o cavalo éle via com os olhos, mas com o8 olhos nio
se vé a esséncia de uma coisa, como com os olhos nado vera
a justice, o valor, a unidede, mas apenas coisas que julga-
mos jusias, ou valiosas ou unas.

A obra de Popper prossegue nesse tom e procura fun-
dar a sua concepcdo filosdfica nos trabalhos modernos de
Carnap, de Wittgenstein e outros, de quem muitas vézes
discorda. Na verdade, ¢ que se pretende em tudo isso € fa-
zer ainda mais confusio, confusido tio conveniente a um pe-
riode como o que atravessamos hoje no mundo, avassalado
pela cesariocracia. E preeiso por-se a diuvida em tudo, ne-
gar as nossas ligaces mais profundas com o passado, a fim
de permitir que uma humanidade descrente, nihilista, sem
fé sendo nos factos brutos, possa aceitar facilmente as no-
vas algemas que lhe propdem os cesariocratasg, submeta-se,
afinal, ao ilimitado poder do Estado. Na verdade, Popper,
julgando que defende uma sociedade aberta e a liberdade,
coopersa inocentemente com os inimigos da liberdade.

Talvez ndo faga isso conscientemente, mas que o faz por
ignorancia aliada a uma presuncosa anto-suficiéncia, é o
de que nfo paira divida.

Quanto a3 doutrinas de Wittgenstein e outros oriculos
modernos, teremos ocasido, em outros trabalhos, de tratar
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e mostrar a improcedéncia de suas doutrinas, a falsidade
de suas teses e a inconveniéncia de suas intencgdes,

Popper e os outros sdo &ticamente vituperaveis e sus-
peitos, por que se refutam pelos principios, pelos meios que
empregam e pelog fing para os guais fendem conscientemen-
te ou ndo, com hoa ou com ma fé (1).

{1) KEscrevemos éste capitulo, como exemplo, do pensamento
confuso fue se realiza nas fases que marcam o fim do periodo do
empresario utilitario {econdémico) ¢ o advento do cesariocrata, do
estatdlatra. A desordem nas idéias exige, posteriormente, uma or-
dem, & favorece ela, assim, a imposigcio de normas opressivas (da
ideologia unica e obrigatérial.




0 HOMEM E A UTOPIA




Um dos grandes problemas da antropologia filoséfica
¢ o de evidenciar quais os caracteres especificos que distin-
guem genyinamente o homem de os outros animais. So-
bretudo na filosofia moderna, pos-se em divida a classica
definicio aristotélica de que o homem é um animal racio-
nal, ndo que se pretendesse negar a animalidade ou a ra-
cionalidade humanas, mas, em face dos conhecimentos gue
8 ciéneia minigtrava, duvidou-se que realmente a racionali-
dade do homem constituisse a diferenga especifica, admi-
tindo alguns que esta nada mais fosse que um estagio da
evolugéio animal.

Sem querer penetrar aqui nas discussdes que surgem
em tdrno déste problema (1), ndo podemos, contudo, negar
que o homem apresenta caracteristicas que o distinguem
dos outros animais, e entre essas ha uma distingfo nfo
subtil, mas claramente delineada, que consiste em ser o ho-
mem capaz de juizos de valor sobre as possibilidades, o
que de modo algum se da com o8 animais,

Guiados por seus instintos, éstes comportam-se ante a
vida biolégica como subordinados as suas condigdes nor-
mais. Nao vemos, nem veremos jamais, entre éles surgir a
Técnica, ¢ ante a realidade ambiental, na qual vivem as
aposi¢des, as inadequagbes e os deseguilibrios, procuram
vencé-los ou resolvé-los por meios meramente animais, on
pela fuga cu pela adaptagdo, sem que propriamente se
perceba néles actividades intencionalmente tendentes a mo-
dificar progressivamente as condigdes do ambiente circuns-
tancial de sua existéncia.

Qutro é o espetdculo do homem. Em face das incon-
gruéncias e dos desequilibrios que surgem no meio real em
que vive, €le medita sbbre éles ¢ 03 compara com outras

(1) E o gque fazemos em <«Noologia Gerals, «Tratado de Esgue-
matologiar e «Filosofia Concretas.
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possibilidades julgadas melhores, Dirige, assim, seu pen-
samento e seu anseio para o que nédo se di na sit:Jagﬁo real
em que vive. Processa-se, pois, uma complexa operacio
psicolégica, na qual pode imaginar condigdes completamen-
te _dlstmtag daquelas em que vive. E estas ou sfio possi-
vels, por j& terem sido vividas, ou sio apenas imagina-
rias. E precisamente quando o homem imagina condicdes
nao existentes, e afastadas da realidade actual, que se %os-
tuma dizer que essa imaginacio é utépica. ’

0 TEEMO UTOPIA

_ O térmo utopia foi criado por Thomas Morus num li-
Vro que se tornou universalmente famoso: "De optimo ret-
publicae statu, deque move insule Utopia”, no qual descre-
ve uma viagem imagindria a uma ilha, onde reinava uma
¢crdem, na qual se evitavam os males que éle apontava
julgava darem-se na sociedade em que vivia, ¢

De origem grega, a palavra é i

) ¢ formada do prefixo ou
particula negatl_v?., e lopos, lugar. Desta fonnls::., etimolb-,
glcamente, significa o que ndo estd em nenhum lugar,

5 dE comum empregar-se o térmo wlopia com a significa-
¢éo do gue S0 existe ¢ s6 & possivel em nossa mente, sem
nenhum' conteido real, sem nenhum fundamento em %acté-
res reals. Por essa razdo, toma muitas vézes um sentido
pe;oratlyo, ¢ tem servido para negar-se o valor de muitas
aflrmagpzles, pois basta mostrar a sua nio actualidade para
que multps,_ considerando-as utdpicas, nhesse sentido. pos-
sam, sofisticamente, como o mostrou Lalande esg;:imi-lo
como argumento contra a validez daquelas, ’

) Multos;_ consideram como utépico todo estado de espi-
rito que nao corresponde i imediata realidade. E dando-
-S¢ ao térmo um contetido pejorativo, como muitos o tem
feito, essa palavra tem servido, indevidamente para des-
merecer tudo quanto o homem tem imaginado e’ que nio se
realizou na plenitude de sua actualidade. ’

Costumam alguns considerar utépica a intencio de
tornar real, num determinado povo, modos de vida gue ti-
veram pleno éxito em outros povos. Toédas essas acepebes
do térmo utopic tém servido de motivo para longas dis-
cussoes e também para se construir uma problematica, s6-
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bre a qual se tém debrucado, desejando resolvé-la, grandes
fildsofos.

Contudo, pode-se considerar como fundamento do con-
ceito de ufopie tudo quanto é imaginado, pensado e cons-
truido pela mente humana, o gue nao corresponde a um
exemplo real em determinadas circunstincias histéricas.
Déste modo, a utopia coloca-se como algo acima da natu-
reza das coisas, como algo que a ultrapassa. Ora, o de que
nio resta divida é que o ser humano tem sempre se preo-
cupado com ¢ que nio é da sua realidade ambiental, da sua
existéncia real, dirigindo seu pensamento para objectos
alheios a essa realidade, que ultrapassam a sua existéncia.
Mas tais construcgdes “ideolégicas”, e aqui empregamos o
térmo no seu sentido classico, tornam-se propriamente uto-
pias quando elas tendem ou revelam estar possuidas, nio
s6 de um afi, mas de um querer modificar a ordem real
vigente, para a instauragdo de outra. E verdade que nem
todos os forjadores de utopias activaram-se numa pratica
destructiva da ordem vigente, nem mesmo tomaram uma
atitude hostil.

Em tédas as épocas e em todos os povos do mundo,
houve sempre um conjunto de idéias que ultrapassavam a
ordem vigente. Nem todas podem ser consideradas utopi-
cas, pois pretendem muitas aperas modificagdes de ordem
pio revoluciondria.

Assim uma crenga religiosa pode colocar uma ordem
perfeita de vida humana fora da sua actual sociedade, em
vm outro mundo. Estariamos aqui dentro apenas do cam-
po das ideologias. Mas, ao querer realizd-la em seu am-
biente circunstancial histérico, torna-la de ideal em real,
é quando ésse pensamente passa do campo ideolégico para
¢ campo utépico. E uma utopia, quando é afirmada como
realidade possivel, e mais que possivel, provavel, e, mais
que provével, imediatamente executdvel, e 0s que a defen-
dem, agem para torna-la tépica, tornando-a topia, é ela, en-
tdo, revolucioniria.

Estabelecer com seguranga os limites da realidade e a
possivel topicidade das utopias séo sem diavida das mais
dificeis emprésas do espirito humano, que ndo poucas vé-
zes errou, ao julgar possivelmente tépico o que ndo passa
de utépico, e vice-versa, e &ste é um dos mais lamentiveis
e mais tragicos erros da histéria humana, que nos relata
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0 maldgro de tantas idéias e o bom éxito de outras julga-
das inaplicfveis.

A realidade ambiental em que vive o homem é uma
realidade histérica e, como tal, sujeita & influéneia dos fac-
tores histérico-sociais. A realidade é aquela que prevalece,
¢ aquela segundo a qual os individuos humanos actuam e
se comportam, Assim quando Scheler classificava os fae-
tores em ideais e reais, considerava sempre como utépicos
03 primeiros quando ndo lhes correspondessem contelidos
reais, Uma idéia é real quando lhe corresponde um con-
teddo real. Ora, em todos os tempos, oz homens construi-
ram idéias que ndo correspondiam a realidade vigente, ao
que j& estava actualizado, mas que podie ser realizado por
lhe emprestarem a possibilidade de uma actualizacdo den-
tro das condigdes humanas. E por essa razdo que muitos
defensores de ideologias chamadas utdpicas repeliam essa
classificagdo, porque as julgavam perfeitamente realizdveis
pelo homem, fundando-se nas avalia¢bes que procediam sé-
bre o mesmo,

Assim, quando se afirmava que ¢ homem podia viver
uma vida simples, entregue i natureza, sem estar préso as
normas da vida civilizada, nem sujeito acs preconceitos
arraigados, nem por isso tornar-se um brute e animalizar-
-se, tais idéias foram consideradas utépicas e até absurdas.
No entanto, o conhecimento da vida dos amerindios, entre-
gues a uma vida simples, sclvagem, mas mantendo senti-
mentos ¢ uma ética elevados, com atitudes de nobreza e de
dignidade, que eram iguais as que se relatavam dos herséis
homéricos, permitiu, como veremos, que revivescessem mui-
tas idéias consideradas utdpicas, que se tornaram, entio,
para os seus defensores, como perfeitamente tépicas.

A irrealidade de tais idéias era agora desmentida, pois
havia seres humanos que se entregavam a uma vida para-
disfaca, com cédigos de honra e atitudes nobres. O homem
poderia, sem perder a sua dignidade, viver uma vida sim-
ples e até mais cristd, pois a cooperacfio, que é inegavel-
mente a manifestacio mais activa do “amor ao préximo”,
era evidente em povos que néo haviam recebido a boa nove,
o evangelho, e que, sem conhecerem Cristo, realizavam
actos genuinamente cristios.

O ideal cristdo era para muitos utépico a uma socie-
dade como a feudal, fundada na servidao. Como poderia
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o amor fraternal estabelecer-se sem as fraterias? Para
muitos cristdios, as utopias, que surgiram no Renasqirx}en!:O,
correspondiam aos esquemas fundamentais do Cristianis-
mo, e eram possivels e realizdveis por cristdos, j& que se
encontravam povos primitivog e alheios ao evangetho, que
eram capazes de viver muitos déstes aspectos.

Com o decorrer dos anos, vé-se que a América foi vista
por muitos, nio sé como a terra onde se praticava a liber-
dade e a igualdade, mas também onde se poderia por em
pratica teorias que pregavam a liberdade, como se viu g,tra-
vés dos exemplos de Cabet, de Owen e muitos outros idea-
listas, que se dirigiram para as terras da América, no in-
tuito de realizarem tdopicamente o que em suas pétrias era
utépico, devido as resisténcias histéricas oferecidas.

fiste aspecto, que julgamos de magna importancia, se-
r4 por nés estudado, depois de térmos feito um suficiente
exame desta matéria.

Um aspecto fundamental da inteligéncia do ser huma-
ro é a capacidade de julgar. Ha nela, ndo o simples com-
parar de dois factos para déles extrair suas diferengas ou
semelhancas, e dai coneluir pela afirmacdo do que ha ou
do que ndo ha, H& mais, e 0 que é muito importante, nes-
sa capacidade: é que o homem é capaz de julgar entre o
que vive, o que é da sua experiéncia, com ¢ que correspon-
de a perfeicho especifica.

Pode o homem apreciar o que hd, na sua experiéncia,
com a perfeicio que podia ter e, assim, avaliar tddas as
coisas pela perfeigdo especifica da qual ndo tem uma posse
actual, mas apenas virtual. Assim verificamos que, em
face de si mesmo, em face do mundoe que o cerca, em face
da sociedade em que vive, pode o homem comparar todos
0s aspectos reais com a perfeiciio especifica (ideal) da sua
espécie, do mundo e da sociedade. Pode, por exemplo, jul-
gar sua forca, avaliando-a em face da for¢a perfeita que
éle atribuird a uma divindade, que é possuidora da perfei-
cao.

Pode comparar a sua sabedoria com a suprema sabe-
doria, pode comparar o mundo com o mundo perfeito sem
caréncias, ao qual atribui a perfei¢ao, como pode comparar
seus semelhantes e as relacbes que mantém com 0s mesmos
com uma sociedade ideal, perfeita.




174 MARIO FERREIRA DOS SANTOS

. As utopias nascem facilmente dessa tomada de cons-
ciéncia de uma caréncia, de uma debilidade, de uma frus-
tragdo. O homem, analisando a si mesmo, conclui que po-
dia ser melhor, como melhor podia ser o seu mundo, € a so-
ciedade em que vive melhor ainda. E entdo imagina que
se tivesse tGdas as perfei¢des de que carece, seria perfeito,
como perfeito seria o seu munde se nfo carecesse éle de
outr.as tantas perfeicbes, que sfio correspondentes a esque-
mética que possui, ¢ seus semelhantes e as relagdes, que
mantém &stes entre si e com @le, seriam perfeitas se nio
sofressem das deficiéncias que manifestam.

O podia-ser que ndo é, mas que devera ser, resulta de
todo_ésse especular humano, ¢ é, sem divida, a fonte das
utopias,

Nio surgem estas espontineamente e sem causas. Pos-
suem elas um longo processo de preparacdo, cujas raizes
s80 muito profundas e mostram o que ha de mais funda-
mental no ser humano,

0OS FACTORES DA UTOPIA

. O anseio utdpico do homem ¢ inegivelmente uma pro-
prlgdade fundada na esséncia humana, e néle h4 a manifes-
tagdo de algo irredutivel 4 animalidade.

Mas, com tal afirmac¢fio nfio negamos haver raizes nes-
sa animalidade, porque o homem dela nédo se separa, porgue
também ela constitui a sua esséncia.

. Uma velha classificagdo, valiosa sempre, que vem de
Aristoteles, e desenvolveu-se durante o periodo medieval,
gracas i escolastica, considera os séres segundo causas in-
irinsecas e causes extrinsecas,

Vamos dar preferéncia ao térmo factor, j4 incorpo-
rado definitivamente no voeabuldrio filoséfico e cientifico,
e chamar as primeiras de factores intrinsecos e as segun-
das de factires extrinsecos. Sdo factdres intrinsecos os
que c.onstituem a intrinsecidade de uma coisa; isto é, o que
constitui propriamente a sua natureza, e que, no caso do
home_m, ¢ a sua corporeidade animal indiscutivel e a sua
constituigao psiquica, que se poderia considerar como in-
cluinflo a forma aristotélica da racionalidade (a mente),
que & o que especificamente diferencia o homem dos outros
animais,
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Podemos considerar assim, de modo singelo, sem que-
rer penetrar na problemética filoséfica que daqui surge,
tomar a natureza humana como constituida, numa uni-
dade de simplicidade, contudo ndo absoluta, de sua anima-
lidade corpérea e da sua estructura psiquica, incluindo nela
toda a esquemAtica fundamental, como a estudou Piaget
em “La Naissance de PIntelligence”.

Estes factdres emergem, sobem & tona, surgem da in-
trinsecidade do ser, e sdo, por isso, factores emergenies.

Nio se pode nem se deve, contudo, congidera-los como
absolutamente simples e alheios & acgdo reciproca, que so-
bre éles exercem os factéres que os antecedem, acompa-
nham-nos ¢ og sucedem, como sdo os factdres predisponen-
tes, como o meio ecolégico, o ambiente circunstaneial, e o
histérico-social, tomado em seu sentido lato, pois o homem
é um corpo gque tem uma mente, um egpirito, e vive num
ambiente circunstancial geografico, que o antecede, como
provém de outros séres semelhantes, que o geram.

O homem &, assim, tudo quanto constitui a sua vida
biolégica, incluindo tude quanto lhe é afim, a sua vida psi-
colégica, o ambiente césmico onde surge, e a origem ime-
diata do histérico-social, que o antecede e o cerca,

E corpo e espirito, ecologia e histéria. E damos aqui
ao conceito de histéria, seu sentido lato, incluindo néle os
gscandentes que lhe transmitem a vida e a sua forma,

Todos os séres-podem, déste modo, serem visualizados
segundo seus factéres smergentes e predisponentes, insepa-
réveis e cooperadores, pois sem éles nfo é concretamente
0 que é. No caso do homem também, Este hdo pode ser
explicado apenas por seus factores emergentes, pois se fos-
gem apenas essas as causasg de seu existir, seria éle a causa
de si mesmo, e neste caso existiria antes de existir, o que
é absurdo.

Nem se pode considerar apenas como um efeito dos
factéres predisponentes, pois neste caso seria desconsiderar
o que constitui a sua intrinsecidade, o que é de méxima im-
portincia, Mesmo que procurdssemos visualizar um ser
qualquer, um vaso de barro, sem considerarmos a coopera-
ciio contemporanea dos factdres, explicariamos ésse vaso de
barro apenas pela causa eficiente (neste caso o artesdo)
gue o realizou, sem considerar sua consisténcia material,
de barro, que nos explica a limitagdo da accio do arteséo,
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. As utopias nascem facilmente dessa tomada de cons-
ciéncia de uma caréncia, de uma debilidade, de uma frus-
tracie. O homem, analisando a si mesmo, conchii que po-
dia ser melhor, como melhor podia ser ¢ sen mundo, e a so-
ciedade em que vive melhor ainda. E entdo imagina que
se tivesse t6das as perfeicdes de que carece, seria perfeito,
como perfeito seria o seu mundo se nfo carecesse éle de
outr.as tantas perfeices, que sédo correspondentes & esque-
méatica que possui, e seus semelhantes e as relacbes, que
mantém éstes entre si e com éle, seriam perfeitas se nio
sofressem das deficiéncias que manifestam.

_ q podia-ser que néo é mas que devera ser, resulta de
todo.esse especular humano, e é, sem divida, a fonte das
utopias.

N#o surgem estas espontdneamente ¢ sem causas. Pos-
spem elas um longo processo de preparagdo, cujas raizes
sd0 muite profundas e mostram o que hia de mais funda-
mental no ser humano.

05 FACTORES DA UTOPIA

_ O anseio utépico do homem é inegivelmente uma pro-
priedade fundada na esséncia humana, e néle ha4 a manifes-
taciio de algo irredutivel a animalidade.

1\*_Ias, com tal afirmag¢iio ndo negamos haver raizes nes-
sa animalidade, porque o homem dela néo se separa, porque
também ela constitui a sua esséneia.

- Uma velha classificacdo, valicsa sempre, que vem de
Aristételes, e desenvolveu-se durante o periode medieval,
gracas a escolastica, considera os séres segundo causas in-
irinsecas e causes extrinsecas,

Vamos dar preferéncia ao térmo factor, ji4 incorpo-
rado definitivamente no vocabulario filoséfico e cientifico,
¢ chamar as primeiras de factéres intrinsecos e as segun-
das de factires extrinsecos, S&o factdres intrinsecos os
que constituem a intrinsecidade de uma coisa; isto &, o que
constitui propriamente a sua natureza, e que, no caso do
homem, é a sua corporeidade animal indiscutivel e a sua
constituicio psiquica, que se poderia considerar como in-
cluindo a forma aristotélica da racionalidade (a mente),
que é © que especificamente diferencia o homem dos outros
animais,

FILOSOFIA E HISTORIA DA CULTURA 175

Podemos considerar assim, de modo singelo, sem que-
rer penetrar na problemitica filoséfica que daqui surge,
tomar a natureza humana como constituida, numa uni-
dade de simplicidade, contudo nic absoluta, de sua anima-
lidade corpérea e da sua estructura psiquica, incluindo nela
tdoda a esquematica fundamental, como a estudon Fiaget
em “La Naissance de I'Intelligence™.

Estes factdores emergem, sobem & tona, surgem da in-
trinsecidade do ser, e séo, por isso, factdres emergentes.

Nio se pode nem se deve, contudo, considera-loz como
absolutamente simples e alheios & acgdo reciproca, que sb-
bre éles exercem os factdres que o8 antecedem, acompa-
pham-nos e os sucedem, como sido os facidres predisponen-
tes, como o meio ecolégico, 0 ambiente circunstancial, e o
histérico-soeial, tomado em seu sentido lato, pois o homem
é um corpo que tem uma mente, um espirito, e vive num
ambiente circunstancial geografico, que ¢ antecede, como
provém de outros séres semelhantes, que o geram.

O homem é, assim, tudo guanto constitui a sua vida
biclégica, incluindo tudo quanto lhe & afim, a sua vida psi-
colégica, o ambiente césmico onde surge, ¢ a origem ime-
diata do historico-social, que o antecede e o cerca.

E corpo e espirito, ecologia e histéria. E damos aqui
ao conceito de histdria, seu sentido lato, incluindo néle os
ascendentes que lhe transmitem a vida e a sua forma.

Todos os séres podem, déste modo, serem visualizados
segundo seus factéres emergentes e predisponentes, insepa-
réveis e cooperadores, pois sem éles ndo é concretamente
o que &, No caso do homem também, Este ndo pode ser
explicado apenas por seus factdres emergentes, pois se fos-
sem apenas essas as causas de seu existir, seria éle a causa
de si mesmo, e neste caso existiria antes de existir, o que

P

é absurdo.

Nem se pode considerar apenas como um efeito dos
factdres predisponentes, pois neste caso seria desconsiderar
o que constitui a sua intrinsecidade, 0 que é de méaxima im-
portancia. Mesmo que procurdssemos visualizar um ser
qualquer, um vaso de barro, sem considerarmos a coopera-
¢io contempordnea dos factdres, explicariamos ésse vaso de
barro apenas pela causa eficiente (neste caso o artesdo)
que o realizou, sem considerar sua consisténcia material,
de barro, que nos explica a limitacfo da accio do artesdo,
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pois, por ser de barro, a actividade daquele realiza-se pro-

porcionadamente a natureza déste, neste caso sua matéria,
o barro.

Assim o homem. Querer compreendé-lo, apenas como
um producto biolégico, como o faz o hiologismo, é vé-lo
abstractamente, desligado da concre¢io que o constitui.
Como abstracta seria a posi¢iio que quisesse explicd-lo ape-
nas como um producto da sua estructura psicolégica, como
¢ pretende o psicologismo, ou do ecolégico, como o preten-
de o ecologismo, ou do histérico-social, como o pretendem
as formas extremas de historicismo.

O homem é uma concre¢io em que a presenga, a actua-
lidade e a cooperagéio de todos &sses factbres sdo impres-
cindiveis para compreendé-lo, e s6 assim o poderemos con-
siderar concretamente.

Os factores predisponentes antecedem-no, mas, ao sur-
gir o ser humano, a actuagio désses factdres é sempre pro-
porcionada ao poder e natureza dos mesmos, contudo subor-
dinada ja & natureza da emergéncia surgida. E o que nos
demonstrou, no campo da Psicologia, a obra de Piaget, e
que aceitamos seguindo, deste modo, as normas tracadas por
nds em nossos trabalhos, e demonstradas nos mesmos. Nio
podendo nenhum ente ser producto de si mesmo, pois ofen-
de um principio ontolégico da Filosofia Concreta, os factd-
res predisponentes antecedem a existéncia de um ser, e o
produzem; mas ao surgir éste, no precipuo momento em que
principia a ser, a actuagfiio dos factéres predisponentes é
proporcionada aos factdres emergentes, e actuam sdbre és-
les segundo a lei que diz que o agente actua proporcionada-
mente 4 sua natureza, e o paciente sofre também propor-
cionadamente 4 sua.

Desta forma, para compreendermos nitidamente o te-
ma da utopia, ndo podemos deixar de examini-lo do campo
da cooperacdo e da interactuacio désses factdres, sob pena
de considerarmos abstractamente o que é uma realizacdo
concreta do homem, no sentido de que é o producto de uma
cooperaciio de causas, E se tomamos o conceito de causa no
sentido ontoldgico, revela ela o nexo de dependéncia real en-
tre o eficiente e o efeito (effectum). Sé hi propriamente
causa onde hd ésse nexo de dependéncia real. E o homem,
concretamente considerade, é uma resultante com depen-
déncia real dos factdres emergentes e predisponentes.

0 FACTOR PSICOLOGGICO

E capital para o estudo da utopia o exame da estruc-
tura psicolégica do ser humano, pelo menos naqueles Eontos
e aspectos imprescindiveis para a melhor compreensao da
gestacdo do processo utépico, de signifiecado sociolégico Im-
portantissimo.

Nao 86 o pensar utépico, como o sentir utdpico, nio _sé
o logos da utopia, mas também o seu pathos sfo revelagdes
do homem, do homem como criador, do homem em sua plena
poiesis criadora.

O homem nfo é um ser que apenas diz sim & natureza,
cumo ge verifica com os outros animais.

Nio é um ser que apenas realiza a liberdade de exer-
cicio de suas fungdes animais, mas um ser que escoll}e, que
compara, que avalia, que julga, um ser que tem, além da-
guela liberdade, a de escolher, a de julgar.

O ser humano diferencia-se dos animais por essa ca-
pacidade valorativa, E éle capaz de uma ‘avaha(;a}o por
comparacdo, de uma "timese parahélica”, pois aprecia (ti-
mese) comparando (pardbola). K nessa comparagdo reve-
12 ndo s6 que pode colocar par a par, gragas a mente, os
entes heterogéneos do mundo (com-par-ar) para apreciar
suas diferencas de valor e de valia, mas também a funcgéo
eidética de comparar o que esta aqui ¢ agora com a perfei-
¢io especifica & qual pertence. Pode éle, assim, comparar
esta érvore com a arvore especifica perfeita, podendo, dés-
se modo, julgar que o que esta aqui e agora podw,_ ser me-
lhor, pois a espécie é perfeita em sua visdo eidética. As-
gim, ha um verde, que é perfeitamente verde, N&ao tem o
homem a posse actual dessa perfeicdo do verde, mas pode,
das coisas verdes, dizer que s@o elas mais ou menos verdes,
comparando-as com a perfei¢do especifica da qual tem ape-
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has uma posse virtuval, meramente eidética, com uma re-
presentacio sem imagem. E nessa capacidade timética,
nessa valoragio, que o homem se ergue acima dos animais,
a qual, & sem divida, um dos grandes factéres da sua rea-
lizagfio poiética, porque & por ter consciéncia que o que ai
estd pode ser melhor, que éle é impelido a realizar o me-
lhor através da arte, ou algo outro que nfio o que os seus
olhos véem e suas mfos tocam. Como poderia um ser, que
fOsse apenas obediente & natureza, sem possibilidade de a
ela opor-se, criar e realizar a arte?

Ademais é preciso congiderar, como dissemos acima, a
estructura psicolégica do homem. Na Psicologia, ha quem
fale em dupla personalidade, em multiplicidade de personali-
dades vividas por um mesmo individuo. Nog estudos nools-
gicos que realizamos, verificou-se que essa duplicidade ou
multiplicidade de personalidades ndo é constitutivamente
verdadeira. Substancialmente, a personalidade do homem
€ uma 6, mas ¢ heterogénea na accidentalidade ¢ nas suas
modais. A estructura psicolégica do homem & dramdtica
(de drama, no sentido de acgdio) e miltiplicemente inte-
gradora, on tensionalmente unitiria ao mesmo tempo. Nes-
te instante em que escrevemos, realizamo-nos dramatica-
mente como escritor, assumimos (por genuina assumpiio)
a estructura do autor que estd em nés, uma heterogenei-
dade ante a individualidade que temos. Nossas reaccdes
s80 proporcionais, agora, a t6da uma eaquemaética de autor.
Representamos genuinamente um novo papel. Eu sou eu
mesmo, mas fambém sou agora, accidental e modalmente,
o autor que ha em mim., As assimilagGes psicolégicas, ago-
ra, sio proporcionadas & estructura do autor, que forma
uma integragdo dentro da minha personalidade, sem per-
der, naturalmente, de vista, as raizes que aquela tem nesta.

A minha personalidade revela-se accidental e modal-
mente heterogénea, com integracGes varias, com suas es-
tructuras esquematicas diversas, que me mostram outro que

€u mesmo, mas apenas aparentemente, nio substancial-
mente,

A duplicidade de persenalidade, de que falam os psi-
cologos, é apenas uma acentuaciio mais forte, um grau in-
tensivo maig elevado, que os levou, por um vicio de andlise,
ac abstractismo de afirmar uma personalidade desligada
totalmente da anterior, o que se pode afirmar ser falso.
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O que hé, na verdade, é essa capacidade dramétiqa_ de assu-
mir novos papéis, viver em estructuras esquematicas noe-
ticas diferentes, representando um papel nove que parece
aos olhog estranhos como um novo ser que emergisse do
mesmo individuo, com uma personalidade estanque. O gque
revela etioldgicamente o grau de insanidade estd no grau de
didcrise (de separagéio critica) de uma est‘ructura para ou-
tra, que leva alguns séres humanos a realizar uma separa-
¢io de estructuras t8o acentuadas, que move a crer na €xis-
téncia de totalidades animicas diversag (“duas almas num
86 corpo”), o que ndo é propriamente tal.

Ora, essa capacidade dramética do.homem é'inegéweb
mente uma propiciadora extraordinaria de motwps' para
exercer sua capacidade apreciativa, pois o drama varlo, vi-
vido pelo homem, conexiona-se pela memoria, e pode éle
comparar o que é assim com o que ndo é; o ser, déle, quan-
do é escritor, do ser, déle, quando é homem _de negécios,
E nessas comparacdes, pode &le apreciar situagdes melhores
que outras, ou que poderiam ser melhores que outras.

Désse modo, pode o homem construir formas de vida
social diferentes. Gracas & imaginacio criadora, alimen-
tada por essa capacidade timética, o ser humano pode exa-
minar-se quando representa dramaticamente éste papel, e
quando representa outro papel. Sente-se, assim, em cada
momento de sua vida, como intérprete de si mesmo, mas
de modo vario, intérprete désse e daquele personagem, o
que lhe permite avaliagbes diversas e também de poder pro-
jectar um pensamento e um desejo no que poderig  ser.
Essa capacidade de viver intensivamente um po.,:ler ser,
inaugura no homem a sua capacidade utdpica. E é essa a
razdo e o fundamento do gue dissemos aclma: ¢ na capa-
cidade utépica que o homem se revela em téda a sua In-
tensidade humana, porque € nela que o homerp se _afn:ma
plenamente humano, e é ela um testen‘gun_ho insofismavel
da profunda diferenca especifica, que o distingue dos outros
animais.

Por isso, onde hd o homem, hd a utopia. Esta o acom-
panha sempre. E ademais revela gque o homem pode re-
presentar tantos papéis, e é &le sempre pessoa (persona, de
per somare, a mascara que vestiam os actores da amtigul-
dade greco-romana), tem éle uma personalidade, que &
substancialmente uma, mas accidental ¢ modalmente varia.
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E essa personalidade d4 um outro valor ao homem, uma ou-
tra dignidade. A personalidade é a revelacdo de uma dig-
nldade, que &le deve éticamente respeitar, porque o homem
nao € o que s#io os cutros animais. Por ter uma persona-
lidade, o homem n#o pode ser tratado e considerado como
um mero animal, nem pode ésse valor ser desprezado nem
desmerecido. E & por ter essa personalidade e essa capa-
cidade judicativa axiolégica, que éle & utépico. E a varie-
dad'ef a heterogeneidade da actua¢do da sua personalidade
facilitam-nos, por sua vez, compreender a heterogeneidade
de suas criagdes utépicas.

Encontramos, assim, um dos fundamentos psicolégicos
da utopia, factor de méaxima Importineia, porque é um fac-
tor emergente, fundamental,

Essa capacidade valorativa permite-lhe sentir e viver
os diversos graus de possibilidade e também de comparar
08 momentos que vive. A insatisfacio humana tem uma
raiz biologica, mas tem uma estructuracio psicolégica, fun-
dada na capacidade judicativa axiolégica. E o homer’n, co-
mo meramente animal, diz sim & natureza, mas por ser
homer_n, pode dizer néo. E nessa capacidade afirmativa e
negativa de sua dramaticidade, pode &éle aquilatar os mo-
mer}tos que s&0 com 0s que ndo sdo, 0 que é com o que po-
deria ser. E a vivéncia dessas varidncias sfo pathicamente
vividas como satisfagiio-insatisfacio. Essa timese permite-
-111e escolher e construir modos de vida vérios, e projectar
degse’ modo um pensamento utépico, que vai desde a forma
_ primaria e incipiente de um mero desejo de ser de outro
modo. até a construcgdo de uma ordem de vida que abranja
osl fhc?rces da vida social, até a capula de tdda estructura
cultural.

Sem essa insatisfacdo e sem essa capacidade timética,
sem essa estructura dramdtica, ndo haveria o0 homem., E o
testemunho mais expressivo e mais elogiiente de tudo isso
estd na wtopia.

S4o ésses os fundamentos psicolbgicos elememtares da
capacidade utépica. Mas é&sses fundamentos psicolégicos
elementares nio actuam dentro de sua pureza estructural.
Ele§ sofrem a ac¢do dos factéres predisponentes ecolégicos
e hlstét:ico-sociais, assim como actuam, por sua vez, stbre
elgs, € € essa reciprocidade, essa interactuacdo, que nos ex-
plica a heterogeneidade das utopias. Se elas tdm uma raiz

FILOSOFIA E HISTORIA DA CULTURA 181

finica, mostram-se, por sua vez, dramaticamente diversas,
porque a sua estructura & agora o resultado da complexa
interactuaciio da heterogeneidade dos factdres. Por isso o
homem é heterogéneo, emhora seja substancialmente homo-
géneo. Em sua concrecdo, o homem revela essa variedade,
e esta testemunha também a homogeneidade elementar. A
beterogeneidade humana é um festemunho da natureza hu-
mana homogénea. E ésse pensamento o alcancamos atra-
vés de uma dialéctica, que é concretamente fundada na rea-

lidade.

Poderiamos, agora, estabelecer, e cremos com suficien-
tes fundamentos, que a ideologia €&, portanto, o conjunto
coordenudo das idéles que justificam fFundamenialmente
uma utopia. Quase sempre hi, em apoio de uma utopia,
ésse conjunto de idéias justificadoras, e que, por nio se fun-
darem muitas vézes em factdres reais, terminaram por em-
prestar aos t8rmos ideologio e utopia um sentido pejorativo.

Déste modo, pode-se compreender que sempre houve
uma atitude utépica, ou por querer conservar as topies, ou
por desejar substitui-lag por outras.

E o que justifica a nogsa afirmacio apdia-se na pro-
pria realidade humana, na qual vamos encontrar o conjunto
de factdéres que cooperam decisivamente para fazer do ho-
mem um ser que se move, através de seus pensamentos, e
através de suas atitwdes em face do histérico-social, dentro,
sempre, do Ambito utdépice, de maior ou menor intensidade.

E para compreendermos com nitidez a influénecia e o
alecance que tiveram os relatos, as descricdes e, em suma,
o conjunto dos conhecimentos sbbre os povos amerindios,
péo s6 na formacio de ideologias na Europa como, e, sobre-
tudo, na intensificacdo da sua forga de convicgiio ¢ de pro-
paganda, impoe-se fazer a andlise sucinta, que procedere-
mos, que é fundamental para a justificacdo de nossa tese.

Pode-se partir da aceitacio da prévia animalidade do
homem, como o afirmam os materialistas em geral, positi-
vistas, empiristas, ete., para os quais a inteligéncia € o re-
sultado de uma evolucio do homem,

Mas essa inteligéncia distingue-se da que se possa afir-
mar possuirem os animais. E se aceitarmos outra posi¢go,
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come a de que a inteligéneia tem uma origem imaterial,
espiritual, seja como for, com excepcdio apenas de filésofos
menores, todos aceitam haver uma interactuacfio da anima-
lidade e da racionalidade humana, tomado aqui o térmo na
acepedo classica dos escolasticos. Reduzir o homem 3
mera animalidade, esquecendo a irreductibilidade actual da
racionalidade, é uma tese que sé surge em filésofos meno-
res. Na verdade, se se admite a interactua¢io entre ambos,
¢ que hido se pode negar é que o homem, enquanto animal,
néio atinge nem sequer a plenitude genérica, pois como ani-
mal é deficiente e insatisfeito. A insatisfacdo biolégica
tem suas ressonancias na Psicologia, porque éle toma cons-
ciéncia da sua deficiéncia e, por isso, sofre. Pode o homem
comparar seu estado actual com as possibilidades intensis-
tamente mais elevadas gue poderia ter. Ademais, a acen-
tuada heterogeneidade entre os homens revela-lhe facilmen-
te que nao é tudo quanto pode ser, biolégica e fisiologica-
mente considerado. E natural que esteja nessa insatisfa-
¢80 a base de um pothos, que leva o homem 2 imaginar
nmodos mais amplos de vida, e que seus anelos actuem, de
modo tal, que o facam desejar ser o que ndo & mas que
poderia ser.

03 FACTORES UNIVERSAIS
E OS PARTICULARES

Havia muita razfo na frase de Lamartine: “Les uto-
pies ne sont souvent que des vérités prématurées”, pois a
histéria nos mostra que muitas concepcfes utépicas conse-
guem, embora em certos e determinados limites, tornarem-
-se realidade. S&o muitas delas a realidade de amanha.
O vdo humano era uma utopia de Icaro, e animou utdpica-
mente muitos dos anseios da Renascen¢a. Mas tornou-se
a {opia de nossos dias,

Também muitas vézes o desejo de conservar a fopia, o
estado reinante das coisas, quando as condi¢des histéricas
estiio a exigir modificacdes, constituem uma verdadeira ati-
tude utdpica. Revela-se, assim, que quando o conjunto dos
factdres ideais, na linguagem de Scheler, o conjunto da es-
queméatica histérico-social, apresenta uma ameaca de rup-
tura em sua unidade, esti ela a exigir modificag¢bes imedia-
tas, Consiste essa situacio na presen¢a ji activa das dis-
posicbes prévias de que falavam os escoldsticos (dispositio-
nes praevias) da corrupcdo, ou, na linguagem moderna: os
germes de uma nova ordem impdem-se j& em pleno exerci-
cio. Nao sfio mais possibilidades, mas realidades virtuais,
que actuam de modo a corromper muitas das estructuras
esquemadticas da ordem vigente,

Assim se pode falar numa utopia inwvoluciondria, como
& de Platio na “Republica”, onde prépriamente nao pre-
tende levar a sociedade 3 realizacio de novas formas sociais,
mas apenas fazé-la recuar as formas primitivas da idade
de ouro, que, pelo acérto e eficacidade de sua actuagio, de-
verdo ser preferidas, Oun, entfo, ha utopias revoluciondrias,
gque pretendem estabelecer novas formas da realidade so-
cial, como os socialistas revolucionarios, ou ainda utopias
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evolutivas ou progressivas, que pretendem conservar o que
hia de fundamental no homem e o que ja adguiriu a chan-
cela do tempo e foi justificado pelos bons trutos realizados,
mag adquirindo novas formas accidentais, que permitam
uma melhor adaptacio da ordem social, em seus aspectos
especificos, s novas condigdes que a técnica e o historico-
-gocial exigem.

Estas tltimas utopias incluem-se perfeitamente na fra-
se de Lamartine,

E impossivel desmerecer ésse factor de ordem bioldgi-
ca, que se estructura com o psicolégico para nos mostrar o
factor emergente do tépico no homem. Ingatisfeito com a
topie de sua existéncia, deseja outra que ndo é (ou) aquela
topia.

Mas a utopie, como ja vimos, tem um contetido justi-
ficativo ideolégico. O homem nao se satisfaz apenas em
sentir as diferencas, mas em meditar sébre elas, em jus-
tificar o seu anseio, encontrar nesse anseio razdes e sufi-
cientes argumentos afectivos ou racionais, que déem maior
congisténcia ao seu anelo.

Em face da ecologia, da ambiéncia circunstancial em
que vive, o homem encontra obsticulos, que desejaria ven-
cer, dificuldades que desejaria resolver. Nido odeia o ho-
mem a terra que lhe é rude e pouco generosa. N#o ha pro-
priamente ressentimentos que o levem a odid-la. A pro-
funda amargura do homem nac nasce de seu contacto com
a terra, mas das suas relacdes com seus semelhantes.

Saint-Exupéry nos mostra &sse aspecto naqueles ara-
bes do deserto, que ndo odeiam nunca a sua arida amplidéo,
e quando, em territério de Franca, viram-se sibitamente
ante uma cachoeira, ficaram mudos, esperando que, de um
momento para outro, cessasse de correr, ¢ ao saber que assim
corria, nao ha dias, mas hi anos, ha séculog, ha milénios
mesmo, nem por isso odiaram a sua terra. Apenas admi-
raram a prodigalidade excessiva daquele deus dos france-
ses, que malgastava dgua suficiente para aliviar toda a séde
dos homens do deserto. Agsim também o homem nordesti-
no dos asperos e Aaridos desertos do nordeste brasileiro,
sem agua e sem alimento, emigra de sua terra em busca
das regides onde encontre o que necessita para sobreviver,
mas leva sempre em seu coragio o amor & terra.
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Parece-nos, assim, que o factor ecologico 1'1.50 ltenha
gualquer papel na formag¢éo das utopias, o que ndo & ver-
aade. O ambiente circunstancial geografico desafia mui-
tas vézes o homem, e &ste aceita &sse desafio. E dgsg;ja
torné-lo mais ttil para si. Talvez seja o fafztor ecolognt_:o
¢ de menor intensidade na formacdo das thplqs, mas seria
um érro despreza-lo, pois sem divida contribui para a for-
macdo do anseio utépico.

Verificamos, assim, nesses factéres emergentes, a ba-
se para o “mito universal da idade de ouro”, que encontra-
mos, ndo s6 entre os europeus, mas em todos os povos _do
mundoe. E, nos factdres predisponentes, como no ecoldgico
e no histérico-social, que incluem tbdas as formas de orga-
nizacdo social, nas topias sociais, é que cresce o ressenti-
mento ¢ a angistia humanas, porque ai, quando o desenvol-
vimento social e econémico, em seu processo evolutivo, como
se observa nas sociedades civilizadas, alcanca a um grau
incongruente com a realidade, o ensaio utépico € acelerado
e desenvolvido a uma intensidade maior. E guando surgem
entdio as ideologias, que procuram justificar o desejo de
modificaciio, ou de retérno as formas mais mmples ou a no-
vas formas ainda ndo experimentadas, mas julgadas me-
lhores e mais congruentes com o bem estar humano ou com
o bem estar das classes prejudicadas com a ordem vigente.



O MITO DA IDADE DE OUROQ E DO PARAISO
TERRESTRE

Déste modo pode-se concluir, ante o desenvolvimento
humano, ante o processo histérico social de sua existéncia,
que o estado utépico estd sempre presente na sociedade, ou
em quase todos os estamentos sociais ou apenas em alguns
sectores,

Nas utopias revolucionarias, é evidente que o anseio
de uma reforma total da sociedade, que a modifique, nao
& geral, mas apenas de um grupo active ou nio, que deseja
a substituicdo da ordem vigente, da fopia por outra ainda
nfo existente (utopia), julgada superior 4 primeira e mais
apta a dar ao ser humano melhores condigdes.

Nas utopias conservadoras, é também um grupo social
que deseja conservar a topie, quando a sua preservagio in-
tegral nfo é mais congruente com o desenvolvimento his-
térico, e tera, fatalmente, de ser substituida, constituindo-
-8¢ 0 caracter utdpico, o teimar em preservar e perseverar
numa forma social j4 em decomposiclio, mantida, quase
sempre, pela forca coactiva. Esta, como temos mostrado
em nossos livros, é a forma de coeréncia das tensdes, das
estructuras das unidades, que, por ser heterdénoma, nio
correspondendo, portanto, & natureza da coisa, pois nfo &
algo que surge da sua egséneisn, é, socialmente, sempre odio-
sa e contraria a dignidade humana. O conservadorismo
ndo é uma manifestacfio rara das utopias, pois em todos os
estigios sociais ha sempre um grupo, ou classe, ou esta-
mento, que luta pela conservagio integral das formas vi-
gentes, e reage com intensidade a tdoda e gualquer tentativa
de modificagfio, como se pode observar no estudo dos factos
sociais-politicos da Idade Média e do inicio do Renasci-
mento,
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Ora, o conservadorismo é, inegavelmente, uma caracte-
ristica das fo¥Mas primarias de cultura, sobretudo entre o0s
povos pré-alfabetizados. Mas o conservadorismo, aqui
apresenta cardcteres especiais, e que nio sio prbpri’amenté
utépicos, Ng© estd a sociedade vivendo ja virtualmente as
disposicles previas que criam a corrupcio de uma forma
ou de uma ordem?

Nessas sociedades, buscam-se conservar os métodos ou
meiog adquirjtos, que possam trazer os maiores beneficios
3 eolectividadé N_ao hd um conservadorismo & outrance
mas apenas o desejo de conservar as formas e os métodos
que deram os Melhores resultados, ¢ que se revelam mais
congruentes ¢0™M © bem estar social,

As utopis® Involuciondrias, & as evolucionarias ou pro-
gressistas apréSentam também earacteres diferenciais im-
portantes, poié 85 Primeiras pretendem retornar a estagios
anteriores, e retomar a téenica e o modo de vida j4 ultra-
passados, em face da inconveniéneia das novas experiéncias
sulgadas incorBruentes e perniciosas. Surgem essas uto-
pias quando pretendemos voltar aos hébitos e as técnicas
anteriores, pof Serem Julgados myelhores que 08 novos.

As utopis e}rolucio.nérias € ‘progressistas séic as mais
bem fundadas, POis baseiam-se em  uma realidade do homem
que é a sua capacidade progressiva, Apresentam essas
utopias muitas VaTrlancias e o cardicter utépico deve ser con-
siderado quase SeMpre em sentisdo positivo, embora ante
seus adversdritS, COMO 0S5 conserv-adores (qué querem esta
cionar ¢ degelVOivimento técnicos), ou os revoluc.ionérios-
que desejam spressar os factos, ssejam acusados de utopis.
tas em sentide Peiorativo, P

No Renagimento, ¢ sobretudio na Idade Média, como
j& verificamos 85 utopias em sum maioria nfio eram pro-
priamente revolllcwl_larlas, € consiideravam-se perfeitamen-
te cristds. EqD, 8IM, a aplicagfoo real e positiva do Cris-
tianismo defradado por cristdos, sque néio haviam realizado
a palavra evsigelizadora, nem a forma fraternal de vida
social que Cris Pregara. Por outitro lado, propunham nor-
mas de organ#¢ao social, .pOHticca ¢ administrativa, que
eram involuci@d'as em muitos asspectos, pois era des:ejado
um retdrno a Periencias anteriosres, que ja haviam com-
provado a sua @lidez e eficiéncia rpara a ordem social. Nio
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se deve dar ao térmo involuciondrio nenhum conteado pe-
jorative, porque o fundamento de tddas as utopias involu-
cionarias baseiam-se em que ha formas de vida social, que
s40 mais adequadas e congruentes eom a natureza humana,
e que nio devem ser abandonadas sob pena de trazerem,
nao hbeneficios, mas prejuizog para os homens. Assim,
quando Platio, em seus livros “A Republica” e no “Das
Leis”, fundamenta a base politico-administrativa da socie-
dade na inteligéncia, na prudéncia, no saber, refere-se éle
& uma experiéneia que é fundamental da vida humana, mas
passivel de progresso.

Ora, é evidente que os mais aptos devem dirigir os
misteres nos quais sio mais experimentados. Nenhuma or-
dem social pode ser perfeita ou alcan¢ar um grau maior de
perfeicio se ndo obedecer essa lei (e neste caso um verda-
deiro “logos platénico™), que a inteligéneia humana captou
da prépria experiéncia. Portanto, devem dirigir a socie-
dade 0s mais aptos em suas fungdes. A democracia grega,
pela eleicdo directa, nio assegurava essa escolha, pois a de-
magogia tem recursos suficientes para evitar que o0s mais
capazes sejam esgcolhidos, sendo justamente os menos com-
petentes o8 que mais despertam a confianga das massas.
Conseqiientemente, Platao ndo era um crente na democra-
cia, e nela via defeitos que pretendia evitar com a sua “Re-
publica®,

Sem nos prolongarmos no exame da obra platdnica, se-
rdo no grau em que interessa i fundamentag¢éio de nossa tese,
temos em sua obra um nitido exemplo da utopia involucio-
naria, porque ante a topia grega de entdo, naquela luta
sem quartel entre aristocratas e democratas, era absoluta-
mente impossivel que a férmula platénica fosse aceita, por-
que as paixdes inecendidas evitariam qualquer exame mais
cuidadoso do tema. E o mesmo se di em nossa época.
Todo o progresso humano é devido & inteligéncia, Mas esta
tem servido mais aos interésses de grupos que aos interés-
ses gerais. O ideal de uma sociedade em que a inteligéncia,
liberta dos interésses de grupos, se tornasse a directora dos
destinos sociais, visando ao bem comum, embora seja ine-
givelmente uma férmula que supera as actuais, e que me-
lhor corresponderia aos inter8sses humanos, é contudo
utépica.

Realmente, enquanto a inteligéncia, e queremos aqui
hos referir a tdda gama do saber humano, representada por




188 MARIO FERREIRA DOS SANTOS

Ora, o conservadorismo &, inegivelmente, uma caracte-
ristica das formas primarias de cultura, sobretudo entre os
povos pré-aifabetizados. Mas o conservadorismo, aqui,
apresenta caracteres especiais, e que nfo sio prépriamente
utdpicos. Nao estd a sociedade vivendo j4 virtualmente as

disposi¢des prévias que criam a corrupcio de uma forma
ou de uma ordem?

Nessas sociedades, buscam-se conservar 0os métodos ou
meios adquiridos, que possam trazer os maiores beneficios
4 colectividade. Nzo ha um conservadorismo ¢ outrance,
mas apenas o desejo de conservar as formas e os métodos
que deram os melhores resultados, e que se revelam mais
congruentes com ¢ bem estar social.

As utopias involuciondrias, e as evoluciondrias ou pro-
gressigtas apresentam também caracteres diferenciais im-
portantes, pois as primeiras pretendem retornar a estagios
anteriores, e retomar a técnica e o modo de vida ja ultra-
passados, em face da inconveniéncia das novas experiéncias
jtlgadas incongruentes e perniciosas. Surgem essas uto-
pias quando pretendemos voltar aos habitos e as técnicas
snteriores, por serem julgados melthores que os novos,

As utopias evolucionarias e progressistas sdo as mais
bem fundadas, pois baseiam-se em uma, realidade do homem,
que é a sua capacidade progressiva. Apresentam essas
utopias muitas variancias ¢ o caricter utépico deve ser con-
siderado quase sempre em sentido positivo, embora ante
sews adversarios, como os congervadores (que querem esta-
cionar o desenvolvimento técnico), ou os revolucionsrios,

que desejam apressar os factos, sejam acusadog de utopis-
tas em sentido pejorativo.

No Renascimento, e¢ sobretudo na Idade Média, como
j& verificamos, as utopias em sua maioria ndo eram pro-
priamente revolucionirias, e consideravam-se perfeitamen-
te cristds. Eram, gim, a aplicacfio real e positiva do Cris-
tianismo defraudado por cristios, que n#o haviam realizado
a palavra evangelizadora, nem a forma fraternal de vida
social que Cristo pregara. Por outro lado, propunham nor-
mas de organizagfo social, politica e administrativa, que
eram involuciondriag em muitos aspectos, pois era desejado
um retérno a experiéncias anteriores, que jA haviam com-
provado a sua validez e eficiéncia para a ordem social, Nio

FILOSOFIA E HISTORIA DA CULTURA 189

ge deve dar ao térmo imro]ucioﬂal‘l'iﬁdl'lelﬂ'ﬂ-lrll'l;l tgo?::ui[:g 01;3“
jorativo, porque o fundamento de tddas das i psocial que
cionarias baseiam-se em que hs formas de gl raz hur;lana,
s80 mais adequadas e congruentes comba- n?l ;1 c(laeatrazerem
¢ que nio devem ser abandonsdas so pehomens Assim:
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& uma experiéncia que é fundamental da vida humana,
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seus mais elevados specimens, ndo for utilizada sabiamente
para o bem comum, é inevitavel, que a improvizacdo, a in-
competénceia, a auto-suficiéncia e a debilidade mental domi-
nem os destinos dos povos. Mas, por outro lado, nio cor-
responde 3 realidade dos factbres reais a implantacio de
uma forma social dessa espécie, e eis por que muitas ideo-
logias modernas, que advogam uma ordem nova, fundada na
inteligéneia, posta a servigo do bem colectivo, & utépica.
Mas nem por isso invalida, porque o caracter utépico néo
invalida uma atitude ideolégica, quanto 2 acepcio désse
térmo, muitas séo as suppositiones (gentido) que podem ter.
Contudo, a acep¢do pejorativa niio implica invalidez, e se-
ria um sofisma mesquinho dizer-se que tal forma soecial,
por nio corresponder as condigbes tépicas da actualidade,
¢ utdpica, e por ser utépica é absurda. Se hé utopias absur-
das, a absurdidade ndo é da esséneia da utopia, como j& vi-
mos. (O que é da esséneia da utopia é a sua nido presenca
e perdurabilidade actual adequada & realidade vigente, sem
que por isso se lhe negue a possibilidade de um dia alcangar
0 pleno exercicio de sua existéncia, como muito bem o disse
Lamartine em sua famosa frase.

A consgervagio de uma fopie inadequada e incongruente
com a realidade, que seja realizada pela coacdo, como se vé
em certos regimens totalitirios, é wigente no seu pleno
exercicio. O utépico estq na ilusdo de poder conservar in-
definidamente o que ndo corresponde i topicidade das con-
digdes historico-sociais. J4 aqui o conceito de utopia toma
uma acepglo diferente, e néio se refere 4 ordem social, mas
sim ao seu valor real,

Se veltarmos a tese platénica, verificamos que as no-
ticias sdbre os indios brasileiros revelavam uma ordem so-
cial que em muito correspondia ao ideal platénico. Os pru-
dentes (e voltamos aqui ao sentido classico e genuinamente
valido do térmo na Filosofia, que se refere A virtude cardial
da prudéneia, a virtude fundamental, adquirivel, um hé-
bito portanto, que consiste na aptidéio de escolher os melho-
res meios para alcangar os fins desejados, ou a capacidade
de encontrar o caminho do conhecimento final, de modo mais
adequado) os prudentes, repetimos, eram os escolhidos.
Uma tribo indigena, em estado bem primitivo como se en-
contra muitas em grande nimero, espalhadas pelo interior do
Bragsil, organizava e organiza-se como entidade productora
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e guerreira. A divisdo do trabalho correspondia as neces-
sidades econdmicas, mas adequadas as condigbes ecoldgi-
cas. Os mais prudentes dirigiam, como ainda hoje, em eca-
da sector: guerra, caca e pesca, orienta¢fio do trabalho, ceri-
ménias religiosas, funcéio judicativa, ete., e esta escolha era
feita sempre obediente a um {nico critério: aquéle que de-
monstrasse maior capacidade.

Ora, nfio era isso que se via na civiliza¢io européia.
Nio eram os mais aptos nem os mais competentes que diri-
giam os cargos mais importantes. Homens mediocres, ga-
rantidos por direitos hereditarios, ocupavam cargos em que
ge exigiam uma grande prudéncia. As utopias renascentlg-
tas caracterizam-se também pelo sentido platénico: a exi-
géneia do mais apto para um cargo social, importante, o
que hodiernamente surge na expressdo yankee “the rlg}}t
man in the right place”, o capaz no lugar em que é necessi-
ria maior capacidade. Ora, 0 que se via, era quase sempre
os menos aptos ocuparem os mais importantes cargos. To-
das essas utopias pugnavam em propor a solugao platomc_a,
a qual, por sua vez, nio é o producto de uma elocubracéo
humana, mas uma licBo da experiéncia primitiva dos povos,
vivida na “idade de ouro”, que n&o se repetia na realidade
histérico-social da Europa medieval nem renascentista, mas
que os indios primitivos da América viviam em sua pleni-
tude! Com isto evidenciado, néo se podia dizer que fosse
impossivel (o utépico no sentido da realidade nao exi_stex}te
é impossivel de existir), mas do que tinha topicidade intrin-
seca, tinha a aptiddc tépica, pois se era possivel de ser vi-
vida por séres humanos aos quais ndo havia chegado o
evangelho cristdo, muito mais o seria por cristios.

Temos, aqui, de modo evidente, mais um factor de con-
tribuicdo para o fortalecimento das convicgdes utdpicas e
ideolégicas, que se deve ao conhecimento da existéncia dos
povos amerindios, sobretudo dos indios da América do Sul.

Em favor da nossa tese da emergéncia do anseio utépico,
que se sedimenta na “criacdo do mito da idade de ouro”, que
em sua esséneia é universal, mas que é singularmente dife-
rente pelos aspectos accidentais, que sfio devidos aos factd-
res predisponentes, extrinsecos & esséncia, mas aderidos a
existéneia da utopia, desejamos rapidamente passar pelas
principais manifestacdes dessa utopia, através dos diver-
gos ciclos eulturais.
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Como o salienta Stevenson, citado por Barnes e Bec-
ker em sua “Histéria do Pensamento Social™ I, pig. 9, mui-
tc antes que os homens se dedicassem a especulacéio filosé-
fica dos temas sociais, trés perguntas exiglam-lhes uma
resposta: “Que é uma vida social boa? Por que é boa
essa vida? Como se pode protegé-la ou consegui-la?”

As respostas a tais perguntas terminaram por estruc-
turar-se nas diversas doutrinas sociais (ideclogias), e nas
utopias que sempre animaram os desejos humanos.

Por ser inteligente, o homem elabora sempre um pen-
samento social. E nas formas primitivas de sociedade, se
éste ndo aparece com os caracteres das estructuras ideold-
gicas dos povog civilizados, contém, contudo, todos os subsi-
dios necessérios para uma verdadeira cosmovisfo, para uma
visdo geral do estado sécio-politice. Encontramos nos mi-
tos dos povos amerindios 8sse pensamento através de uma
forma folclérica. Quase sempre o mito da génese da tribo
encerra todas as normas fundamentais da ordem social vi-
gente, e a sua justificacfio é feita de modo mitico e mistico,
profundamente afectivo. 86 num estagio de maior desen-
volvimento de homem € que tais mitos sfo intelectualizados
através das ideologias.

Se examinamos 0s povos chineses, até onde vai o nosso
conhecimento, surge-nos como um povo de agricultores, ten-
do, portanto, como forma social mais fundamental a aldeia,
lugar sagrado comunal (c¢hen). Todo o culto chinés, his-
toricamente mais primitivo para nés, liga-se aos ritos ctoni-
cos. Possuindo as estagdes nitidamente distintas, a prima-
vera passou para ésse povo a merecer as cerimonias mais
expressivas e t06da a simbédlica esta sempre ligada as coisas
terrestres, como vemos até na simbglica do in, principio
feminino, que analdgicamente corresponde i poténcia aris-
totelica, e o yang, principio masculino que também anald-
gicamente corresponde ao acto de Aristoteles, ¥ da con-
cérdia entre yin e yang, que surge B'u, a *harmonia dos
cpostos”, o que é benéfico ao homem. Ao transformar-ge
a4 China, no milénio que antecede a era cristd, num pais feu-
dal e de um feudalismo hereditario, propagou-se a doutrina
da “grande felicidade”, da “idade de ourc chinesa”, daque-
le periodo em que o pais era regido por “homens superiores”,
“ghbios™ (ls€).
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Conficio era um conservador involucionista no sentfdo
platénico, pois pregava, para a garantia da “grande felici-
dade” a conservacdo dos velhos costumes, numa época em
que as inovagbes ameagavam subverter a velha ordem.
Fundando-se na familia, na piedade filial (o que é uma
norma prépria de povos agricultores), opunha-se, assim, ao
influxo que os remanescentes de Atila, os htun-hu, descen-
dentes dos hunos (essencialmente cavaleiros) exerciam so-
bre a ordem social chinesa, que era fundamentalmente
agraria.

E como oposiciio a essa influéncia que se pode compre-
ender o anarquismo mistico de Lau-Tseu, contemporineo de
Conficio (Kong-fu-tsé) *“o velho sabio”. Viveu na mes-
ma época de Conficio, pois foram contemporineos, e assis-
tiu aos grandes movimentos revolucionirios sociais que con-
seguiram destruir a ordem vigente feudal na China. Lu-
tava contra as guerras fratricidas e pregava uma vida sim-
ples, primitiva para o povo, a Gnica capaz de assegurar per-
manentemente o bem que o homem desejava obter em sua
existéneia.

Nio 86 nos discipulos laoistas, como nos confucionistas,
em Mo Tsé, em Meng Tsé (Menciug), ha sempre a aceita-
¢do de que a natureza humana revela uma bondade inata e,
portanto, é capaz de viver as formas mais si}xlples e mais
perfeitas, na proporgio em que fuja ao artificialismo da
civilizacfio, como se v& sobretudo no lacismo.

Com Hsun-Tsé hi uma reviravolta no pensamento, A
natureza do homem é inatamente ma. O rousseaunismo
dos primeiros é agora substituido pelo hobbinismo dos se-
gundos. Mas, no entanto, nfdo ha divida que foi sempre
viva entre os chineses o “mito da idade de ouro”, “a era da
grande felicidade”.

Nio é dificil, embora nio muito evidente, devido a in-
fiuénecia brahmaénica, encontrar na India o “mito da idade
de ouro™, pois no Mehebharate ha, também a indicagéio de
uma idade em que os homens agiam “com rectiddo (dhar-
ma) e com o sentido da justica inatos™ (canto LIX, 14),
mas cairam no pecado: “Entfo a loucura ou a estupidez se
apoderon de suas mentes. Eclipsada déste modo sua inte-
ligéncia, perdeu-se o sentido da justica. Depois a ambicio
¢ a tentacdio os subjugou. Surgiu, assim, o desejo de pos-
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suir coisas nfo possuidas até entdo. E foi isto que os le-
vou a ser dominados por uma paixdo, sob a qual comecaram
a ignorar a disting¢fio entre o que se deve fazer e o que nio
se deve fazer, Como conseqiiéneia, apareceram a licenca
sexual, a libertinagem no falar e no comer, e a indiferenca
moral. Quando se produziu essa revolug¢io entre os homens,
Brahma desapareceu e com é&le a lei”.

* o %

Nos povos onde nfio encontramoes o “mito da idade de
curo”, enconframos o do “paraiso perdide”, o qual pode
ser tomado simbdlicamente como indicando uma idade em
que ¢ homem, simbolizado pelo primeiro casal, conhecia uma
vida natural e espontidneamente perfeita, sem os rigores de
outras normas que ndo aquelas indicadas pela natureza,
pois sfo eternas e perfeitas, enquanto as indicadas pelos ho-
mens estdo sujeitas ao érro judicativo e podem néio se ade-
quar perfeitamente ao bem do préprio homem.

E o que notamos na mitologia de todos os povoes.

AS TEORIAS SOBRE O ESTADO DE NATUREZA

Através dos tempos, sobretudo na antiguidade grega e
na cultura ocidental, a questao sébre o estade do homem an-
tes do periodo civilizado foi sempre um dos temas mais de-
batidos, nio s6 na Filosofia como na Teologia, na Etica, e
em todas as disciplinas que a esta estfio subordinadas, ecomo
o Direito, a Histéria, a Sociologia, ete.

Restava aos homens désse periodo apenas a busca es-
peculativa, pois o continente europeu e o que ja era conhe-
cido na Asia revelavam homens num estigio de civilizagdo
possuidores de uma escalaridade complexa, mas ja fora do
primitivismo. Depois das especulacdes realizadas pelos jo-
nicos, vamos encontrar entre og romanos estudos acurados,
que realizaram homens da estirpe de Strabdoc, César e Ta-
cito, que continuavam os estudos gue, entre os gregos, He-
16doto havia desenvolvido com tanta acuidade.

Foram feitos virios esforgos durante éste periodo pa-
ra estudar os povos que cercavam a civilizacdo criada pelo
Império romano, e que apresentavam ainda graus bem acen-
tuados de primitivismo.

Mag s6 depois da descoberta dos povos amerindios, apés
¢ periodo das grandes descobertas realizadas pelos portu-
gtéses e espanhéis, seguido pelas dos franceses e italianos,
que um conhecimento mais exacto sébre tais povos e sébre
as novas possibilidades tornaram éstes estudos mais segu-
ros e trouxeram um maior contingente de auxilio as idéias
até entéio expostas, As discussdes permaneciam, entretan-
to, no terreno dogmaitico e no polémico. Os relatos gue
ge faziam dos primitivos americanos ofereciam fundamen-
tos para justificar esta ou aquela posigioc,

Os factos vinham trazer novos subgidios para os estu-
dos antropolégicos e também a conviceio de que houve uma
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passagem evolutiva de um estigio para outre, o que punha
em xeque muitos dos dogmas até entdo aceitos.

Nio podemos deixar de seguir o roteiro de Arthur O.
Lovejoy, exposto em seu livro "Documentary Antiguities”,
sobretudo no primeiro volume “Primitivism and Related
Ideas in Antiquity” (London, et. Johns Hopkins, 1935), na
qual examina as principais concepcbes antigas sdbre o pri-
mitivismo humano. Em primeiro lugar, distingue é&le o
primitivismo eronoldgico do primitivismo culturel. Essa di-
visdo facilita, por sua vez, a compreenséio de duas posigdes
antropolégicas. Dos que aceitam um primitivismo crono-
légico, afirmam uns que teria o homem, nos periodos re-
cuados, conhecido maior soma de bem estar do que ao atin-
gir, depois, as formas mais complexas da vida social e tée-
nica. Para outros, € o contrario. Neste periodo, oz ho-
mens revelam “o descontentamento do civilizado contra a
civilizagdo ou contra alguns de seus aspectos mais conspi-
cuos e caracteristicos™. Conseqiientemente, é desejavel uma
vida mais simples do que a complexidade do estdgio civili-
zado, dai tddas as doutrinas de um retorno da natureza fun-
darem-se nessa afirmativa.

Por essa concepgio, os primitivos levam uma vida mais
feliz, mais trangiiila, mais virtuosa, e por isso mesmo mais
desejavel que a dos civilizados por nés conhecidos.

Os primeiros relatos sbbre os indigenas americanos e,
sobretudo, brasileiros, mostravam que a maioria era hospi-
taleira, vivia uma vida social trangiiila, apresentando uma
ordem ético-gocial perfeita.

Para essa concepgao, o ter o homem alcangado um ni-
vel civilizado mais elevado, é mais uma decadéncia do ho-
mem do que propriamente um progresso e, antropologica-
mente, 0 homem moderno é um decadente, como ¢ vemos
expresso na concepciio de Dacqué, que chega a dar essa de-
cadéncia a toda animalidade, pensamento que encontramos
esparso, por sua vez, na obra de Nietzsche, de Scheler e de
intimeros outros pensadores alemdies, o8 quais podemos en-
globar como defensores de uma doutrina decadentista stbre
¢ homem, doutrina terriviel, que tem encontrade muilttos
adeptos.

Dai quanto 4 posicdo do primitivismo culfural, que em
muitos aspectos se identifica so primitivismo cronologico,

FILOSOFIA E HISTORIA DA CULTURA 197

Lovejoy distinguiu duas maneiras de considera-lo. Ha um
primitivismo duro, penoso (kard). O primeiro é o primi-
tivismo arcdico, cuja influoéneia encontramo-lo néio g6 na li-
teratura dos séculos XVI e XVII, bem como em certas pra-
ticas sociais que revivem até os nossos dias.

O civilizado primitiviza-se, vive formas primitivas, sem,
contudo, perder a completa esquemética ja adquirida, E
essas priticas surgem da aceitacdo de que ja houve &sse
periodo arcdico, idilico, que poderia ainda revivé-lo. Nes-
se periodo, a vida selvagem é liberta de coacgdes, assim co-
mo de penosos trabalhos. Qs factos conhecidos sbbre cer-
tos povos litordneos do Brasil, e, posteriormente, da Ocea-
nia, traziam valioses fundamentos para essa posi¢do, que
gestou tantasg utopias.

_ Para a outra posi¢dao do primitivismo cultural (duro), a
vida primitiva é pobre de bem-estar e cheia de penosos tra-
balhos e de privacdes imensas.

Nao ha, contudo, na exposiciio das idéias dos antropd-
logos, através dos tempos, uma acepcio segura sobre os
térmos “natureza™ e “natural”, Lovejoy chegou a com-
pendiar cérca de sessenta e seig sentidos diferentes dados
a tais térmos, o que torna impossivel aproveitar as duas
contribui¢bes analiticas para a nossa exposigio.

Considerando o que hé de positivo em suas contribuictes,
podemos reproduzir sete significados distintos, que sfio de
magna importancia para nossas anilises posteriores.

1) O Estado temporal de natureza. — A situacéio ori-
ginal primitiva das coisas e dos homens.

2) O estado tecnologico de natureza. — Um estado em
Ggue o homem estéd livre da “arte”, no qual sio apenas co-
rihecidas as artes praticas, mais simples e rudimentares.

3) O estado econémico de natureza., -— A sociedade
humana sem propriedade privada, quer dizer, o comunismo
econdmico,

4) O estado marital de natureza. — Comunidade de
mulheres ¢ filhos.

B) O estado dietético de natureza. — Vegetarianismo,
estado em que 0 homem viviag em paz com os animais.
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6) O estade juridico de natureza., — Caracteriﬂa(!?
pela auséncia de toda espécie de govérno, salvo o “naturdl”,
¢ da familia, e o do cli, ou seja a anarquia em seu sentido
sociolégico e mdo vulgar.

7) O estado ético de natureza. — Contrdle dos impul-
gos humanos “sem esférgo moral deliberado e COHSCI?Ptes
sem a coacglio de normas nem o sentimemto do pecado.

Vé-gse perfeitamente que tais estados podem coexistir,
Nota-se, por exemplo, que, nas utopias antigas, o estade Pri-
mitivo tecnologico e o econdmico sdo predominantes e ca-
racterizariam a vida primitiva.

Observa-se, ademais, que nas ideologias socialistas ha
um desejo de revolucionar a ordem social vigente, mas com
a aplicaciio désses estados naturaijs, contudo realizéveis sém
necessidade de retornos ao primitivismo tecnolégico. Po-
der-se-ia, sem grande dificuldade, aproveitando a ligio de
Lovejoy, analisar as diversas utopias segundo essa clagsifi-
cagdo. Tais doutrinas nfio desejam um retérno ao primn-
tivismo, am simples retdérno, mas sim o abandono de certos
preconceitos sociais civilizados, que permitissem ao homem
tecnizado de nossa época viver sob a heterogeneidade das
conquistas do progresso, um estigio que, em muitos aspec-
tos, repetiria o primitivo.

Quase todas as utopias do Renascimento e muitas dos
{iltimos séculos caracterizam-se pela aceitagio de que hé
uma flagrante simplicidade na solugdo dos problemas hu-
manos, pois um certo retorno ao primitivismo garantiria
maior soma de bem estar e de felicidade para o homem, 0
que é, sem divida, um dos mais repetidos e insistentes pre-
conceitos que surgem nessas ideologias.

No mito de Osiris, e assim como nos mitos orientals
sdbre a origem da humanidade, encontramos muitos aspec-
tos paralelos & concepciio hebréia do estado de natureza do
homem adamico.

Tanto os israelitas como os babilénios aceitavam que
havia existido herdis antediluvianos, que haviam atingido
uma longa vida, a qual teria durado séculos.

Apés o dilivio, &stes homens teriam desaparecido € 9
teria perdide a vida longa. O homem conhecera, assim,
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uma vida paradisiaca, que perdera depois da queda, cﬂn'io

conseqiiéncia de uma desobediéncia as normas ditadas ¢°2
divindade. Entre os gregos, também encontramos um mi-
to semelhante ao dos hebreus,

A maioria dos historiadores gregos afirmam a e~5
téncia de um estigio de primitivismo cronolégico. Ad™-
tiam éles que o homem havia caido no estade actual, def®'s
de ter vivido uma idade de oure.

Se examinarmos a ética cinica, vemo-la também do™"
nada pela concepgiio do primitivismo, podendo ser co™
derada como uma explosio na luta contra a civilizaca® ©
tém razdo os anarquistas modernos e muitos socialistas €™
considerar os cinicos como seus precursores. Para éles d 0
gdo “naturais™ os desejos instintivos = bésicos, motivd
pelas necessidades fisiolégicas, Também vamos encont*®'
a influéncia dessa concep¢io primitivista nos estéicos £io-
gos, em alguns romanos, que se fundavam na “sociabil d%‘
de natural” do homem. Opunham-se a essas opinides os %%~
cureus, em cujas idéias vamos encontrar muitas que s¢
precursoras das de Hobbes. Primitivamente, a vida hu™
na foi muito dura e o homem cruel. A sociabilidade n#5¢®
Ge uma necessidade utilitaria, e é utilitiria a razdo do af®°
mituo.

Platio também era um primitivista nesse sentido ATV
plo, mas seu retdrno ao “estado de natureza” é apenas sr-
cial e limitado as classes sociais mais elevadas. Por o#1°
lado, era anti-primitivista, pois considerava o estagio PT-
mitivo falho de reflexfio e de saber, sendo os niveis 1"
altos do homem aquéles adquiridos através da experiéﬂc 4
da observacio e da especulagio. O emprégo da razd .
para éle natural e rejeita um retérno 2 afectividade pr’Iﬁu'
tiva. Ademais, combatia o igualitarismo, por serem os o~
mens naturalmente desiguais, embora espec‘:ficam""nte
iguais, dai a necessidade de uma hierarquia social e de *12
ordem constitutiva, que realizasse o contrdle social.

Aristételes era anti-primitivista. Para éste, a s(?;:.le'
dade passa por uma evolugdo tipica, através da qual re#' 2
suas potencialidades latentes. Combate o barbaro com¢ ‘"
ferior, nega o primitivismo tecnolégico, pois as artes pr' ..
tivas ndo podiam trazer o bem estar ao homem, e comP2te
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Platdo quanto ao primitivismo marital, e por outro lado o
acompanha na glorificagido da razao e do intelecto humanos.

Entre os romanos, Lucrécio, segnindo a linha epicuréia,
afirmou ser rude a vida primitiva. Com Séneca, cujo pa-
pel é importante no estude das utopias, a teoria primitiva
da idade de ouro teve o sen maior expositor.

Técito. ao estudar as tribos germanicas, salientava que
a vida “natural” que éles levavam, era mais virtuosa que
a4 romana, e 0s jurisconsultos romanos, ao distinguir um
jus noaturalis e um jus gentium, revelavam a aceitacdo de

um estado natural & semelhanga do que foéra descrite por
Séneca,

No perifodo da Idade Média, o “mito da idade de ouro”,
deserito por Séneca, teve grande influéncia sdbre téda a
patristica. A “idade de ouro” de Séneca era o periodo an-
terior 4 queda do homem. Entre os medievais, encontra-
mos Santo Isidoro que néio nega a idade de ouro, tendo os
geus estudos influido sdbre as concepedes posteriores.

Resta-nos agora penetrar no estudo das utopias do Re-
nascimento, de grande influéncia na formacéo das ideolo-
logias dos séculos XVI, XVII, XVIII e XIX, o que sera te-
ma dos préximos capitulos.

AS UTOPIAS NA IDADE MEDIA E NA RENASCENCA

Seria uma afirmativa falha de espirito cientifico e con-
creto, se quiséssemos afirmar que o conhecimento das for-
mas sociais vividas pelos povos amerindios, transmitidos
através de uma mesma bibliografia na Europa tivessem
sido o factor decisive na formacfo das ideologias revolucio-
narias e evolucionirias dos séeulos XVII, XVIII e XIX.
Bastaria que passassemos os olhog pelas idéias que agita-
ram a ldade Média, para que tal afirmativa caisse por ter-
ra. Quem pode negar a influédneia ¢ a importanciz das
idéias de Platdio na elaboracdo das “utopias™, bem como os
trabalhos de Aristoteles, as contribuicdes romanas sobre
a “idade de ouro”, e, anteriormente, as sugestfes dos c¢ini-
cos gregos, dos epicureus, as profundas analises dos estdicos,
como 0s escritos, que ainda nos restam de Zeno de Citium,
ac combater o naturalismo dos cinicos nos seus excessos e,
posteriormente, em Crisipo, nos momentos crepusculares da
Stoa, ao propor a formacgdo de um estado mundial, que era
uma negacdo do estado-cidade, (estado-polis) dos gregos?
Passamos depois por Polibio, por Cipido, cujas idéias foram
tide claras a4 concepgfio romana das elites, por Cicero, atra-
vés de seu famoso “Sonho de Cipido™, que é uma obra ge-
nuinamente utépica, corroborada por seus estudos na “Re-
publica” e em “Dez Leis”,

Em plena Idade Média, temos os trabalhos de John Sa-
lisbury, Tomés de Aquino, os publicistas Marsilio de P&-
dua, William Ockam, etc.

O de que nio resta duvida € que j& havia um estado de
emergéncia na consciéncia de fodos os renovadores euro-
peus, o que criava um clima de simpatia as informacdes s6-
bre formas sociais de povos estranhos, que tivessem por
base, ndo o egoismo crescente das idéias defendidas pelas
classes dominantes, mas o espirito da cooperacéo e da fra-
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ternidade cristd, que parecia ser mais sélido entre os povos
primitivos, que nfo haviam recebido directamente a reve-
Jacdo cristd, mas que praticavam com maior fidelidade o
que era fundamental nas idéias sociais que o ecristianismo,
em sua pureza, havia elaborado.

Néo se pode negar que durante todo €sse periodo, tais.

idéias nunca deixaram de ter um cunho religioso. Nio vi-
nham elas influir nas massas 4 semelhanca do que hoje su-
eede, em que as ideologias socizi$ renovadoras estribam-
-8¢ quase sempre numa concep¢io materialista do mundo.
Nao; as concepgdes de entfio eram ainda fundamentalmente
cristds e religiosas. Os homens simples, que as aceitavam,
viviam-nas como modos genuinos de manifestacio erista,
embora, nas elites, os pruridos materialistas surgissem, bus-
cando a justificagfio, como posteriormente se viu, em bases
filos6ficas opostas Aquelas que fundamentavam & posicao
cristd.

Verifica-se, assim, que havia um desejo de conhecer
tais formas de vida, e uma curiosidade crescente excitava
os dnimos, fazendo com gue og olhos volvessem para o Novo
Mundo, que trazia aos europeus novas possibilidades para
a construcdo de ordens sociaiz diferentes.

Havia também um intuito de corresponder ao que ja se
esperava. Ora, o que se esperava na Europa, da época das
grandes descobertas, era o exotismo, o espantoso, o inséli-
t0. Para as grandes massas de' leitores, uma descricdo
mais ou menos fiel da realidade americana nao obteria o
éxito desejado. Muitas obras falsas foram realizadas e
muitas das que maior éxito obtiveram nf#o correspondiam
nem de leve & realidade. Contudo, entre os autores de re-
latog de viagem, encontramos aquéles que adquiriram hoje
um valor histérico extraordinirio, como Jean de Léry, Thé-
vet, Pero Vaz de Caminha, etec.

Ademais, os anseiog renovadores do pove europeu, que
se¢ manifestavam téo intensivamente, favoreceram que se
volvesse a atengdo para tais trabalhos, que mostravam a
possibilidade de uma vida fraternal o cristd. Juntando-se
a realidade humana, vivida pelos povos americanos, as li-
rhas mestras da moral crista, havia possibilidade de se rea-
lizarem novas formas sociais capazes de atender melhor aos
desejos gerais e atingir a sua verdadeira finalidade.
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Nio era, portanto, de admirar que og livros de viagem
tivessem, pois, tanto éxito, e fossem recebidos com tamanha
avidez pelos leitores dessa época.

Queremos, assim, mostrar que se tais relatos ndo foram
o5 criadores das grandes idéias de renovagdo, corrobo-
raram e serviram de testemunho aos novos desejos, que en-
econtravam, em factos realizados, uma prova a seu favor, Vi-
nham, assim, robustecer as idéias que iriam desencadear a
grande Revoluglo, aumentar o impeto renovador, que, por
sua vez, acentuando, aumentava a avidez por tais leituras,
influindo, afinal, nessas duas grandes figuras que pairam
no limiar da Revolugiio Francesa como inegaveis precur-
sores ¢ incentivadores dela, como foram, sem duvida, Mon-
tesquien e Rousseau.

Na verdade, as idéias revolucionarias tém uma longin-
qua origem. Mas, inegivelmente, encontrou-se na vida
simples e comunaria dos indios americanos, sobretudo nos
do sul, a corroboracio antropolégica de que era possivel a
idede de ouro, e que essa idade era vivida com modalidades
diferentes, mas de estructura ontolégica igual, A “idade
de ouro dos amerindios™ seria distinta de a “idade de ouro
dos primitivos gregos”, mas diferente nos aspectos hete-
rogéneos, nio no homogéneo, que era a estructura ontolégi-
ca de ambas, que sociologicamente se repetia.

Mas é necessario considerar a Europa as vésperas das
descobertas. O mundo oriental estava vedado aos europeus.

O Renascimento abriria as portas ao devaneio, s novas
sugestdes, em face de uma sociedade medieval em deca-
déncia,

As descobertas, que abriram os novos caminhos do Ori-
ente e a descoberta da América, com os relatos dos povos do
nove mundo, vinham coincidir em muito com as descrigdes
bucdlicas da idade de ouro. A América confirmava que €s-
ta época nfio era um mero mito, uma mera fabula, mas
uma realidade, que o homem podia viver e havia 0s que a
viviam plenamente.

Segundo as idéias de Piaget, podemos apresentar uma
visdo do processo psicolégico que se realizava nesta época:

Aos primeiros relatos, muitos dos viajantes e navega-
dores levavam em sua mente, actualizados, os esquemas de
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uma vida paradisiaca. Iam j& predispostos a verem povos
que viviam uma vide paradistaca, e essa esquemdtica actuon
de modo, em sua acomodacéio aos factos, a assimilar apenas
¢ que correspondia ao esperado. N&o é de admirar, por-
tanto, que houvesse deformagdes e exageros nas descrigdes,
como exagéro ¢ deformacéio havia por parte daqueles que
estavam predispostos apehas a vé-los desta maneira, Nx
verdade, o homem vé& o que quer ver, pois nés somos em
muito o que sfio as nossas idéias.

Pode-se imaginar quais as grandes discussbes que se
processavam no decorrer dos séculos XVI, XVII e XVIII em
torno, nio s das utopias, mas também das idéias revolu-
cionarias, que se agitavam, impulsionadas pelos anseios de
dominio das novas classes scciais, que aspiravam ao poder
politico.

Basta que passemos os olhos pelos ideais arcadianos da
nobreza francesa do século XVI e XVII, o que alids nota-
mos em todo o mundo europeu.

Pode-se afirmar que os eseritos de Américo Vesplceio
influiram decisivamente na confecgio da “Utopia® de Tho-
mas Morus, como em outros da sua época.

Em suas famosas “"Lettera”, Américo Vesplcio relata-
va factos interessantes, que muito vinham contribuir para
uma nova concepgio dos indios, sobretude com a publicagao
da carta que ficou conhecida por “Mundus Novus®”, escrita
a Lourenco de Médicis, por volta de 1502 a 1503. Teve
ela varias edigbes em diversos idiomas: francés, italiano,
latim, flamengo e aleméo,
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