Introducio a Vida Intelectual
por Olavo de Carvalho

Série 1

A VOCACAO DA INTELIGENCIA

§ 121

A Esséncia da Vida Intelectual

Cada um dos aqui presentes nio teria vindo se nao tivesse a0 menos um sentimento
difuso de que algo na sua vida intelectual nao anda bem, de que ela é deficiente, de que ela nao
rende o que dela espera, e se nio tivesse a esperanca de melhorar.

Dificilmente, no entanto, algum de vocés conseguiria apontar com precisiao a natureza, o
lugar e as causas da sua insatisfagao.

Nossa primeira tarefa é, portanto, dizer o que € a vida intelectual, qual ¢ a sua meta ¢ a sua
perfeicdo, e de que é que um homem necessita para realiza-la.

Desde Aristoteles, afirma-se que “todos os homens tém, por natureza, o desejo de
conhecer” '. Se perguntamos em seguida por que é que todos os homens tém esse desejo, a
sentenca de Aristételes parece que nos barra o caminho, ao devolver-nos ao ja enunciado: Por
natureza. O que uma coisa é por natureza parece nao necessitar de mais explicacdo sendo essa
natureza mesma. O homem deseja conhecer porque ¢ homem; é homem porque deseja conhecer.
Nossa pergunta, a0 invés de encontrar uma resposta, entra em curto-circuito.

Embora prontos a dar razdo a Aristoteles, sentimos que sua senten¢a ndo nos satisfaz.
Uma natureza ou esséncia nao se contenta com ser afirmada. Tem de ser explicada e, mais ainda,
tem de ser demonstrada.

Por que ¢ que os homens desejam conhecer? Por que nao se contentam em viver no sono
e na ignorancia como as pedras e os bichos? Nao tem estes, acaso, uma natureza, que consiste em
serem eles apenas o que sdo, sem desejar tornar-se nada mais, sem desejar possuir mais do que ja
possuem, sem desejar sendo repetir, sempiternamente, a rotina e o ciclo da espécie a que
pertencem?

A natureza da pedra consiste em perseverar no seu estado de pedra. A natureza da arvore
consiste em deixar-se seguir inalteravelmente as instru¢oes do codigo inscrito em sua semente. A
natureza do animal consiste em repetir fielmente os gestos prescritos na esséncia da sua
animalidade.

Por que ¢ que a natureza humana nio se manifesta, também ela, por uma repeti¢ao e por
uma perseveranga, mas sim, antes, por um desejo? No ¢é o desejo, acaso, o sindnimo mesmo da
insatisfacio, da incompletude, da transitoriedader? E nio ¢ isto, acaso, o contrario mesmo de uma

"E a frase que abre a Metafisica.

2 Em nosso século, a escola existencialista problematizou a sentenca de Aristételes, dizendo que o desejo de
conhecer ndo € algo que se explica por si, mas um fato estranhissimo que requer explicagcdo. Alguns autores
buscaram explicar esse desejo em func¢do de necessidades vitais, quer internas, quer externas. V., por exemplo,
José Ortega y Gasset, Que és Filosofia?, o. c., Vol. VII, Licdo III, Apéndice. Reconhecemos a validade da
questdo levantada por Ortega, mas, como se verd, nossa resposta vai na direcdo inversa a dela. Nada, nas
necessidades vitais, poderia explicar o surgimento da razdo e do desejo de conhecer, mesmo porque as
necessidades que oprimem o homem sdo as que sdo, e ndo outras, precisamente por ele ser aquilo que €: um ente
ja dotado de razdo e de desejo de conhecimento. Ortega apela a necessidade de escolha, que obriga a pensar; mas
nenhuma possibilidade de escolha se colocaria a um ser que ja ndo tivesse a racionalidade para percebé-la.
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“natureza”, a qual ¢ por defini¢io aquilo que ha de estavel e permanente num ser, aquilo que nele
permanece imoével e fixo no fundo de todas as suas mudangas acidentais?

Em contrapartida dessas perguntas, hd um fato que podemos constatar por experiéncia:
quando o homem perde o desejo de conhecer, quando ele simplesmente se deixa estar ao sabor
das influéncias externas e dos impulsos cegos do seu organismo, ele ndo ganha nem a estabilidade
da pedra nem a constancia instintiva do animal, mas, ao contrario, se torna ainda mais instavel,
mais voluvel, mais insatisfeito, influenciavel e erratico. Ao invés de ganhar, ele perde. Quando ja
nio indaga pelo conhecimento, o homem perde, precisamente, a sua hominidade, aquilo que o
define e que o constitui como homem. Portanto, a resposta as nossas questdes ¢ que a
insatisfacio e o desejo, paradoxalmente, sdo a forma especificamente humana de perseveranca e
estabilidade. O animal persevera no ser enquanto repete o circuito de gestos que o instinto
prescreve aos seres da sua espécie. A pedra persevera no ser enquanto nada vem destruir as suas
propriedades de pedra. Ao homem, esta vedada esta forma de perseveranca passiva. O homem
persevera no ser enquanto deseja conhecer e enquanto se esforca para atender a esse desejo. A
natureza humana, ao contrario da natureza do animal e da pedra, é uma natureza dinidmica e
tensional. Ndo ¢ um estar passivamente numa condi¢do, mas um querer, um mover-se de um
estado a outro, um tender, com todas as forcas, na dire¢ao de uma meta. Se a esséncia ¢ aquilo
que persevera, no homem a perseveranca nio ¢ um fruto que pelo préprio peso cai da arvore da
fatalidade e da rotina, mas um esfor¢o, uma tensdo que, justamente, se opoe a fatalidade e a
rotina, e que toda a fatalidade e a rotina do seu contorno natural e social o convidam
incessantemente a abandonar, sem lograr jamais fazé-lo ceder totalmente.

Ser homem ¢, portanto, tender a uma perfeicao e lutar contra a imperfeigdo. E esta
perfeicdo, como diz Aristételes, ¢ a perfeicdo do conhecer. Ora, 0 homem néo tenderia, por
natureza, a perfeicdo do conhecimento, se ja ndo dispusesse, também por natureza, de um
conhecimento imperfeito, mas perfectivel °.

Em qué consiste esse conhecimento imperfeito que o homem ja possui, e cujo
aperfeicoamento ¢ a esséncia mesma desse ser que a possuir

A mais velha e constante defini¢io do homem ¢ aquela que diz ser ele um animal racional.
Quer dizer: um ser vivo, dotado de linguagem, capaz de manter uma coeréncia entre as suas
varias afirmagdes. Se hd algo que o homem incessantemente faz, é falar — para os outros homens
ou para si mesmo — e nunca se contentar com o que falou, mas buscar sempre justificar-se,
coerenciar umas frases com as outras, como se em busca de uma certeza inabalavel. O discurso
coerente é a capacidade que o homem ja possui, e que ele pde em movimento para alcangar a
certeza inabalavel, o discurso perfeitamente coerente, o discurso total. A razdo, a capacidade para o
discurso coerente, é o conhecimento imperfeito que o homem possui, e que sua natureza mesma
lhe impd&e aperfeicoar constantemente. O homem busca o conhecimento porque, dispondo, por
um lado, da capacidade para o discurso coerente, estavel, e sendo, por outro lado, um animal, um
ser vivo, colocado na inconstancia e na transitoriedade do mundo vivente, ele estd numa posi¢ao
dupla e desconfortavel, que ndo lhe permite descansar, e que lhe impde a necessidade de esforcos
incessantemente renovados, para escapar a contradicio. Ele necessita alcancar um discurso
coerente, que abarque em sua fixidez e amplitude a totalidade do vivente; necessita harmonizar a
razdo e a vida, sem que nem esta escape a0 dominio daquela, nem aquela esprema esta tltima na
camisa-de-forca de uma coeréncia parcial e artificiosa. O homem necessita aperfeigoar a sua
razdo, para que ela dé conta da riqueza e variedade da vida, e para isto necessita viver segundo a
razdo e raciocinar em harmonia com a vida. Necessita submeter aos fins ditados pela razio a
multiplicidade dos impulsos vitais que o acossam desde fora e desde dentro, mas nio pode
sufoca-los nem nega-los, porque entio lhe faltaria a forca mesma de viver segundo a razao.

Ora, a raziao nio poderia dar conta da totalidade da vida se ela mesma nio fosse, na base,
dotada de amplitude e de universalidade. A razdo ndo é apenas a coeréncia entre uma frase e
outra, mas a coeréncia total do pensado em face do vivido, a coeréncia total da representagio

3 Comparar com a defini¢cd@o de filosofia, que oferecemos no § 58 do curso Introdugdo a Vida Intelectual.
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com o ser ‘. Ademais, tudo o que é coerente é coerente comz_alguma coisa. Duas frases que sdo
coerentes entre si 0 sA0 porque sao coerentes com um principio que as abarca e ultrapassa, que é
o principio da identidade. A coeréncia do discurso nio ¢ outra coisa sendo o reflexo, no
microcosmo mental humano, da unidade da existéncia mesma, da unidade do ser. E esta unidade
abarca e transcende a vida mesma em sua totalidade. Portanto, a razdo tende, por natureza, nao
apenas a coerir umas com as outras as partes do seu discurso, mas a coerir com a unidade da
existéncia a variedade multipla da experiéncia individual vivida.

Assim, e tendo em vista que um ser vivo persevera na existéncia enquanto conserva sua
unidade, e que a divisdo é para ele a morte, a razao é para o homem uma condi¢ao indispensavel
da vida mesma. Se o homem nio raciocinasse, se ele se deixasse arrastar pelas tendéncias que o
puxam em todas as dire¢oes, ele perderia sua unidade subjetiva, ele deixaria ndo apenas de ser
homem, mas, a longo prazo, deixaria de ser vivo. A neuropsiquiatria moderna assinala a
degenerescéncia fisica que acompanha sempre os processos de perda ou dissolucdo da identidade
psiquica °. A razio é a condicio sine gua non da perseveranga do homem no ser. “Viver segundo a
razao” nao ¢ outra coisa senao elevar a vida ao maximo da sua possibilidade, é depura-la da ganga
da acidentalidade para concentrar todas as suas energias na finalidade central, que ¢ a Gnica na
qual ela pode alcancar um auge de intensidade e significacio. Para o homem, “viver segundo a
razao” significa, simplesmente e plenamente, viver.

Ora, o conhecimento é, por defini¢do, a coeréncia entre os fatos multiplos e um principio
que os unifica. Raciocinar é conhecer, porque ¢ coerir nio apenas frases com frases, mas fatos
com principios. A simples coesdo das partes do raciocinio umas com as outras nao constitui
propriamente racionalidade. Constitui um esquema, um esqueleto, um simbolo de racionalidade,
que nada significa sem a coeréncia do raciocinio total com a totalidade da experiéncia ‘. Esta ¢ a
diferenca entre a légica dos computadores e a logica verdadeira, a l6gica humana. Nao existe
raciocinio sem a inten¢ao de coerir a multiplicidade da experiéncia com a unidade de um
principio, e nao existe esta intencdo fora do ser que se assombra com essa variedade e que
necessita dessa unidade, fora do ser que é, por defini¢do, a ponte entre a multiplicidade dos entes
e situagOes e a unidade da existéncia enquanto tal. Isto é, ndo existe raciocinio fora do homem. O
homem ¢ o animal que pensa, é o Gnico animal que pensa, e é o unico pensante dotado de vida
animal. Os outros animais ndo pensam, a rigor, porque, neles, a coeréncia entre a experiéncia
individual multipla e a unidade da existéncia nio se faz ao nivel da sua representagiao individual e
subjetiva, mas ao nivel do ajuste entre a espécie a que pertencem e o contorno natural onde
vivem; é uma coeréncia impessoal, passiva, coletiva e inconsciente, enquanto a do homem ¢é
pessoal, desejada, voluntaria, ativa, subjetiva e consciente 7,

Ser homem ¢, portanto, conhecer, ou, a0 menos, tender intensamente a conhecer. Mais
ainda: conhecer é apropriar-se da experiéncia multipla, mediante signos que a representam e que
podem por sua vez ser coeridos na unidade de uma representacao total, a qual, por seu turno,
reflui sobre a vida, dando-lhe coeréncia ao nivel dos fins e dos atos. O conhecimento comeca
com o assentimento dado a principios que expressam a unidade do real, e termina com o
reconhecimento de fins que expressam esses principios ao nivel das agdes humanas individuais.
Nao ha, portanto, conhecimento, sem a ponte entre os principios e os fins, e a existéncia humana

4 Para a definicdo de razdo, v. § 78.

5 Sobre a consciéncia como forca de coesdo, e sobre a dissolucdo da consciéncia, v., de um lado, Maurice
Pradines, Traité de Psychologie Générale, Paris, P. U. F., 1948, Introd., Chap. I, e, de outro lado, René Guénon,
Le Regne de la Quantité et les Signes des Temps, Paris, Gallimard, 1945, Chap. XXXVI ss.

oy, §§ 88 e 89 supra.

"V. André Mare, s. j., Psicologia Reflexiva, trad. Espanhola, Madrid, Gredos, 1965, Liv. I, Cap. I, § 1, esp. pp.
74-75, e comparar com: René Guénon, Le Symbolisme de la Croix, Paris, Vega, 1984, Chap. II.
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consiste, unica e exclusivamente, na constru¢io dessa ponte. Por isto o homem foi desde sempre
coroado com a fungio de pontifex, de construtor de pontes °.

Cabe ao homem, alias, ndo apenas fazer a ponte entre os principios e os fins, entre o
universal e os particulares, mas a ponte entre os varios entes terrestres, que sem ele
permaneceriam mudos e incomunicaveis uns com 0s Outros, Presos em universos estanques e
mutuamente desproporcionais, soltos no espago como blocos etraticos ’. Nio é outra a fonte da
autoridade do homem sobre os animais, as plantas e as pedras: ele ¢ um compéndio, um
microcosmo onde todos os seres se reunem e onde eles encontram ordenadamente o seu lugar.
Se nao fosse isto, nada autorizaria 0 homem a atar um burro a uma carro¢a ou o boi ao arado ',

Ora, se esse ¢ o destino e a finalidade do homem, isto nio quer dizer que todo homem
realize individualmente e plenamente essa finalidade. Talvez isto acontecesse nalgum passado
muito remoto, miticamente representado pelo Paraiso Terrestre, onde um dnico homem — e cada
homem, portanto — era total e plenamente homem. Se este mito deve ser interpretado em sentido
cronolégico, ou como simbolo de uma possibilidade permanente encravada na constituigao
ontolégica do homem, € algo que ndo interessa discutir aqui. Suponham, se quiserem, que houve
um Adio, algum dia, ou entdo que existe um Adio agora, nalgum lugar da Terra ou dentro de
cada um de nds, clamando por um retorno a sua plena dignidade de pontifex, de onde foi
destronado pela Queda, segundo a narrativa biblica, ou de onde esta sendo destronado agora
mesmo, pela desatencdo coletiva a finalidade da existéncia humana, as tarefas ingentes e
inadiaveis impostas a0 homem pelo fato de possuir uma racionalidade.

Qualquer que seja o caso, o fato é que, se o homem é racional, o5 homens nem sempre o sao
", Para a maioria, a dignidade e as responsabilidades da condi¢io humana nio sio sendo, no
maximo, um ideal abstrato, vago e distante, do qual cada um sé participa simbolicamente, por
delegacio, por procuragao, pelo fato mesmo de estar numa sociedade que tem valores e regras,
que atestam, de algum modo, uma remota origem num esforco de conhecimento, do qual sdo os
ecos ja quase inaudiveis I'%. A racionalidade da maioria consiste apenas em que vivem numa
atmosfera social criada por esses ecos.

Dentre as varias ocupagdes que o repertério das sociedades humanas oferece ao
individuo, algumas sio mais préximas da pura animalidade: aquelas que inserem o organismo
individual na corrente das a¢oes destinadas a assegurar sua sobrevivéncia e satisfagdo material,
independentemente de qualquer representagdo consciente da unidade do real. Mesmo nestas,
porém, o homem ndo deixa de ser homem, gracas aquela participacio delegada que acabamos de
assinalar. Ha outras, entretanto, que parecem arrebatar o homem para fora e para cima da
multiplicidade da experiéncia terrestre, e fixa-lo na contemplacio extatica da unidade
transcendente do ser. Nestas ultimas, o homem penetra no estado angélico, mas nem por isto
deixa de ser também homem, porque o contemplativo ainda vive na Terra e porque, para dedicar-
se a contemplacao, ele se apoéia no imenso edificio de institui¢Ges sociais, de leis, de cultura, de
ciéncia e riqueza, que s6 se mantém pelo esfor¢o conjugado de todos os homens. Se 0 homem
carnal participa da racionalidade por delegacio, é também por delegacdo que o contemplativo,

¥ Sobre a significacio cosmoldgica e matafisica do conceito de homo pontifex, v. Seyyed Hossein Nasr,
Knowledge and the Sacred, New York, Crossroad, 1981, Chap. 5; sobre a operacionalidade psicolégica e mesmo
psiquidtrica desse conceito. v. L. Szondi, Introdugdo a Psicologia do Destino, trad. J. A. C. Miiller, Sdo Paulo,
Manole, 1978.

’V.§73, supra.

' Nada mais esclarecedor, quanto a este ponto, do que a leituro da “Disputa dos animais contra os homens”,
escrita no séc. X da nossa era pelos “Irmaos da Pureza”, fraternidade mistica e filoséfica da cidade de Basra. A
fabulo € reproduzida, analisada e comparada com suas versdes ocidentais em: Miguel Asin Palacios, Huellas del
Islam, Madrid, Espasa-Calpe, 1941, pp. 123-147.

1y, a discussio deste ponto em Eric Weil, Logique de la Philosophie, Paris, Vrin, 1967, Introd.

12 Sobre a “participacdo delegada” do individuo na racionalidade, v. §§ 79, 80 e 81 supra.
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por sua vez, participa da animalidade; seu residuo animal esta na civilizagdo, que ¢ para ele como
a terra é para a flor.

A vida intelectual ocupa um lugar intermediario entre dois extremos, e ela é, por isto, a
mais propriamente humana de todas as ocupag¢oes. Ela nio é a dispersao passiva no multiplo,
como o ¢ a vida prazenteira e utilitaria; é o esfor¢o de abarcar o multiplo no quadro dos
principios e submeté-lo ao reino dos fins. Também nio ¢ a beatitude da unido: é o esforco de
unificagdo. Como dizia Lutero, “esta vida ndo ¢ a devocao, mas a conquista da devog¢io”. Por isto
colocava Platio o homem num lugar intermédio entre o animal e o anjo.

A vida intelectual é, pois, em primeiro e essencialissimo lugar, a plena assumpe¢ao da
condi¢io humana e da tarefa que lhe incumbe: a superagdo da experiéncia imediata, a constru¢io
da representagio universal coerente, e a coerenciacio da representagio com os atos . Ela
desenrola-se, portanto, no territério que medeia entre os principios e os fins; ela comega na
metafisica e termina na moral; comega nos principios universais e termina no discernimento dos
fins que devem direcionar os atos individuais em vista desses principios.

Nesse sentido muito geral e essencial, a vida intelectual incumbe a todos os seres
humanos, e nao somente aqueles que estio direta e profissionalmente envolvidos em tarefas de
ciéncia e de cultura. H4, evidentemente, muitos niveis de participagio nela, desde a participagao
delegada e passiva até o envolvimento total da alma no anseio pela consecucao das metas da vida
racional.

Mas, qualquer que seja o nosso nivel de participacdo, uma coisa é certa em todos os casos:
a plena realizacdo da vida intelectual requer o concurso de meios que propiciem ao homem o
maximo de coeréncia, de integracdo entre suas experiéncias, seus conhecimentos e seus atos. O
conjunto desses meios, transmitidos pela educa¢io, denomina-se cu/tura.

A transmissdo da cultura visa ndo somente a dotar o homem de instrumentos mentais e
simbdlicos que o ajudem a conceber uma representagio sintética da natureza e da sua experiéncia
pessoal nela inserida, mas também a dar ao individuo uma compensacio intelectual que o ajude a
fazer face a complexidade crescente da propria civilizagio.

Para a massa dos homens, a cultura deve transmitir a0 menos um senso de participagao
nos fins da razdo, um senso da unidade do real e da direcdo prioritiria dos atos humanos. Essa
transmissdo deveria assim assegurar a cada homem uma consciéncia de patticipagio a0 menos
delegada.

No entanto, para 0 homem pessoalmente envolvido em tarefas intelectuais, esse mero
senso de participacao indireta e difusa nao basta. O intelectual de vocagao tem de receber,
ademais, os meios concretos e eficazes para uma participagao direta, ativa, consciente, voluntaria
e criadora na elaborac¢io da representacio coerente, na qual ele terd de assumir uma
responsabilidade pessoal. Por isto, seria necessario que a educagio lhe transmitisse, no minimo,
0s seguintes recursos:

1. Um corpo de principios universais, auto-evidentes, que se sobrepusessem a todas

disputas de escolas e correntes, a todas as divisdes do conhecimento em dominios
especializados, a todas as diferengas historicamente condicionadas.

'3 Ao definirmos assim a vida intelectual, estendemos a toda ela uma defini¢do que geralmente se aplica em
particular a filosofia; e se o fizemos € porque a filosofia exprime com mais plenitude do que as outras disciplinas
a esséncia da vida intelectual, como o prova o fato de que as vdrias ciéncias nasceram da filosofia. No tocante a
definicdo de filosofia, seria também interessante v. Etienne Souriau, I’Avenir de la Philosophie, Paris, Gallimard,
1982, Liv. I, Chap. II. Quanto as relacdes da filosofia com a mistica, seguimos Platdo; v. A. Solignac, “Une
nouvelle dimension du platonisme: la doctrine ‘non écrite’ de Platon”, Arch. Phil., t. XXVIII, c. II (avr-juin
1965). E importante dizermos essas coisas em face da tendéncia atual a menosprezar os estudos filoséficos em
nome de um pretenso “saber mistico” que lhe seria superior. Platdo e Sohravardi sabiam que ninguém pode ser
mistico sem ser fildsofo, e em ultimo caso haverd sempre esta sentenca (hadith) do Profeta do Islam, para tirar
qualquer ddvida: “A filosofia € a camela desgarrada da religido. Agarrai-a, portanto, onde a encontrardes.”
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2. Um senso da unidade e universalidade da inteligéncia, expresso sobretudo na

possibilidade de intercompreensao, e de intertraducao das varias linguagens e sistemas

simbolicos das varias ciéncias e artes, das varias épocas e civilizagdes.

Um senso da dignidade e dos deveres morais inerentes a vocagao intelectual.

Um corpo de técnicas para a organiza¢do de uma vida de estudos.

5. Uma dire¢do espiritual e psicoldgica necessaria a auto-realizacdo sadia das suas
potencialidades individuais "*.

B

Se voltamos agora, a questdo que levantamos no inicio, isto ¢é, por que as pessoas podem
estar insatisfeitas com a sua vida intelectual, o meio mais ébvio de responder ¢ langar uma nova
pergunta: Algum de vocés recebeu algum dia os meios e instrumentos culturais, psicolégicos,
sociais e morais necessarios a vida intelectual? Alguém foi ensinado ou ajudado a conceber uma
representacdo universal coerente e a viver segundo as finalidades essenciais do homem? Todos
sabem a resposta.

Tendo recebido a formagao que receberam, por melhor que seja ela sob outros aspectos,
sua vida intelectual ndo poderia mesmo nem sequer sonhar em atender aos fins a que se destina.
Do primario a universidade, tudo parece calculado para destruir a capacidade de representacio
totalizante e coerente, para cortar os liames entre vida cultural e moral, para deprimir a
consciéncia sob o impacto de massas de informac¢oes desconexas — ou artificialmente coeridas em
blocos parciais que por sua vez sdo incoerentes e intraduziveis com outros blocos —; tudo parece
calculado para confundir o juizo, para coloca-lo a mercé de pressupostos ideoldgicos, para privar
o homem de qualquer possibilidade de avalia¢do de seus atos e experiéncias a luz de uma
concepeao integral da realidade. Tudo parece calculado para fazer do universo da cultura um
caleidoscopio de estilhacos, muito mais difuso, inconstante e inabarcavel do que os proprios
fendmenos da natureza sensivel que nos rodeia.

O homem primitivo, perdido entre as vozes e a escuridao da selva, podia ainda orientar-se
pela ciclicidade dos ritmos naturais e pela firme evidéncia de perigos corporais patentes. O
citadino letrado, hoje, ndo apenas esta separado dessas evidéncias naturais como também ja ndo
tem acesso ao espirito das grandes sinteses simbolicas e doutrinais do passado, que s6 lhe chegam
pelo viés de slogans pejorativos e simplificagdes artificiais; a natureza e a verdadeira cultura
sufocadas sob o vozerio ideoldgico e a confusido das comunicagdes de massa, 0 homem se vé a
mercé de toda sorte de interesses e forgas abjetas e invisiveis, que manipulam sua psique e sua
vida sem dar-se a conhecer, covardemente protegidas sob o véu das telas eletronicas, da
impessoalidade burocritica e dos prestigios sociais aparentes. Essas forgas e interesses dirigem os
povos através de uma complexa rede de canais de influéncia, nos quais avultam os meios de
comunica¢do de massa, o mercado editorial e grande parte das institui¢oes universitarias. Por
esses canais, sua a¢do ¢ tdo bem camuflada, que chega a produzir correntes de opinido que
parecem opostas e contraditorias, desnorteando a opinido publica, quando no fundo concorrem
para um mesmo fim: confundir para dominar.

O homem inculto e desinformado da Antiguidade e da Idade Média sabia perfeitamente
bem quem o governava; sabia quem o oprimia, a que poderes recorrer em busca de auxilio ou de
que poderes fugir e ocultar-se. Apos alguns séculos de “ilustragao”, “democracia” e “liberdade de
informacao”, o resultado ¢ este: 0 homem de hoje sabe vagamente que os prestigios sociais sao
fachadas de interesse, e que os governantes siao fantoches; mas ndo tém a mais minima idéia de
quem ¢é que move os barbantes por tras da cena. Quando se revolta, seu protesto — nio raro

'* Um programa deste tipo néo é apenas um ideal; ele ja foi realizado, em varios momentos da histéria, que se
notabilizaram pelo brilho das sinteses intelectuais que produziram. V., por exemplo, a divisdo das ciéncias e o
programa de estudos na ja referida Fraternidade de Basra (séc. X), tal como referida por Seyyed Hossein Nasr
em Na Introduction to Islamic Cosmological Doctrines, London, Thames and Hudson, 1978, pp. 40-43; e
também os programas das grandes universidades medievais, como, por exemplo, os expostos por James A.
Weisheipl, o. p., “The developments of the Arts curriculum at Oxford in the early fourteenth century”, Med.
Stud. (Toronto, Canadd), Vol. XXVIII (1966).
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orquestrado e canalizado, as ocultas, em proveito daqueles mesmos interesses contra os quais
esse protesto se volta — desgasta-se em vao como socos no ar contra culpados aparentes, contra
bodes expiatérios, e nunca atinge a causa dos males. Protestos contraditérios esvaziam-se
mutuamente, sob o olhar friamente satisfeito dos poderes invisiveis que armam o cenario para
essas lutas inglérias. Lisonjeado, como o corvo de La Fontaine, pela posse do seu novo “direito
de opinar”, o homem de hoje estd mais impotente do que nunca. Os melhores impulsos de
revigoramento intelectual e espiritual, sobretudo dos jovens, sio canalizados, pervertidos e
“reciclados” em proveito da maquina de opressio e embrutecimento .

Nessa atmosfera, nio é de espantar, que a consciéncia individual, longe de poder aspirar a
unidade e coeréncia dos principios, dos meios e dos fins, é antes convidada a estilhagar-se, a
atomizar-se em fragmentos e “instantes”, de intensidade variada e sem qualquer conexio entre si.
Quanto mais incoerente ¢ um homem, tanto mais facil é manipula-lo sem que ele perceba.
Inacessivel a argumentacio logica, pois carece de principios com os quais possa coerir as idéias,
ele se torna cada vez mais vulneravel a impressio do momento, ao jogo de falsos sinais —
premeditadamente semeados pelos poderes — que desencadeia falsos pressagios, falsos temores,
falsos amores, falsas esperangas '°. No auge deste processo, a alma chega aquilo que um
antropologo denominou minimo en: a personalidade da ocasido, substituivel de um dia para o
outro, simulacro fugaz de coetréncia que disfarca a realidade de uma consciéncia em processo
acelerado de dissolucao. Para adaptar-se a um mundo de impressdes artificiais em fluxo
vertiginoso, o homem desenvolve o recurso do oportunismo psicolégico que faz da trai¢do e do
esquecimento o supremo valor e critério dos atos ', sem perceber que o tragico prego dessa
vitéria aparente e momentanea ¢ a perda da consciéncia distinta e da inteligéncia objetiva.

Nio ¢é de espantar, ainda, que, nesse panorama, a tarefa de preservacao dos valores da
inteligéncia incumba apenas a pessoas e grupos isolados, mas que, por isto mesmo, todas as
iniciativas intelectuais e espirituais auténticas que permane¢am fiéis a seus fins, e nao possam set,
de algum modo, cooptadas e recicladas em favor do reino geral da estupidez e da mentira, sejam
entdo impiedosamente postas sob o ferrete da caltnia, da intriga e do ridiculo "*. Seria
ingenuidade ndo ver nada mais que coincidéncias fortuitas nas dificuldades e perigos que cercam
e oprimem, nesse quadro, os homens de espirito. O homem que, em tais condi¢des, se aventura a
perseverar na sua hominidade, tem de fazé-lo, de fato, contra toda uma constelagiao de
provocacdes, de sedug¢des, de intimidagdes veladas ou explicitas, contra todo um espetaculo

15 V., quanto a este ponto, Marina Scriabine, “Contre-initiation et contre-tradition”, em René Alleau (ed.), René
Guénon et I’Actualité de la Pensée Traditionelle. Actes du Colloque International de Cerisy-La-Salle, Juillet
1973, Milano, Arche, 1980, p. 232, v. tb. 0 § 119 supra.

'® O mundo moderno proclama, entre suas conquistas, a “liberdade de opiniio”. Mas o direito de opinar é
amplamente neutralizado pelos meios sorrateiros de acdo psicoldgica, que inviabilizam todo debate racional. Em
face do assalto macico dos meios de comunica¢do de massa e dos meios de persuasio inconsciente e coercitiva
(lavagem cerebral, propaganda subliminar, etc.), os especialistas da arte de argumentar declaram unanimemente
seu temor de que a argumentacdo jd ndo seja um meio eficiente de persuadir. Cf. Olivier Reboul, La Rhétorique,
Paris, P. U. F., 1984, Cap. IV, § 5, e A Doutrinagdo, trad. bras., Sdo Paulo, Nacional, 1980, sobretudo Cap. VI, e
ainda Georges Hahn, “La persuasion des individus. Logique et argumentation”, em: Groupe Lyonnais d’Etudes
Médicales, Philosophiques et Biologiques, [’Action de I’Homme sur le Psychismo Humain, Paris, Spes, 1960.
7y, Christopher Lasch, O Minimo Eu, trad. bras., Sdo Paulo, Brasiliense, 1985.

'8 “Nas condi¢des presentes, o ‘grande segredo’ da acdo psicolégica parece resumir-se em... 1°, Neutralizar as
fragdes muito minoritdrias da sociedade, onde se encontrem homens providos de espirito critico e que tenham o
habito de pensar por si mesmos. Para isto, ndo € necessario ‘liquida-los’ fisicamente, nem mesmo intimida-los
pelo terror... 2°, Ganhar o maior nimero possivel de ‘pessoas notdveis’, mediante contatos em separado, gragas a
relagdes pessoais ou pequenos grupos. A intimidagao discreta, o interesse, o conformismo, o esnobismo, as
modas, fardo o resto... 3°, Atingir diretamente as massas pelos meios modernos de difusdo” (M. J. Folliet,
“Publicité, propagande, action psychologique”, em: Groupe Lyonnais, op. cit., Cap. VI). Num artigo publicado
ha quatro décadas, Otto Maria Carpeaux j4 advertia contra a violéncia integral que as “novas classes médias” de
dirigentes desencadeariam contra a inteligéncia: “Ridicularizam ou anatematizam todos os esfor¢os
independentes, desinteressados, do espirito...” (A Cinza do Purgatdrio, Rio, Casa do Estudante do Brasil, 1942,
p. 270).
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deprimente de falsas ofertas de ajuda, de falsos sinais de perigo, de sorrateiros convites ao
desequilibrio e ao desespero, contra toda sorte de tentativas de rotula-lo para mais facilmente
caricatura-lo. O exercicio da vida intelectual, nesse quadro leva-nos a um confronto com o que ha
de mais vazio, de mais intragavel e desprezivel nas pretensoes e falsas pompas do mundanismo.
Confronta-nos, diariamente, com o espetaculo indigesto de um gigante moribundo, mas ainda
capaz de pretender assustar-nos a forca de blefes prodigiosamente variados e inventivos.

Nunca, como hoje, a vida intelectual imp0s, aqueles que a praticam, a necessidade de uma
ascese, de uma austeridade material e moral *. Porque é pelas nossas esperangas terrenas, por
mais justas que sejam em si mesmas, que o mundo de simulacros adquire, sobre nos,
credibilidade e poder. Para escapar a sua sedugio, as vezes ¢ melhor renunciar mesmo a coisas
que seriam de nosso legitimo direito, mas cujo desejo, em tais condigoes, arriscaria colocar-nos a
mercé de nosso pior inimigo. Ndo que o homem de espirito nada possa ter sobre a Terra, ndo
que ele ndo possa agir, e agir com poder e eficiéncia, muito maior mesmo, em seu aparente
isolamento e fragilidade, que a dos escravos do poder mundano. Ao contrario, podemos ter e
podemos agir. S6 o que ndo podemos é nada esperar do mundo. A verdade s6 serve a quem ¢ seu
escravo, ¢ ela se esquiva aquele que é escravo do mundo. A vida intelectual pode nos dar, além
dos beneficios interiores, também, ocasionalmente, algum beneficio exterior: profissional e social.
Mas isto, se pode ser recebido, ndo deve ser pedido nem muito menos exigido. O homem deve
dedicar-se a vida intelectual porque fazé-lo é ser homem, porque o dever de fazé-lo esta inscrito
no mais intimo da sua natureza, e ndo porque tal ou qual carreira lhe garanta, na sociedade, tais
ou quais beneficios. Estes devem ser encarados, apenas, como acréscimo ocasional. B necessario
ser grato por tudo, mas é necessario desejar e pedir, antes de tudo, o essencial.

19 Sobre a relacdo entre virtude e vida intelectual, v. A. D. Sertillanges, La Vida Intelectual, trad. argentina,
Buenos Aires, Libreria Santa Catalina, 1942, Caps. I e I
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