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Estavamos tentando retratar a evolu¢do do pensamento do Voegelin (na aula anterior),
comecando com o estudo dele da constituicdo austriaca, e depois os dois livros sobre a evolugio
da idéia de raca — um se chama a “Histéria da Idéia de Raga” e o outro “Raca e Estado” — e nesse
estudo ele vai perceber que os elementos ideolégicos do discurso ndo se prestam a descri¢do do
mundo objetivo, nio tém referéncia ao mundo objetivo, mas sdo uma auto-referéncia que
expressa a identidade de um certo grupo politico. Portanto, o discurso racial nada diz sobre a raca
a respeito da qual ele fala, mas diz sobre o grupo que pensa isso. E se destina precisamente a isso.
Nio expressara tragos identificaveis com a raga biologicamente considerada, porém aquilo que os
membros do grupo, que falam da raga, precisam pensar para se sentir membros do grupo. E o
modo de cada individuo se identificar com o grupo, é o grupo dos que pensamos que a raga tal é x on ).
Se vocé analisar o discurso racial atual com isso aqui, vocé ja faz um desgraca. Se bem que hoje
nés ja passamos para uma outra etapa, onde o discurso racial hoje é assumidamente politico. E
diz na sua cara que negro ¢ um conceito politico. Entao esse ¢ um conceito ideolégico auto-assumido,
com o adendo de que todo discurso ¢ ideoldgico, de que tudo no mundo ¢ ideologia e disfarce de
interesses de grupos, o que também evidentemente ¢ um pressuposto ideolégico. Se existe algo
que vocé nao pode provar ¢ isso ai, de que todo o discurso ¢é ideoldgico. Isso é impossivel de se
provar. Se vocé parte disso, entdo ¢ evidente que vocé nada provara a respeito dos discursos dos
quais vocé estd falando, mas vocé terda um forte elemento unificador no seu préprio grupo. Se
todos os discursos siao ideoldgicos, essa aqui é a nossa ideologia e do outro lado estao os da
ideologia contraria; se vocé afirma isso aqui vocé é um dos nossos, sendo vocé ¢ do lado de 1a.
Isso quer dizer que com esse processo da linguagem ideoldgica — que é um fendémeno moderno,
vocé nio pense que ideologia sempre existiu, nio, ideologia existe a partir de uma certa data —
com essa introdugao do elemento ideoldgico no discurso é evidente que as fungoes da linguagem
vio sendo reduzidas até que funcione mais ou menos como feromoénios. Como cheiros que um
lobo emite para ser reconhecido pelos membros de sua alcatéia, e pelos de outra como sendo de
outra alcatéia. A linguagem humana vai perdendo suas caracteristicas humanas e entrando na
comunica¢ao animal. Hoje em dia vocé vé claramente que ha escritos inteiros que se lidos como
representacdes do mundo objetivo ndo podem enganar nem uma crianga e NO entanto as pessoas
léem e ndo percebem nada. Por quér Porque a no¢do de mundo objetivo foi perdida, s6 tem o
auto-reconhecimento, o sujeito emite os sinais para que possamos reconhecé-lo como um dos
nossos. As obras completas do Dr. Emir Sader sdo pura comunicagido animal, e sempre que vocé
for verificar do que ele esta falando, ndo esta falando de nada, e eu ndo estou exagerando, nio
estou falando mal do Emir Sader, eu analisei os textos e eles sdo assim mesmo.

Quando houve uma série de artigos que ele fez usando o seguinte procedimento retérico:
cle pegava a defini¢do de um crime qualquer, em seguida transformava isso numa metafora. Por
exemplo, estupro: muito mais estuprador do que um estuprador é o FHC, porque assim, assim.... seria o
estupro econdmico. F 6bvio que isso em termos de representacio do mundo exterior ndo quer
dizer nada. Ele ndo esta falando sobre nenhuma coisa que vocé possa identificar, estd apenas
fazendo um similis muito remoto entre um crime e os efeitos que ele calcula que determinadas
politicas econémicas viriam a ter indiretamente. Entlo, a partir da hora em que vocé se acostuma
a ler uma coisa dessas, vocé ja esta adestrado para jamais procurar no texto ou no discurso o
objeto do qual ele estd falando, mas simplesmente buscar ali o reconhecimento da sua patota. O
contrario também, ha o reconhecimento do seu grupo e o terror, o panico do grupo contrario,
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como quando vocé diz que “a prisao de Pinochet na Inglaterra ¢ um absurdo juridico” e alguém
conclui que vocé é a favor da tortura. E claro que essa leitura é frequentemente equivocada nos
dois sentidos. Esse processo de reconhecimento niao tem nem a eficicia da comunica¢ido animal.
Mas notem bem que isso que eu estou falando ndo é um modo de dizer, ndo é uma expressiao
enfatica, ¢ uma descricdo objetiva desse processo. O teste ¢é esse, vocé examinar das duas
maneiras. Vocé examine aquilo como representacio do mundo objetivo, e pergunte a que
fendmenos perfeitamente identificaveis aquele discurso se refere. Quando vocé tenta, a partir das
indica¢des dadas no texto, referir a um fendémeno, vocé vé que nio ha nenhum, no maximo a
expressdao de uma emogdo pessoal em face de um fendmeno suposto. O autor estd, N0 Maximo,
falando de si mesmo. O conteudo objetivo seria s6 isso, mas isso ¢ quase nada. O sujeito estd
dizendo: ndo gosto disso, ndo suporto isso, me ddi. Escrever um artigo inteiro para dizer isso, é claro
que o artigo tem uma funcdo a mais além dessa, repetir os sinais de reconhecimento. Isso tem
funcdo de xixi de cachorro. Ndo é assim? Xixi de cachorro tem um vocabulario. Conforme o
cheiro da urina vocé sabe mais ou menos a idade do outro, se ele é desse bairro ou de outro.
Estude um pouquinho comunicagiao animal e vocé vai ver que ¢ exatamente isso. O bicho da
uma informagdo como vocé mostra uma carteirinha do clube. Ou como ocorre nas tribos
africanas, as roupas, os escudos, isso tudo é um vocabulario, e vocé vendo isso vocé fica sabendo
de que tribo ¢é, de que familia é, qual a fung¢do dentro da tribo, idade. E um reconhecimento, s6
que automatico e mudo. F uma informagio tio corriqueira, tio banal, tio primaria, que ela é
passada na propria roupa, vocé nao precisa falar. Mas hoje as pessoas fazem discursos inteiros s6
para esse fim. Com um pouquinho de atengdo vocé percebe a imensa gravidade antropologica
desse fenémeno. Quando Konrad Lorenz falava da demoli¢do do homem, da perda de certas
capacidades especificas da espécie humana como fenémeno antropolégico, um dos sinais que
identificamos ¢ esse af, a linguagem humana vai sendo rebaixada de fun¢io até se tornar um
substitutivo inferior da comunicagao animal. Inferior por qué? Porque no animal o
reconhecimento ¢ instantaneo e no ser humano nio, é preciso ler um artigo inteiro, as vezes um
livro inteiro. Essa é a pds-linguagem do Rosenstock. Tai uma tese de doutoramento: a mutagdao
das fung¢des da linguagem, onde a funcdo de representacdo objetiva vai diminuindo, a propria
funcdo de expressio também diminui, o individuo quando fala nido esta realmente se
expressando, apenas exibindo um emblema convencional de pertinéncia a determinado grupo.
Lendo jornal se vé que 80% nio passa disso.

Também ¢é por isso que quanto mais atengdo vocé lé esses textos menos vocé entende,
porque a quantidade de informacdo é pequena. Se vocé tentar esmiugar af é que vocé vai se
atrapalhar todo, porque isso foi feito para leitura superficial e vocé sé pode compreender através
da leitura superficial.

Quando o Voegelin percebe essa funcio de auto-identificagdo que ha no discurso
ideolodgico, ele tenta, em um primeiro instante, aplicar isso af a compreensio dos movimentos
totalitarios como nazismo e comunismo, e diz ele que por ndo possuir ainda os conceitos
necessarios recorrerda ao conceito provisorio de religides politicas. Essa imagem de que esses
movimentos sao re/igiosos ainda estd em circulacio, e ela resulta de uma projecio feita a partir da
propria ideologia liberal modernista, a qual sendo agndstica e cientificista considera todo o
fenomeno religioso como arcafsmo, como um retorno a idade das trevas. Diante de fenomenos
como nazismo e comunismo, que ndo podem ser explicados em termos do interesse racional do
homo economicus, que é o padrio de racionalidade admitido pela teoria liberal, resta explica-los
como revivescéncias de crengas arcaicas. B o Voegelin lanca seu livro “Religides Politicas”, mas
logo percebe que sua tese esta furada. Furada porque a proépria ideologia liberal, que produz essa
explicacio, é também uma ideologia no fim das contas. E facil perceber que nio hi prova
nenhuma, nao pode ser cientificamente provado que o ser humano em geral proceda
naturalmente como o homo economicus racional, que aja sempre de maneira racional em vista de
suas vantagens proprias. Essa ¢ uma idéia tio boba quanto qualquer outra, como representagio
da realidade ndo serve, mas serve como meio de auto-identificacio dos adeptos da ideologia
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liberal. Isso como instrumento de andlise ¢ maravilhoso. Se vocé pegar toda a argumentaciao do
Roberto Campos contra o socialismo ela é toda baseada nisso. O liberal materialista convicto da
realidade do homo economicus e convicto de que quem nao age como homo economicus esta
errado ou doente. Como o socialismo nio tem a racionalidade econémica que se espera, entdo o
socialismo esta errado. O que nio quer dizer que a argumentagdo estd errada em si, ela esta certa
se vocé aceita o pressuposto do homo economicus. Se nés entendemos que a busca da vantagem
propria por meios racionais nao é a unica nem a principal necessidade fundamental do homem
essa critica pode ser prejudicada ou pelo menos se revela muito parcial. Se vocé considerar o
sistema econdmico inteiro como uma maquina que deve dar lucro, deve trazer certas vantagens, o
que ¢ uma idéia comum a ideologia liberal e ao socialismo, o socialismo ¢ um filhote da ideologia
liberal, entdo ¢é claro que a critica liberal se torna legitima. Ela se torna legitima pelo simples fato
de que o socialismo também aceita esse pressuposto do homo economicus. E um homo
economicus discutindo com o outro, e um deles sabe fazer e o outro nio sabe fazer.

Sé que se tudo que nés tivéssemos a dizer contra o socialismo fosse isso nds terfamos um
problema: por que sé porque o sistema nio funciona tem que matar cem milhdes de pessoas?
Nio foi a ineficicia do socialismo que matou essas pessoas, elas nio morreram de fome ou
desemprego, e sim de fulizamento ou no Gulag. Tudo isso custou dinheiro. A morte dessas
pessoas custou muito dinheiro. Entdo, elas ndo morreram por falta de recursos, mas, ao
contrario, foi necessario mobilizar recursos para mata-las. Entdo ¢ claro que entre essa critica da
ineficiéncia do socialismo e a realidade do totalitarismo existe um abismo. Nao d4 para deduzir da
mera critica liberal por que os caras mataram cem milhdes de pessoas. Vocé tinha um estado
policial, tinha a KGB, cuja verba era dez vezes superior a de todos os servicos secretos ocidentais
somados. Como vocé pode explicar isso com base na ineficiéncia econémica do socialismo? Nio
pode, tem que haver uma outra causa. Quer dizer que a critica liberal sempre incidiu sobre
aspectos meramente marginais. Ha um ponto onde socialismo e liberalismo sao idénticos, na
concepg¢ao do sistema econdémico como maquina destinada a produzir certo resultado, e entre si
cles s6 podem discutir nessa clave. Ndo ha nada que se possa levantar além disso na pauta das
discussGes. Na verdade a dnica distin¢do entre o homo economicus liberal e 0 homo economicus
socialista é que o primeiro ¢ um individuo e o segundo ¢ o sistema como um todo. Essa ¢ a tnica
diferenca. O liberal pensa que se deixar cada individuo agir segundo seus préprios interesses no
fim todos saem ganhando, ja o socialista acha que para todos sairem ganhando ¢é necessario
organizar a sociedade toda como se ela fosse um homo economicus. Mas o conceito de homo
economicus € idéntico nas duas teorias. Na pratica, tanto como na teoria, acaba se mostrando que
a critica liberal no fim das contas ¢ demasiado parcial, tecnicamente falando... Na verdade é muito
simples e foi enunciado pelo von Mises em 1920, que se o socialismo ¢ economia planejada,
como nao had mercado nio ha possibilidade de cilculo de precos, e se ndo ha calculo de precos
nao ha planejamento, e se nao ha planejamento nao ha socialismo. Simplicissimo e absolutamente
imbativel. Tanto que ao longo de toda a sua existéncia a URSS baseava o seu calculo de precos
no preco médio do mercado americano. Isso confirma a teoria de Mises de que o socialismo é
uma sombra do capitalismo, ndo existe como realidade, ¢ um subproduto acidental, e ele
necessita do capitalismo para sobreviver. Enquanto existir socialismo vai existir também o
capitalismo. O socialismo é sempre deficitario e estd sempre precisando de um regime capitalista
que o sustente de alguma maneira, ou por ajuda, ou por guerra, ou por outro processo. Como
agora a China vive de Hong Kong e do capital americano. Sem isso nao haveria mais China. Mas
¢ evidente que se vocé olhar os dois sistemas apenas pelo aspecto do homo economicus, é uma
visdo totalmente abstrativa, parcial, vocé estard vendo somente um aspecto e nao a concretude do
sistema.

Entio o Voegelin chega a conclusio de que a idéia de que esses movimentos sio religides
arcaicas ndo funciona. Teria que haver outra explicagido qualquer. Para rastrear essa explica¢io ele
tenta a histéria das idéias politicas, fazer toda a histéria das idéias politicas desde os tempos
politicos e logo chega a conclusio que nido da porque a maior parte das sociedades conhecidas
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nao tem idéias politicas, ndo tem doutrinas politicas. Vocé nao vai encontrar doutrinas politicas
egipcias ou do império chinés. No entanto havia politica, havia Estado, havia algum tipo de
estrutura, entao havia alguma concepgdo. Essa concep¢io, ndo sendo expressa em doutrinas,
deveria entdo estar implicita em outro tipo de documentos, como simbolos, ritos, leis, etc. Entdo
a historia das idéias politicas deveria ser contada de uma maneira mais ou menos descontinua, se
vocé representar as idéias politicas como uma reta, reta porque vocé esta partindo de um
documento expresso, da expressao formal da doutrina, como em Hobbes e Maquiavel, e nos
outros vocé vai tentar pegar a concepg¢ao implicita que estd colocada em simbolos, monumentos,
etc. Entdo a historia seria assim:

Explicita

Implicita

Vocé teria que emendar uma doutrina com a outra, onde nio ha continuidade nenhuma,
teria que emendar com estas explicacdes obtidas pela interpretacio de simbolos indiretos. Vocé
veé que na histéria das idéias politicas em geral, em Gaetano Moskas ou outros, ha duas solugdes.
Ou vocé faz uma coisa descontinua, e tem o capitulo um e depois pula 300 anos, dai tem o
capitulo dois. Ou entdo vocé val ter que supor nesses intervalos uma conexdo quase que
metafisica. Quando vocé salta das idéias politicas de Platdo para as de Maquiavel vocé terd que
inventar uma continuidade puramente estratosférica. Entio o Voegelin inventa em um primeira
instancia essa idéia de completar a histéria das idéias politicas pelas doutrinas implicitas ou
indiretas. S6 que ele percebe que isso também é muito dificil de vocé fazer porque vocé nio vai
poder comparar diretamente uma expressao simbélica com uma doutrina politica explicita, sdo
dois niveis diferentes de discurso. Mas ele percebe que por baixo das doutrinas também ha
simbolos, que elas ndo sdo sendo exteriorizacOes de experiéncias, de vivéncias reais, exatamente
como o eram estes simbolismos indiretos. Entdo se vocé descobrisse quais sdo as experiéncias
efetivas, as visOes efetivas da realidade, do cosmos, do ser, que estdo por baixo das doutrinas
politicas entdo elas ficariam niveladas com os documentos indiretos. Sdo as diferentes visdes do
mundo que estio subentendidas ali.

Essas visdes do mundo se referem a qué? Se referem a um fenémeno que ele chama a
Ordem. Qualquer que seja a doutrina politica, no fundo ela esta falando de algum tipo de Ordem,
ordem estatal, ordem grega, ordem imperial, e essas mitologias também estdo falando de imagens
da ordem. Quando vocé diz que o faraé ¢ filho do sol, vocé esta colocando uma ordem cdsmica,
inventando uma ordem césmica, ordem da sociedade egipcia encabecada pelo farad, o qual esta
para a sociedade assim como o sol estd para o sistema solar. Entdo ele percebe que a verdadeira
histéria a ser escrita ndo é a das doutrinas politicas mas a historia das visdes da ordem. E uma
coisa bem pensada, criteriosa, bem cuidadosa.

Entao na primeira etapa ele tinha escrito os oito primeiros volumes de History of Political
Ideas e na segunda ele escreve Order and History. Esta ele nao termina, ficam faltando varios
pedacos no meio (ndo por causa da descontinuidade), e aquela ele chega até a época que ele
chama de Impérios Ecuménicos, como a fase do Império Romano que absorve varias culturas
diferentes, impérios multiculturais. Isso vai pegar até o século cinco mais ou menos e af para o
Otrder and History. Entao ¢ evidente que para compreender o Voegelin vocé precisa ler as duas
obras interminadas e, de certo modo, completa-las mentalmente. A Histéria das Idéias Politicas,
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embora esteja incompleta na sua concepg¢io, ela estd mais completa nos seus materiais, ¢ Ordem
¢ Histéria, estando menos completa nos seus materiais, estd mais completa na concepgao, vocé
tem que articular um com o outro e o outro com o um e ai vocé vé que embora nenhum dos dois
esteja completado é como se estivesse, estd tudo muito arrumadinho no conjunto. Como duas
tentativas comecadas e abortadas na verdade acabaram se completando de algum modo, nio
literariamente, ndo materialmente, mas como concepcao, ficando em aberto a possibilidade de
milhares de estudos que completariam isso af e podetiam corrigir num ponto ou noutro. E claro
que no curso da segunda investigacio ele também chega a um problema justamente ao chegar na
época dos impérios ecuménicos porque ele percebe que al ja ndo ¢ mais possivel tratar os
assuntos em sequéncia porque vocé tem uma multidio de fenémenos simultineos sem conexio,
e cle nio tinha pensado nisso ainda, tinha pensado em termos de uma evolugdao temporal. De
repente ele vé centenas de fenomenos de representacdes da Ordem mais ou menos similares
eclodindo em varios pontos sem nenhuma conexdo ou influéncia cultural, o que levanta um
outro problema do qual ele ndo tratou e deixou para os sucessores.

Na passagem da experiéncia da ordem para a doutrina opera-se o que ele vai chamar de
descompactacio dos simbolos. As doutrinas nio sio sendo simbolos de experiéncia
descompactados. Consideradas fora, independentes da experiéncia que os gerou, as doutrinas
ainda existem historicamente, quer dizer, elas continuam a ser lidas e estudadas nos séculos
seguintes, desvinculadas de suas experiéncias originarias. Entdo elas comecam a ter uma funcio ja
diferente da originaria. Quando Maquiavel escreve “o Principe” ele esta evidentemente tentando
transpor uma experiéncia originaria para a forma doutrinal. Apagada a experiéncia, sobra a
doutrina de Maquiavel, assim como a espuma sobra em cima do chope. Se vocé tira o chope e
deixa a espuma no ar, ¢ mais ou menos isso que as vezes ¢ passado para a época seguinte como
parte do patriménio cultural. Entdo, é evidente que essas doutrinas em outro quadro passam a ter
outras fungdes completamente diferentes, que as vezes ndo tem nada a ver com o que elas eram
em seus momentos originarios. Agora, quanto a Ordem em si ele nota que ha a possibilidade de
milhares de versdes diferentes de Ordens. Como essa que eu citei, da sociedade egipcia, da ordem
da sociedade como imagem microscopica da ordem maior do cosmos, essa ¢ sé uma entre
muitas.

Existem milhares de verses possiveis da Ordem. Acontece que todas elas tém raiz na
experiéncia real, na vivéncia real do ser humano. Entio surge af o problema de vocé saber, para
além dessa variedade de expressdes da experiéncia, serd que existe uma estrutura basica da
experiéncia que esteja por tras ou por baixo dessa multiplicidade de visoes diferentes da Ordem?
Ou seja, a presenca do ser humano no mundo, a experiéncia fundamental do ser tem alguma
constante universal pela qual vocé possa aferir essas diferentes expressoes? Se nada sabemos
universalmente sobre o fenémeno da Ordem, muito menos compreenderemos a sequéncia das
Ordens que existiram historicamente. Entao Voegelin observa que quaisquer que sejam os
conteddos dessas diferentes experiéncias do ser, e portanto os conteudos dessas diferentes visGes
da Ordem, elas sempre sdo expressdes de um negécio chamado consciéncia humana. Entdo em
ultima analise a histéria toda das diferentes Ordens, e a histéria das idéias politicas, tem que ser
compreendida em fun¢do de uma fenomenologia da consciéncia. Tudo isso ele vai chegando aos
poucos. A abordagem de Voegelin é eminentemente a de um historiador, de filésofo em segundo
plano, mas ele coloca um problema historiografico primeiro, e um problema de ciéncia politica
que seria instrumental; ele estd buscando ferramentas para ver se entende aquele negdcio que
aconteceu, porque ele percebeu que a ciéncia politica do seu tempo nio entendeu aquelas coisas.
Como ele percebeu que a ciéncia politica em seu tempo se baseava nos canones da ideologia
liberal, entdo ela se mostrou impotente para compreender fendémenos tdo aparentemente
irracionais nos termos do homo economicus como seriam o nazismo e o comunismo. Mas a
medida que ele vai prosseguindo na investigacio ele vai encontrando problemas e dificuldades de
método e de fundamento. Entio a investigagao histérica é pontilhada de interrupgdes e rodeios
nos quais ele vai buscar a solugiao de um problema filoséfico necessario para formar a ferramenta
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conceptual, para poder continuar a investigagao histérica. Entdo, na hora em que ele esbarra no
problema da consciéncia, ele naturalmente vai procurar o que que os filésofos do seu tempo e de
outros tempos tiveram a dizer sobre isso. E nada daquilo o satisfaz. Ele estuda Bergson, Husserl,
Kant, entre outros, e vé que aquilo aparentemente nio resolve. Por exemplo, no livto Anamnesis
ele, faz uma discussao extensa com a idéia de fluxo de consciéncia de Bergson e é 6bvio que a
idéia de fluxo ndo é a propria estrutura da consciéncia mas apenas um objeto entre outros que
podem estar presentes a consciéncia. E hd uma série de fend6menos da consciéncia que nio tem
nada de fluxo mas que sio fenémenos pontuais, que sdo instantineos no tempo. Em suma,
consciéncia ¢ uma coisa e consciéncia de tempo ¢ outra completamente diferente.

A solugdo que ele vai dar para o problema da consciéncia em ultima andlise ¢ a de que
consciéncia e set, consciéncia e existir, ndo sAo coisas separaveis, mas ao contrario a consciéncia é
simplesmente consciéncia de existéncia. E consciéncia de vocé estar presente dentro do processo.
Isso é consciéncia. Claro que essa consciéncia geral de estar presente no processo, do qual vocé
faz parte, e do qual a prépria formagao progressiva da sua consciéncia também faz parte, entio,
como consciéncia é sempre consciéncia de participagdo, e de participacdo no ser — e nunca um
fenémeno subjetivo, ele nio aceita a idéia de consciéncia no sentido subjetivista da tradigdo
moderna que vai de Descartes a Husserl — consciéncia é consciéncia de estar no ser. O proprio
fato de vocé ter uma consciéncia é um fato que acontece dentro do ser. Se vocé tem a
consciéncia, ela é uma coisa real, uma coisa que esta acontecendo. Se estd acontecendo, estd
acontecendo dentro daquilo que acontece em geral, entio a sua consciéncia também é um fato na
ordem do Ser. Consciéncia ¢ apenas um modo de Ser. A descricio que ele faz da consciéncia é
idéntica a colocagio de Louis Lavelle, um autor que ele nunca conheceu. F uma verdadeira pena,
porque o Lavelle resolveu tudo isso ai de maneira brilhante e aparentemente definitiva.

Entdo, a partir dessa nog¢io de consciéncia de participagdo, ele percebe que nao é possivel
vocé aprofundar o fendmeno da consciéncia sem topar com o fendémeno da alienacio, isto &,
com o fenémeno da inconsciéncia. E dai aquele famoso apelo que ele faz a idéia do Apeiron de
Anaximandro. Ele diz que a consciéncia de estar no Ser é sempre a consciéncia de estar dentro de
um circulo de elementos conhecidos, sabendo que para além desse circulo existe um outro
circulo muito maior de coisas desconhecidas. Ele diz que todo mundo sabe disso, e que a
consciéncia de estar simultaneamente numa esfera conhecida e numa esfera desconhecida, esta é
a experiéncia universal da consciéncia humana. Ou seja, todo o ser humano tem de saber que ele
vive entre o conhecido e o desconhecido. Vocé nio pode apagar um nem pode apagar o outro. E
cle vai mostrando como essa consciéncia, que ele vai chamar usando o termo de Platio, metaxis,
que ¢é a participagdo em duas coisas simultaneas, esta consciéncia da metaxis estd presente
praticamente em toda a tradi¢do filosofica, nas tradi¢oes religiosas, e na maior parte das visoes da
Ordem. A maior parte das visdes da Ordem ¢é baseada na consciéncia da metaxis. A consciéncia
de que nés estamos num circulo limitado, que por sua vez esta dentro de um circulo ilimitado, e
que noés de certa maneira estamos na media¢do, vivemos numa tensio entre um € outro, nem o
limitado se perfila completamente, porque as coisas entram e saem do circulo limitado — por
exemplo quando vocé as esquece — nem o ilimitado pode ser espelido de uma vez por todas, ou
mediante o esquecimento — #do vou pensar mais nisso — ou mediante uma proibi¢do de examina-lo,
ou mediante um decreto de que ele serd eternamente incognocivel, porque nem isso vocé sabe.

desconhecido - ilimitado

metaxis
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conhecido - limitado

A partir desse conceito, que ele tira realmente de Anaximandro, o Apeiron, o ilimitado,
ele pode criar uma tipologia das filosofias normais e anormais. Normais sao aquelas que estio
sabendo disso, as anormais sdo aquelas que inventam um jeito de tampar e eliminar
artificialmente a tensio. Por exemplo, como faz Kant, se #do podemos conbecer a coisa-em-si, entio en
ndo preciso me preocupar com a coisa-eni-si e acabou o ilimitado. O ilimitado ¢ s6 matéria de fé, pronto, acabou.
Entio ele percebe que isso é um ato de covardia da inteligéncia, ndo corresponde a posicio real
da consciéncia humana. A condicio real é aquela que vocé pode ter tanto na filosofia quanto na
vida real. Esses conceitos sio de uma importancia fundamental.

HoPI doutrinas
OaH Hiitologia ORDEM
Anamnesis consciéncia SER

Por baixo da histéria e da ordem vocé tem a filosofia da consciéncia que esta no livro
Anamnesis.

Consciéncia e Ser sio os fatos basicos que estio por baixo das vivéncias da Ordem, as
quais estio por baixo das idéias politicas. F. evidente que a concepgio é perfeita mas também ¢é
evidente que a sua realizacdo material sob a forma de uma obra historica é quase impossivel,
simplesmente seria a histéria da consciéncia humana tal como ela se projeta nas sucessivas
estruturas civilizacionais. Isso nao ¢ impossivel de se fazer, mas é impossivel de um individuo s6
fazer. E ¢ por isso mesmo que a obra de Voegelin ¢ sobretudo um projeto a ser continuado por
mais um século ou dois, até podermos ter esta visio inteira. O que mostra que a propria filosofia
dele ¢ fiel ao principio de Anaximandro, porque ela também tem um pedago fechado e um
pedaco aberto, e ela esta exatamente na tensao entre os dois. O fato de nenhuma dessas obras ter
sido terminada — Voegelin nunca escreveu um livro, essa que é a verdade, s6 escreveu pedagos de
livros — e a0 mesmo tempo cada um desses pedagos estar perfeitamente arrumadinho, mas
arrumadinho dentro de seu limitado, que, por sua vez, se define em fun¢io de um ilimitado que
pode prosseguir indefinidamente. Entio isso ¢, evidentemente, a fundagio de uma nova ciéncia
histérica, a qual, teoricamente, pode prosseguir indefinidamente. Quer dizer, a histéria da
consciéncia humana expressa especificamente sob a forma da histéria das vivéncias da Ordem, e
secundariamente sob a forma da histéria das idéias politicas, pode prosseguir indefinidamente
pelo simples fato de que enquanto vocé esta escrevendo Histéria, vocé mesmo também ¢é

2

personagem dessa Histéria e a estda continuando. Cada momento da consciéncia histérica é
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também mais um momento do préprio processo que estid sendo narrado, portanto isso pode
prosseguir indefinidamente. Dal que eu vejo a validade permanente de Voegelin. Desde que
aquilo ndo fecha em um sistema, e ele tem horror aos sistemas, para ele o congelamento de uma
filosofia num sistema mostraria o fracasso dela, porque se ela se fechou num sistema ela nio
pode prosseguir, e se ndo pode prosseguir, acabou, entdo ela ndo tem uma estrutura compativel
com a realidade.

Quando ele fala sistema, fala no sentido especifico de Hegel, ou de Kant. Os sistemas sdo
aqueles que fecham possibilidades, nio é que explicam tudo, na verdade nio explicam nada,
porque tampam um pedaco. Isso é o que caracteriza, segundo ele, o fendmeno especificamente
moderno, do fechamento da realidade mediante a proibi¢do de fazer perguntas.

Aluno: poderia se dizer que existe uma porosidade entre esse circulo limitado e o
desconhecido? E fechando o sistema, o sistema limitado, vocé fecha essas aberturas todas.

Ha uma porosidade, exatamente. F bom vocé ter falado a palavra poros. Poros é o deus
da abundancia, é casado com Pénia, que é a deusa da pentria; e o amor, Eros ¢ filho de Poros e
Pénia. Essa ¢é a estrutura erdtica da filosofia de Voegelin e de toda a filosofia normal, segundo ele.
Filosofias que fazem parte do proprio processo existencial do Ser e da consciéncia, se encaixam
nele e o prosseguem. O Ser vai tomando consciéncia de si mesmo no ser humano, é o préprio
processo que se torna luminoso através do ser humano, mas ele nio detém o processo, este
prossegue. Esta abertura para o prosseguimento ¢ a todas as perguntas possiveis e imaginaveis,
isso que caracterizaria as doutrinas normais de acordo com Voegelin, em contraposi¢io as
doutrinas alienadas que sdo aquelas que fecham uma parcela da experiéncia basica mediante a
proibi¢io explicita ou implicita de perguntar. Como é que funciona essa proibicio? As vezes a
proibicdo é explicita, como no positivismo, ou em Kant, zais ou quais coisas nds nio podemos saber,
portanto nao pergunte. Em outros casos ¢ implicita, como, por exemplo, quando Karl Marx diz que a
histéria é feita pelo homem, ele diz que o homem comum racionando a partir de sua experiéncia
vulgar, ele pode contestar, como ¢ feita pelo homen, porgue eu sou filho de fulano, que ¢ filho de sicrano... e
teve um primeiro homem? Portanto deve haver uma causa anterior ao homem. Ele diz que esse é o raciocinio
do tipo vulgar, mas a partir da hora em que vocé assume a tarefa de fazer histéria, vocé passa a
ser o autor da histéria e portanto a pergunta sobre a origem, a causa pré-humana da histéria, nao
pode mais ser feita. Diz ele, notem bem, que ela se torna uma impossibilidade pratica. Ele nao diz
impossibilidade tedrica. Isso quer dizer que o homem socialista, a partir do momento em que ele
assumiu a idéia de que a funcdo dele ndo mais é compreender o mundo, mas transforma-lo, entio
ele se torna autor da historia. A partir da hora em que ele se torna o tnico autor da historia a
pergunta sobre se houve um outro autor antes dele ou se ha um outro autor para além dele se
torna impossivel. O homem nio pode fazer a historia livremente do jeito que ele inventou e ao
mesmo tempo se considerar personagem de uma outra histéria escrita por um outro ser que estd
além dele. A histéria comeca com ele. Voegelin diz que isso ¢é ntelectnal swindle — vigarice
intelectual. Ele diz que Marx sabe que esta mentindo, el sabe gue isto é um trugue. Porque ele ndo
esta dizendo que a pergunta ¢ teoricamente informulavel, ele até reconhece que o homem vulgar
tem razdo para fazer essa pergunta. Apenas que, quando esse homem vulgar se transformar em
homem socialista, ele se torna o fazedor da histéria, o autor da histéria, e daf a pergunta sobre sua
origem se torna uma impossibilidade pratica. Entdo vocé vai se tornar homem socialista na hora
em que vocé tampar a pergunta sobre sua origem, tampar a pergunta sobre todas as causas que te
transcendem. Entio o que ¢ isso? B a proibicio de perguntar. Ele faz vérias analises sobre isso,
mostra como em Nietszche vocé tem a mesma coisa, no dr. Freud também, e praticamente em
todos os autores modernos.
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Tendo todo esse quadro ele pode reatacar o problema inicial sobre os totalitarismos. Ele
queria saber que raio de coisa ¢ essa. Entdo ¢ evidente que nio ¢ mais uma pergunta tedrica, uma
pergunta filoséfica, mas sim uma pergunta histérica. Ele esta perguntando como isso realmente
apareceu. O diagnostico da origem da fungdo dos totalitarismos ja faz parte da ciéncia histérica
que ele esta tentando desenvolver. Construido todo esse instrumental, feito para fundamentar a
histéria das idéias politicas, ele pode atacar novamente o problema dos totalitarismos.
Curiosamente ai ele encontra a solucio pronta, e esse ¢ um dos problemas mais esquisitos da
histéria dos tempos modernos, porque ele diz que no periodo da ideologia liberal, quando surge a
teoria liberal, existe realmente uma paralisia da ciéncia politica, ele diz que isso ai foi um desastre
para a ciéncia politica. O advento da ideologia liberal paralisa a ciéncia politica, que vinha se
desenvolvendo ja pelo menos desde os tempos de Maquiavel, no ciclo moderno, sem contar
Platao e Aristoteles evidentemente. Vocé ja tinha todas as bases de uma ciéncia politica, que
comeca com Platdo. E nesse periodo baixa uma espécie de estupidez geral pelo simples fato de
que o sucesso das categorias liberais, o estado moderno, estado leigo, direitos civis, entre outras,
o sucesso disso nos Estados Unidos e na Europa faz com que esta concep¢ao seja considerada
universal e normativa. O homem de modo geral deveria se enquadrar nos canones da ideologia
liberal. Isso ai é tomado como pressuposto na ciéncia politica e a0 mesmo tempo ¢ uma
orientagao pratica da ideologia liberal. N6s vivemos ainda dentro deste ciclo onde as idéias de
democracia, direitos humanos, sio impostas ao mundo inteiro como se fossem exatamente o
padrio da normalidade. E a ciéncia politica ou a ideologia liberal, também, na hora em que ela se
toma a si mesma como universalmente normativa, ela esquece que ela também tem uma certa raiz
ou fundamento concreto. E esse fundamento concreto sdo exatamente os principios estdicos e
cristdos que fixaram a idéia da intangibilidade da pessoa humana, da eternidade da alma. Sem a
idéia da eternidade da alma individual o que viria a significar direitos humanos? Se vocé imagina
que a idéia moderna de que o homem ¢ apenas um aglomerado de moléculas tivesse aparecido
muitos séculos antes, ninguém pensaria em dar direitos a um aglomerado de moléculas. O direito
¢ uma obrigacdo que um outro tem para com vocé. Por que um simples corpo vivente teria
obrigacGes para com outro corpo vivente? Sem a idéia de uma norma que é superior aos dois
corpos, e na verdade superior a toda vida corporal, nunca teria aparecido essa coisa de direitos
humanos. Entdo é evidente que isso também é um simbolo. A alma imortal é também um dos
simbolos da experiéncia basica do ser humano perante o mundo. Como ele préprio, e cada
individuo, esta colocado dentro deste circulo limitado que esta dentro do circulo ilimitado e vive
na tensao, ele percebe que ele proprio tem essa estrutura, porque ele também ¢ limitado sob certo
ponto de vista e ilimitado sob outro ponto de vista. Portanto a idéia de que cada individualidade
tenha também um aspecto indefinido que se prolonga para dentro de um territério desconhecido
¢ quase que uma decorréncia natural daquela visio do Apeiron.

A ideologia liberal, inconsciente das bases que a possibilitam, também é como uma
espuma que permanecesse em cima do copo suprimindo o liquido que a sustenta 14 em cima; e
este liquido seria evidentemente cristdo e estdico, ou o direito romano. Entdo, nesse periodo,
desaparece do cenario uma série de conhecimentos e uma série de investigagdes que no periodo
imediatamente anterior ja vinham sendo conduzidas. Quando Voegelin associa esses movimentos
totalitaristas a origem gnostica, ele ndo descobriu nada, porque isso ja estava descoberto em 1810.
Ele cita varias obras histéricas do comeco do século dezenove onde isso é dito como se fosse a
coisa mais 6bvia do mundo. Tratavam-se de histérias do gnosticismo, onde tinha 14 varios
autores gnosticos, e no fim vinha Fichte, Hegel, ¢ todo o romantismo alemio. Entio, eles tinham
perfeita consciéncia disso. Mas isso desaparece completamente de cena, porque a ideologia
liberal, ndo tendo consciéncia da sua propria raiz religiosa, muito menos iria procurar a raiz
religiosa do outro. E s6 poderia haver religido nas ideologias modernas sob o aspecto invertido e
caricatural. A religido como uma coisa do passado que ressurge numa época de democracia,
direitos humanos, onde isso ja ndo faz mais sentido. O idedlogo liberal, quando diagnostica assim
essas ideologias, ele de certo modo ouve o galo cantar mas nao sabe onde. Ha algo de religiao ali,
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mas nao nesse sentido, assim como ha algo de religido na prépria ideologia liberal que ele proprio
desconhece.

Nés podemos ver como o conceito mesmo de democracia sé chega a ser aplicado em
toda a sua vigéncia em paises cristios reformados, especialmente Inglaterra e Estados Unidos. Ou
seja, dentro da variante anglo-saxénica da Reforma se possibilita realmente a constituicdo de um
Estado moderno baseado nas idéias de liberdade individual, de igualdade de direitos... somente ai
que a coisa funciona. Aplicado em outros contextos e outros lugares, onde a base religiosa ndo ¢
a mesma, como, por exemplo, na Alemanha, na Itilia, na Franca, ou, pior ainda, em outros
contextos onde essa base ndo existe de maneira alguma, os resultados vio ser diferentes. Ha
enxertos, e estes tomam formas que sio diferentes dos projetos democraticos originarios, sendo
muit{ssimo interessante, ¢ quase obrigatério, estudar o caso brasileiro a luz disso aqui. Vocé teria
que estudar a base religiosa-mitica porque, ndo que essa base religiosa-mitica seja ela mesma o
fundamento das idéias doutrinais, ela ¢ expressao da experiéncia basica do Ser a qual, por sua vez,
¢ o fundamento. Entdo, se vocé estudar a forma do fenémeno religioso no Brasil e conseguir
diagnostica-lo como a expressao de uma certa vivéncia do Ser, vocé podera, tendo numa mio a
definicdo dessa vivéncia e tendo na outra mao a teoria do estado democratico, misturar e ver no
que deu. Entdo, é notério que entre nés o aspecto cristio que se impregna no Brasil é bastante
diferente daquele que foi para os Estados Unidos, e a principal diferenga é que nos Estados
Unidos vocé tinha a pluralidade de seitas protestantes cujo tnico elemento unificador era a Biblia.
Vocé tem um texto, um nuicleo doutrinal mais ou menos comum entre uma pluralidade de igrejas
diferentes, as quais uma nio tem como mandar na outra, uma nio tem autoridade sobre a outra,
mas elas tém uma base comum de didlogo, estdo se reportando de algum modo as mesmas
escrituras, e aquilo que ndo tiver base nas escrituras sai fora. Agora, o que tiver base ali pode ser
interpretado de todos os jeitos que sejam legitimaveis mediante o discurso. Ao passo que no
Brasil o cristianismo que veio para ca ¢ sobretudo o cristianismo da hierarquia catdlica. Vocé tem
o elemento poderosamente centralizador e o fenémeno do clero, que é uma casta separada do
restante da sociedade, e que ¢, teoricamente, a unica depositaria do legado cristio originario.
Entio somente o clero, com a devida aprovacio de Roma, pode ser intérprete correto das
escrituras.

E evidente que a constituicio da democracia num caso e no outro nio vai poder dar o
mesmo resultado. Como de fato houve intimeros problemas para a implantacdo do sistema
democratico em todos os paises catdlicos, ndo pelos motivos assinalados por Max Weber, mas
pelos motivos assinalados pelo Peyrefitte, como ele diz no “A Sociedade da Confianca”, que é
um livrto que dentro dessa ordem de estudos se integra maravilhosamente. O segredo, nio da
democracia, que ndo ¢ o assunto do livro, mas do capitalismo, a origem do capitalismo, aquilo
que torna possivel o capitalismo, é a atmosfera de livre negociacdo, a qual s6 é possivel onde ha
dois elementos: vocé nao tem uma autoridade central que mande em todo mundo, que possa se
impor igualmente a todos, ou seja, ha uma série de nicleos independentes, por um lado, e, por
outro lado, vocé tem uma comunidade de padrio moral, vocé tem um cédigo moral que é
comum a todos esses nucleos independentes, e isso s6 acontece nos paises protestantes.

A quase inviabilidade da democracia nos paises catélicos vem precisamente do fato de
que vocé nio tem ali s6 uma unidade de padrio moral, mas vocé ja tem uma hierarquia
consolidada, e esta jamais podera abdicar ou de ela mesma nomear o governo constituido ou de
pelo menos conservar uma autoridade superior as leis, como a autoridade do Papa sempre se
colocou como autoridade superior a dos Imperadores. Aqui nés vemos uma dificuldade que nio
¢ especifica do Brasil, mas que ¢ comum a todos os paises de maioria catélica. Claro que nés nao
podemos parar o diagnéstico aqui e temos que avangar um pouco mais para ver qual é a
diferenca especifica do caso brasileiro. E a diferenga especifica ¢ a seguinte: aqui vocé ndo apenas
teve este elemento catélico, mas, nos primeiros tempos, a diferenca de estatuto entre o clero e o
restante da populagdo era quase que de homem para bicho. Se vocé for ver o experimento que os
jesuitas tentaram nas missdes jesuiticas, ¢ evidente que os indios que estavam aqui ndo tinham a
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menor idéia de quais eram os principios que fundamentavam a sociedade, eles se confiavam ao
guiamento do clero com a inocéncia de criangas. E o clero evidentemente os tratava bem, mas
como criangas. Fora das missoes vocé tinha uma populagio constituida macicamente de escravos,
que estavam totalmente fora do processo politico. Essa seria uma das bases para a construgio da
democracia brasileira, ou seja, vocé ja vé que a coisa é totalmente antagonica, simplesmente nio é
possivel. Em terceiro lugar, ha essa defasagem, essa diferenca de planos entre o clero e o restante
da populacio, e cla ¢ ainda mais aprofundada pelo fato de que a impregnagido dos valores e
critérios cristaos na populacio se torna mais individual, na medida em que cada individuo nio é
responsavel pela sua propria fé, mas sempre tem o clero a cujo guiamento ele se confia — o
conhecimento mais profundo da religido cabe ao clero e nao a vocé. Vocé nio é um participante
da histéria ativa do cristianismo, vocé é apenas um consumidor, ao passo que no meio
protestante todos participam do debate religioso de algum modo, através de suas pequenas
comunidades.

Entao, é claro que ja no panorama europeu a impregnacao dos valores cristios é muito
mais profunda, porque ndo havia esta diferenga entre o clero e a populagdo, o clero estava
entremeado a populagdo, o padre era um mebro da comunidade como qualquer outro. Mas aqui
ndo, os padres eram uma casta separada e quase inatingivel, eram uma parcela da casta
governante. Vocé nio tem o fenémeno do clero popular que vocé teve durante toda a formacio
européia. Além disso, como essa cristianizagao é totalmente superficial, vocé tem todos os
remanescentes de cultos indigenas e africanos, aos quais se misturam, no meio do século
dezenove, as injecSes de novas ideologias pseudo-religiosas, que sdo um subproduto da prépria
ideologia liberal, como o kardecismo, a magonaria, o teosofismo, evolucionismo, entre outras. E
claro que a base ética, a base moral comum, ndo existe, ela é fragmentada, numa multidio de
almas apenas superficialmente cristianizadas, que nido tém os valores cristios realmente
introjetados, que nao se sentem participantes da vida cristd de maneira alguma, mas que, por
outro lado, ouvindo o discurso democratico, o interpretam entdo de acordo com estes valores
que eles tém, que seriam:

1°) os valores hierarquicos e autoritarios da Contra-Reforma;

2% os valores de suas respectivas tradicbes — ou pseudo-tradi¢des — indigenas, africanas, e
outras, e de todas essas misturas;

3% os valores que recebem do espiritismo e teosofia, e outras.

O que se tornaria a democracia, o estado leigo moderno, visto com esses olhos? E o que
nbs temos aqui atualmente. Entdo é facil vocé perceber que, em primeiro lugar, o elemento da
liberdade individual nio é enfatizado, porque ele é desconhecido, ndo ha uma vivéncia efetiva da
liberdade individual, porque nao houve a vivéncia efetiva da livre participagdo na elaboragao da
doutrina cristd. As pessoas sio colocadas a margem da discussio teoldgica, que é um assunto a
ser resolvido 14 em Roma e que vem com a solucdo pronta, e vocé nio faz nem a pergunta ¢
muito menos entende a resposta. Nao havendo essa participagao ativa na histéria do Cristianismo
¢ evidente que a religido assume apenas o aspecto, primeiro, do controle comportamental, ela é
vivenciada como uma forma de disciplina externa que lhe sera imposta, as coisas que vocé ndo
pode fazer; segundo, misturando com elementos indigenas e africanos, ¢ vivenciada sob a forma
de religido medicinal, vocé recorre para curar bicho-de-pé e homorréidas, e isso acontece hoje
aqui, na nossa frente; em terceiro lugar, misturando com elementos antroposéficos, teoséficos e
espiritistas, a religido aparece como imagem de uma promessa apocaliptica de libertacio, s6 que
vivenciada j4 em termos terrenos, porque se vocé nio tem a visdo cristd efetiva, muito menos
vocé val ser capaz de conceber como coisa efetiva a idéia de indefinido, do para-além, do
Apeiron, do Paraiso.

Entdo, repetindo, a religido ¢ elemento de controle social, de cura no sentido
farmacolégico, e ¢ elemento ideoldgico, de tipo messidnico ou apocaliptico. Af vocé ja tem
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explicado o Padre Marcelo, o Bispo Macedo, a Teologia da Libertagio, tudo de uma vez. O Santo
Antonio de costas para arranjar marido ja esta incluido no medicinal, é quebra-galho para a vida
pratica. E uma religido magica na verdade.

Entdo, ¢ claro que a promessa, a proposta do estado democratico ¢ interpretada nesse
sentido. Na sua versdo atual vocé teria um igualitarismo messianico projetado na idéia de um
morticinio redentot: matamos metade da populagio e a outra metade vai viver maravilhosamente, que é mais
ou menos a promessa do MST. E ao mesmo tempo o apego a idéia de uma autoridade central,
quando vocé vé nessa pesquisa da Veja, 78% da populacao pedindo mais intervencao do estado
na economia e a0 mesmo tempo receitando democracia. Democracia com tanta interven¢do do
estado na economia, é impossivel, é contradicio de termos. Mas isto para eles é a propria
democracia, a maior intervenc¢io do estado na economia é a autoridade central, como se fosse a
Igreja ou o Papa, que controla os poderosos e protege os pequeninos. Isso é exatamente a fun¢io
do Rei de Portugal, que as vezes fazia justica com suas proprias maos, inclusive matando
malvados pessoalmente, em alguns momentos. E o Rei justiceiro, que intervém em tudo,
comanda tudo, e que, de alguma maneira, vai resolver todos os seus problemas. Misturando essa
imagem arcaica da autoridade jesuitica com a idéia futurista ou messianica do igualitarismo, é o
que no6s temos hoje. Realizar o igualitarismo através do autoritarismo estatal. Isso é a democracia
possivel no Brasil. Portanto, pode tirar o cavalo da chuva, democracia ndo vai acontecer no Brasil
nunca. Pode acontecer como idéia de uma meia duzia de liberais completamente alienados, que
nio entendem nem mesmo sua propria funcao na historia, e que olham os Estados Unidos com
inveja e gostariam de ter a mesma coisa aqui.

Agora, como ¢é que acontece essa terrestrializacdo do ideal messianico? Isso nao acontece
aqui, evidentemente, isso vem do préprio processo histérico europeu, e é al que Voegelin vai
emendar esse negdcio com o gnosticismo. A base das seitas gnésticas é o dualismo irrecorrivel.
De acordo com os gnoésticos o mundo, o universo existente niao foi criado por Deus, mas por
uma divindade menor rebelada, maldosa, que nos prendeu nesse universo material, bloqueando o
nosso retorno a infinitude divina de onde viemos. Entdo o nosso dever é romper a casca para
retornar ao Paraiso. Como é que isso vem a se impregnar no mundo moderno? Veio a se
impregnar da seguinte maneira: na época da Reforma surge uma tamanha quantidade de conflitos
religiosos que teriam simplesmente destruido toda a civilizag¢do européia se ndo surgisse a idéia de
um Estado leigo, que nio pertence nem a um lado nem ao outro, mas que pode arbitrar os dois
lados. Na hora em que se afirma o Estado leigo, quer dizer que as questes de ordem religiosa, as
questdes entre o homem e Deus passam a ser resolvidas na esfera privada, ndo tém mais validade
publica. Entdo, paralelamente, vocé vé que a Igreja Catdlica, a partir mais ou menos do século
XIII, a medida que o dogma cristdo, o dogma catdlico, vai se definir, resultado do processo de
interpretacdo e discussio dos evangelhos ao longo do tempo, e na medida em que surge a
preocupacio de criar um limite l6gico e definido entre o que é catélico e o que € herético, na hora
em que se baixa essa linha demarcatéria perfeitamente definida, é evidente que a demarcagdo do
que é puramente catdlico, essencialmente catélico, ou legitamamente catélico, é feita de maneira
redutiva. Vocé vai definir aquele minimo fora do qual ndo ha salvacdo. Na demarcagio desse
minimo entra af a interven¢ao de um novo fenémeno, que para ser entendido é preciso retornar
alguns milénios atras, e examinar aquele periodo no qual, segundo Voegelin, dentro da sucessio
das visoes da Ordem, se passa da etapa que ele chama a dos Impérios Cosmoldgicos para a visao
do Deus Transcendente, que vem com o Judaismo e o Cristianismo. Entdo isso quer dizer que no
Egito e na Babilonia, em todos os impérios deste tipo, vocé tinha a idéia de um Cosmos que ¢é ele
mesmo divino, que é o campo de manifestagdo dos deuses, dentro do qual a ordem humana
aparece como uma espécie de modelo microcésmico. Na hora em que surge com Israel a idéia de
um Deus Trancendente, esse Deus nao se manifesta mais no mundo exterior, no Cosmos, ele
pode se manifestar acidentalmente ali, através de alguns fenémenos como a sarga ardente, Deus
parando o Sol, mas Ele vai se manifestar menos na ordem césmica do que na mensagem que Ele
dirige a alguns individuos em particular. A forma especifica de atuag¢do do Deus de Israel é falar
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para o individuo, e esse individuo, automaticamente, pelo simples fato de ter recebido a voz de
Deus, ele se separa da comunidade, ¢ criado um abismo entre ele e a comunidade, que ele pode
tentar transpor de mil e uma maneiras, havendo a hipétese de ele conseguir dobrar a comunidade,
como fez Moisés, como a hipétese de ele ser apedrejado, ser rejeitado, e até executado. No caso
de Moisés, entre a recepgdo da mensagem e a época em que ela se torna efetiva pela comunidade,
transcorrem mais ou menos quarenta anos. Moisés é mandado embora e fica quarenta anos
esperando a hora em que o povo vai ouvi-lo. Isso significa que, enquanto o divino se manifestava
na natureza, ele se manifestava mais ou menos de maneiras uniformes para todo mundo, ¢ uma
manifestagdo impessoal. A Terra é a mesma para todo mundo, o Céu é o mesmo para todo
mundo. Mas chega uma hora em que Deus tem algo mais especifico para dizer, ¢ esse mais
especifico s6 pode ser transmitido a determinados individuos. F uma mensagem diferenciada do
divino.

A manifestacio cosmoldgica ¢ indiferenciada e impessoal, qualquer um pode decifra-la a
seu modo, ¢ existem milhSdes de mensagens simultineas que podem ser observadas ou na forma
macrocésmica da natureza, a natureza como sistema, ou em fendmenos especificos como a
posicio das estrelas, o voo dos passaros. Essa mensagem ¢é publica porque ela é aberta.
Curiosamente, esse Deus que estava presente na natureza, Ele ao mesmo tempo é um Deus
impessoal e ausente, porque se estd falando a mesma coisa para todo mundo ndo esta falando
nada especificamente para ninguém. A novidade trazida pelos profetas hebraicos é quando Deus
da uma instrucdo especifica a um individuo ou a uma comunidade, do tipo faga isso ou faga
aquilo. Isso que Deus ordena tem com as mensagens anteriores, com as mensagens cosmologicas,
uma diferenca extraordinaria. As mensagens anteriores, as mensagens do periodo cosmoldgico,
sao todas ciclicas ou permanentes, porque os fenémenos naturais ou sao permanentes ou sio
ciclicos, agora, a mensagem especifica ela é dada uma vez s6 e introduz uma mudanga, ou seja,
quando Moisés recebe a ordem saia do Egito, era para sair do Egito uma vez s6, de uma vez para
sempre.

Isso significa que Deus ja ndo se manifesta predominantemente na natureza mas na
Histéria. O que ndo quer dizer que Ele tenha saido da natureza. Ele continua l4, tanto que a
Biblia diz os Céus narram a Gléria de Deus. E a Biblia esta cheia de referéncias ao simbolismo da
natureza. S6 que esse simbolismo da natureza é apenas o cenario de fundo e a histéria que
importa ¢ a histéria dos seres humanos e daqueles acontecimentos que se sucedem no tempo, do
cativeiro a fuga do Egito, até o advento do Cristo. Na passagem de uma dessas visdes de Deus a
outra vocé tem uma série de elementos traumaticos. Como ¢ que vocé faz para vocé também
ouvir a voz de Deus como Moisés ouviu? Ja ndo se trata de uma comunidade inteira que 1€ na
natureza uma mensagem que esti permanentemente exposta, mas se trata de um contato mais
pessoal. O homem ja ndo quer mais somente ler a natureza mas quer ir além dela, quer varar a
natureza e conversar pessoalmente com Deus. Dai surgem todas as disciplinas ascéticas que
dizem wolte as costas d natureza.

Eu nio sei se vocés ouviram a 6pera de Wagner, Tannhauser. Esta trata exatamente disso.
Heinrich Tannhauser é um menestrel e cantor pelo qual a deusa Vénus se encantou. Entio ele se
torna amante da deusa. Tornar-se amante da deusa é vocé participar do processo cosmoldgico ja
quase como um de seus autores, tanto que ela o trata como um deus. Ele se divinizou, ja ndo é
mais um ser humano, ele é uma dessas for¢as estruturantes do Cosmos, como a prépria Vénus.
Mas, como ele se divinizou, ele sente a nostalgia dos seres humanos, da Terra, da paisagem, da
musica. Ele sente que tem um vazio, que esta faltando alguma coisa, embora ele tenha se tornado,
enquanto amante de Vénus, ele tenha aquele poder encantatério e sedutor da prépria Vénus,
como cantor. Ele canta e as pessoas ficam maravilhadas. E claro que esse aspecto sedutor e
encantatério, esse aspecto da beleza sensivel, ¢ um dos elementos estruturantes do Cosmos, basta
ter olhos para ver. O individuo que conseguisse ele proprio seduzir a for¢a sedutora da beleza
césmica se tornaria dono dela, como ele é o amante de Vénus, que se deixa possuir por ele. E
como se vocé disesse que o sujeito chegou no auge do que é possivel dentro da civilizagdo
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cosmolégica. Ele ja ¢ mais que um sacerdote de Vénus, ele ¢ um amante, como Julio César, que
se dizia neto de Vénus. Se é neto de Vénus isso quer dizer evidentemente que o sujeito tem uma
forca sedutora sobre-humana, ¢ uma forca de natureza césmica, como outros poderiam ser
abencoados por Jupiter e ter dons magicos. Jupiter é aquele que faz tudo ficar diferente do que
era, vocé estala de dedos e o mundo vira. Pode ser abengoado por Marte, que é uma forca
destrutiva, como Atila, o Huno, ou Gengis Kahn.

Em suma, na medida em que a divindade se manifesta na natureza, no Cosmos, o ser
humano pode se identificar tanto a um desses aspectos que ele se torna de certo modo o proprio
brago de Jupiter, o olhar sedutor de Vénus, ou a prépria espada de Marte, e assim por diante.
Como Tannhauser tinha se transformado na voz de Vénus. Mas ele entdo sente um vazio e sente
que precisa recuperar algo perdido, sente que hd algo que ele ndo sabe o que é, mas que esta
faltando, e por isso ele quer voltar a Terra. Evidentemente Vénus se sente muito enciumada e
promete vinganga. Ela diz que se ele a abandonar toda a Terra se transformara num deserto, nao
havera mais beleza. E, ao voltar a Terra, ele encontra seus antigos companheiros menestréis, que
inclusive sdo personagens reais, historicos, e ele entra numa competi¢io com eles para disputar a
mao de uma princesa, que era uma princesa santa, uma alma pura, chamada Elizabeth. Ele entra
na competi¢do e entdo eles falam milhares de coisas de amor no sentido cristdo e ele, entdo, se
lembrando do que tinha aprendido com Vénus, diz que nio ¢ nada disso, que eles ndo entendiam,
que o amor ¢ idéntico ao proprio prazer, a sedugio da carne, e todos ficam escandalizados e
querem mata-lo. Querem mata-lo mas a princesa nio deixa que o matem, ela diz que ele esta
enfeiticado. A for¢a cosmica se apossou dele. Entao o mandam embora, nio o matam. Acabaram
por lhe dar uma chance de se redimir: teria que ir junto a um grupo de peregrinos que ia 2 Roma,
teria que ir 14, pedir perddo ao Papa, e dai talvez ele voltasse a ser admitido na comunidade. Ele
vai, faz toda a peregrinacao até onde esta o Papa, mas este o rejeita. 1océ esteve em condibio com
Vénus, vocé nao tem mais jeito, vai para o Inferno mesmo. A princesa, quando vé que ele nao volta entre
os peregrinos que receberam o perdio de Roma, reza pedindo a Deus para morrer. Ela entio
morre rezando, pedindo perdao para ele, pedindo para que o Heinrich seja perdoado. E na cena
final ela morre e, pela sua intervencao, ele, contrariando a maldi¢do Papal, ¢ salvo.

Tudo isso ai é o drama do qué? Da passagem da civilizagido cosmoldgica para a civilizagdo
do Deus Transcendente. Ele é um individuo que estd de tal maneira integrado a essas forgas
césmicas que personifica uma delas — ele possui Vénus. Portanto, ele possui a for¢a encantatéria
de Vénus. Para ele obter aquilo de que ele sente falta, para preencher aquele vazio que ele tem, e
este vazio é exatamente a conversa diteta com Deus, nao basta mais essa divindade césmica, mas
algo mais. Para isso ele precisa primeiro perder Vénus, portanto perder toda a beleza sensivel,
segundo, passar por uma série de misérias, inclusive ser condenado pelo préprio Papa, e a mulher
que o ama tem que morrer. Tudo isso af é a passagem traumatica de uma civilizagdo para a outra.
Esse drama se repete inumeras vezes no curso da histéria ocidental. Isso sou eu que estou
fazendo um encaixe, isso nao esta no Voegelin, eu estou encaixando, mas é exatamente a mesma
coisa. B para ilustrar o que eu vou dizer em seguida essa opera ¢ perfeita.

Por volta do século XII e XIII, no auge da filosofia escolastica, que ia desenvolvendo
todos aqueles instrumentos 16gicos e dialéticos, naturalmente a doutrina cristd comega a se expor
em formas doutrinais explicitas. Portanto, onde entra o explicito, entra o logico e entra a
separagio nitida entre o que ¢é verdadeiro e o que ¢ falso, o que é certo e o que ¢ errado. Quando
antes havia uma espécie de lusco-fusco e uma passagem mais dindmica de uma coisa a outra.
Nesta delimitagdo surge entio a distingdo do sagrado e do profano, quando antes estava tudo
misturado. E na delimitagio ha uma condenacio do saber cosmolégico préprio a fase anterior. B
ai que vai para o brejo a astrologia, a alquimia, etc.. Na hora que isso vai para o brejo acontece
que a ciéncia do Cosmos ¢é o meio de atuagao na realidade histérica. A Histéria se da dentro do
mundo material. Entdo a Igreja conserva o nicleo da doutrina evangélica a0 mesmo tempo em
que joga fora os meios de atuacdo proprios da doutrina cosmoldgica, por nao ter sido capaz de
cristianiza-los. A passagem do cosmoldgico para o transcendente ¢ vivenciada em termos de
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tragédia, exatamente como em Tannhauser. Ndo fomos capazes de integrar o processo histérico,
o processo cosmologico, dentro da histéria cristd, entdo nés o jogamos fora.

Dentro do estudo das disciplinas ascéticas, misticas, que eu estudei um tempinho, vocé vé
que existem duas linhas técnicas. Uma que corresponde mais ou menos a arte da alquimia,
consiste em vocé, com uma série de transformacgdes muito lentas, muito sutis e muito delicadas,
voce ir transformando as proprias paixdes em virtudes. Como diria Santo Agostinho, a matéria
das virtudes é a mesma dos vicios. E a outra é a seguinte: quando o negbcio esta muito ruim, ndo
da para transformar nada, entio vocé corta. E a Igreja nessa época opta por cortar. De certo
modo ela se separa. Ao se separar ela conserva a sua santidade mas perde os meios de atuar no
mundo, o que é exatamente a fun¢do dela. Entdo, diz o Voegelin, se a dimensao histérica entra na
jogada justamente a partir dos profetas de Israel, entdo o fato de a Igreja ndo ter conseguido
durante todo esse tempo uma filosofia da histéria é um verdadeiro escandalo intelectual. Porque
cla ndo tem uma filosofia para o préprio campo onde ela esta atuando.

Aluno: esse fechamento da doutrina numa forma doutrina explicita ndo perderia a nocdo
de desconhecido?

E uma forma de alienagio certamente. Nio ¢é isso explicitamente, mas tende a isso. Isso
quer dizer que a doutrina catdlica vai se fechando num sistema que nao tem mais como dialogar
com o mundo em torno e vai seguindo a politica do avestruz, ela ndo entende mais o que se passa
e nem quer entender. Ou ela foge ou ela procura vencer pela for¢a, como ela fez com a ordem
jesuita. A ordem jesuita ¢ uma tentativa de impor pela for¢ca — pela forca das armas — uma ordem
crista.

No meio de tudo isso se perdem alguns elementos preciosos que no entanto estavam
integrados na propria filosofia de Sio Tomas de Aquino. E curioso que em Sio Tomis de
Aquino todo este mundo das ciéncias cosmoldgicas se integra harmoniosamente no conjunto
cristdo. Mas para vocé ter idéia de até que ponto isso se perdeu vocé vé que na edi¢do da “Suma
contra os Gentios” na internet, feita pelo Centro Jacques Maritain de Nova lorque, todos os
capitulos da Suma que tratam de astrologia foram suprimidos. Isso agora, nio foi o Santo Oficio
nem nada, foi o préprio instituto que fez isso. Por quér Porque nao sabe o que fazer com aquilo.
Até hoje, para 99%, se vocé falar de astrologia ou alquimia ¢é algo que vai escandalizd-los. Porque
nio tem como integrar, ¢ exatamente a causa da progressiva retirada da Igreja do cendrio
histérico e hoje a causa de sua destruicio.

Na medida em que a Igreja recua, abandonando esse campo de conhecimento,
automaticamente comega a expansdo do gnosticismo, porque ele se torna o herdeiro dessas
ciéncias. E, além de se tornar o herdeiro beneficiatio de todos esses conhecimentos, ainda ha o
fato de que, se a propria Igreja ndo é capaz de administrar o fenomeno da pululagiao de seitas
heréticas, e se é necessario constituir um Estado leigo, fazendo com que as questdes religiosas
recuem para o dominio privado, entdo daf para diante tudo é possivel em matéria de esquisitice
doutrinal. Ao mesmo tempo, ha outro fené6meno, que nio foi citado pelo Voegelin, mas que deve
ser enxertado af: a partir do momento em que o Papa domina as universidades, ap6s trés séculos
de disputas com os poderes locais, a classe nobre, monarquica, se vinga formando uma nova
intelectualidade, palaciana, ja nio comprometida com a disciplina universitiria, mais
comprometida com a retorica, as belas letras ¢ as novas ciéncias da natureza que vao surgindo, a
qual intelectualidade se desenvolve também numa espécie de caos mental, onde cada um tenta
partir do zero como Descartes e produz as coisas mais esquisitas que vocé pode imaginar. Por
qué? Porque vocé perdeu o campo comum de didlogo. Na Idade Média havia um monte de
discussoes, mas as pessoas sabiam o que estavam discutindo. Se vocé queria entrar na conversa,
teria que traduzir o que vocé pensava para os termos da linguagem da classe universitaria. Mas af
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ja nio acontecia isso. Entao, a partir dai, esses pensadores isolados recebem evidentemente todo
o impacto da heranga gnéstica e ela vai se tornando cada vez mais dominante, e quanto mais o
mundo vai se afastando do cristianismo, evidentemente, mais perde a perspectiva do infinito, do
Apeiron, e mais os mitos messianicos passam a ser vivenciados em termos terrestres e historicos,
sob a forma da promessa da sociedade perfeita que vira apds uma grande peniténcia universal,
sob a forma de uma revolu¢ao sangrenta. Esta af articulado o sistema.

Isso é mais ou menos o mundo de Eric Voegelin, preenchido aqui e ali com elementos
tirados de outras fontes e de mim mesmo, para tornar a coisa licida. A prépria natureza da obra
de Voegelin exige que vocé complemente de alguma maneira ou de outra, porque ele arma a
equacdo mas nio coloca totalmente os elementos, entdo vocé tem que coloca-los. Exatamente
como acontece com Aristoteles também. A unica maneira de entendé-lo é vocé completar o
raciocinio dele. Entao esta af constituido.

Obs:  HoPI = History of Political Ideas
OaH = Order and History
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