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A ESTRATEGIA ATEISANTE
DE ANTONIO GRAMSCI

P. ALFREDO SAENZ
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Ponencia presentada en el IV Congreso Catélico Argentino de
Filosofia sobre “Ateismo y vigencia del pensamiento catélico”

que tuvo lugar en Coérdoba del 2 al 4 ‘de octubre del co-
rriente afo. :

Cimplese este afio el 509 aniversario del fallecimiento de An-
tonio Gramsci, lo que ha merecido diversas recordaciones de gru-
"pos izquierdistas tanto en el extranjero como en nuestro pais. Nos
limitaremos ahora a exponer su estrategia, especialmente en el
campo de la religion, para lograr la sustitucién de lo que él llama
“el sentido comin” del pueblo, es decir, el modo comin de sentir
de la gente, por el nuevo sentido comiin del inmanentismo marxista.

1. El marxismo en el proceso de la modernidad

Antes de entrar en materia, convendran algunos prenotandos.
En modo alguno Gramseci considera al marxismo como una suerte
de aerolito caido del cielo, que bruscamente intercede en la his-
toria, sino como la culminacién de un largo itinerario histérico.
Asi eseribe: “La filosofia de la praxis —nombre con que Gramseci
designa el marxismo— presupone todo un pasado cultural: el
Renacimiento, la Reforma, la filosofia alemana y la Revolucion
Francesa, el calvinismo y la economia clasica inglesa, el libera-
lismo laico y el historicismo que se encuentra en la base de toda
la concepcion moderna de la vida” !. Especialmente se remite al
testimonio de Hegel, haciendo suya aquella concatenacién que esta-
blece entre las actividades tedricas y practicas. En efecto, Hegel
descubria un nexo especial entre la filosofia de Kant, Fichte y

1 Cit. en Antologia de A. Gramsci, Biblioteca del pensamients socia-
lista, Siglo xx1 Ed., 7* ed., México, 1984, p. 463.
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pueblos, el aleman y el francés, por opuestos que sean entre si,
0 precisamente por ser opuestos, fueron los que marcaron decisi-
vamente la mentalidad moderna. Alemania puso el pensamiento
filoséfico, Francia la realidad politica. A estas dos fuentes anade
Gramsci la economia liberal inglesa. Resumiendo, entonces, la
filosofia de la praxis, que es la filosofia definitiva, la filosofia
del hombre moderno y de la modernidad, ha nacido de la cultura
representada por la filosofia idealista alemana, la economia cla-
sica inglesa y la literatura y la prictica politica francesa. No que
Gramsci afirme que cada uno de estos tres movimientos haya
contribuido a elaborar respectivamente la filosofia, la economia
y la politica del marxismo, sino que éste logré asimilar sistema-
ticamente los tres movimientos, a saber, la entera cultura de la
primera mitad del siglo XIX, a tal punto que en la sintesis nueva,
cualquiera sea el momento en el cual se la considere, momento
tedrico, econémico o politico, se encuentra como “momento” pre-
paratorio cada uno de aquellos tres movimientos. El gran pro-
yecto del liberalismo esta pues en el origen del marxismo, si bien
en él desaparece. Gramsci lo sefiala con claridad: “Las afirmaciones
del liberalismo son ideas-limite que, una vez reconocidas como
racionalmente necesarias, se han convertido en ideas-fuerza, se
ha realizado en el Estado burgués, han servido para suscitar la
antitesis de ese Estado en el proletariado y luego se han desgas-
tado. Universales para la burguesia, no lo son suficientemente
para el proletariado. Para la burguesia eran ideas-limite, para el
proletariado son 1deas-mipimo. Y, en efecto, el entero programa
liberal se ha convertido en el programa minimo del Partido
Socialista” 2,

2. La inmanencia absoluta

Gramsei cree poder descubrir el momento sintético unitario
de aquellas tres corrientes madres del marxismo, su denominador
comin, en el concepto de inmanencia que, partiendo de su forma
especulativa, ofrecida por la filosofia clasica alemana, se tradujo
a una forma histérica con la ayuda de la politica francesa y de la
economia liberal inglesa.

El concepto de inmanencia es fundamental para Gramsci, al
‘punto de constituir la referencia central de su pensamiento, el ni-
cleo mismo del marxismo. Se trata de un concepto mis central
incluso que el concepto de materialismo, tan caro a la tradicién
marxista. Gramsci se declara, por cierto, materialista, pero no

2 Cit. en Antologia..., ed. cit, p. 19.
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como lo entienden los marxistas ingenuos, idolatrando la materia
cuantitativa y fisico-quimica, sino en un sentido méas cultural,
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i para Gramsci aquel que ha resuelto encontrar en esta tierra y no
| en otro lugar el sentido Gltimo de su existencia. Refiriéndose a
esto nos ha dejado una definicion tajante del marxismo, el cual
no es otra cosa, dice, que “un historicismo absoluto, 1a munda-
nizacién y terrestridad absoluta del pensamiento, un humanismo
absoluto. en la historia” 3. La insistencia en el calificativo assoluto
no es fortuita sino conscientemente pretendida. Historicismo ab-
soluto quiere decir que no es licito admitir nada extra o supra-
histérica, nada eterno. Mundanizacion y terrestridad absolutas
significa que todo es aquende, y que cualquier afirmacion de
“otro mundo” o de alguna “nueva tierra” implica una evasion
flagrante, y hasta peligrosa, ya que impide empefiarse en lo
unico que es real. Humanismo absoluto significa que hay que
desdefiar cualquier concepcion que no sea antropocéntrica, que no
considere lo humano como supremo y terminal.

La férmula tan vigorosa de Gramsci podria resumirse en
un “inmanentismo absoluto”, el total rechazo de la trascendencia.
Los términos de historicismo, humanismo e inmanentismo abso-
lutos son asi reductibles a una definida posicién antitrascendente.
Acé es-donde habrad que poner la quintaesencia del marxismo, méas
que en el materialismo histérico. O, si se quiere, entender dicho
materialismo en el sentido de antiespiritualismo, de ateismo an-
tirreligioso. )

3. Hacia el cambic de cosmovision

Inteligente conocedor de la realidad, advierte Gramsci que
a pesar de la progresiva inmanentizacion que ha caracterizado
el pensamiento y el devenir historico de los tultimos tiempos,
perviven todavia en la sociedad fuertes residuos de la antigua
cosmovision trascendentalista. No en vano la civilizacion cristiana
logré coordinar lo que él llama la sociedad civil (a saber, los
organismos privados que ejercen sobre las masas un influjo ideo-
16gico, 0 hagemoénico) v la sociedad politica (constituida por los
organismos de cosreion, como sen las fuerzas armadas, los tri-
bunales, v 2spzcialinente 21 Kstado, nodsr dominante). Estos dos
poderss, el hegemdnico y el dominante, unidos entre si, han creado
la Cristiandad medieval, una scciedad homogénea en la acepta-
cidn del trascendentalismo, cuyas reliquias atn subsisten. En

3 Il materialismo storico e la filosofia di Benedetto Croce, en Quaderni
del Carcere, vol. II, Riuniti, Roma, 1971, p. 169,
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vano se pretendera instaurar el marxismo en la sociedad ocei-
dental, si previamente no se cambia el “sentido comin” (asi
denomina Gramsci al modo comin de pensar) del pueblo sencillo.
Como dicho sentido comin ha sido creado por la sociedad civil,
por los grupos hegemoénicos, la Iglesia, la ensefianza, las publica-
ciones, etc., es decir, por los que piensan, por los intelectuales,




sera preciso llevar a cabo una revolucion cultural, con la ayuda
de los nuevos intelectuales, los marxistas, que valiéndose de todos
los medios aptos para influir ideolégicamente, en especial los
medios de comunicacién social, vayan cambiando el modo de
pensar de la gente. Cuando se haya logrado esto, habri llegado
el momento de ocupar el poder politico, lo cual no seri sino
recoger una fruta madura. Tomar el poder politico sin haber
previamente cambiado la mentalidad de las masas seria altamente
peligroso porque en cualquier momento podrd aparecer un “dic-
tador”, al modo de César, Napoleén o Mussolini, dice, que vuelva
las cosas a su situacion anterior 4.

Abundemos un tanto en este tema capital de su pensamiento.
Considera Gramsci que la fuente principal del sentido comiin
no es otra que la religion, y en el caso de Occidente, el catolicismo.
lA qué se debera semejante logro?, se pregunta Gramsci. Ante
todo al hecho de que la Iglesia a lo largo de los siglos ha mantenido
la propia fe de un modo fijo, repitiendo incansablemente la misma
doctrina, las mismas razones de su apologética, luchando en todo
instante con argumentos similares y conservando una jerarqufa
de intelectuales que dan a la fe al menos la apariencia de la
dignidad del pensamiento? Otra de las causas a que Gramsci
atribuye el influjo del crisitanismo es que, a diferencia de las
filosofias modernas,” que no lograron “prender” en las masas,
supo unir en una misma confesién a los intelectuales y al pueblo
fiel. “La fuerza de las religiones, y especialmente de la Iglesia
catolica —escribe—, ha consistido y consiste en el hecho de que
giente enérgicamente la necesidad de la unién doctrinal de toda
la masa ‘religiosa’, y se esfuerza porque los estratos intelectual-
mente superiores no se separen de los inferiores. La Iglesia ro-
mana ha sido siempre la mas tenaz en esa lucha por impedir
que se formen ‘oficialmente’ dos religiones, la de los ‘intelectuales’
y la de las ‘almas sencillas’... Una de las mayores debilidades
de las filosofias inmanentistas en general consiste precisamente
en no haber sabido crear una unidad ideolégica entre lo bajo y lo
alto, entre los ‘sencillos’ y los ‘intelectuales’” ¢, Para Gramsci
es ésta una de las claves de la supervivencia y del poder hegemé-

4 Cf. R. Gémez Pérez, Gramasci, el comuniamo latino, Eunsa, Pamplona,
1977, pp. 97-98.

& Cf. Il materialismo..., ed. eit., p. 16-17.

¢ Cit. en Antologia..., ed. cit,, »n. 369,
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nico del catolicismo: aun cuando la Iglesia contenga en su seno
una élite culta y una masa primitiva, se ha negado siempre a
separarlas, cuidando de que los elementos fundamentales —Ia doc-
trina y la moral— sean los mismos para todos.

El método de la Iglesia es para Gramsci altamente alecciona-
dor: si lo que se pretende es la transformacion socialista de la
suciedaLd, resu_lta inubviablte_ la in_iciativa de los iptelectl_mles. Asi



como (sramscl nunca acepto que las meras transiormaciones eco-
nomicas fueran suficientes para operar de por si un cambio
social, de manera semejante se opuso a la creencia de que serian
las masas populares las que se rebelarian casi instintivamente
contra la cosmovision tradicional. Gramsci desconfiaba de la
“espontaneidad de las masas”. “Las ideas y las opiniones no
‘nacen’ espontaneamente en el cerebro de cada individuo: han
tenido un centro de formacién, de irradiacién, de difusion, de
persuasiéon, un grupo de hombres o incluso una individualidad
singular que las ha elaborado y las ha presentado en la forma
politica de actualidad”’. Sera, pues, preciso conquistar el mundo
de las ideas para que éstas lleguen a ser las ideas del mundo.

; Como encarar esta ofensiva cultural ? ;Cémo lograr esta im-
pregnacion de las nuevas ideas en las masas, semejante a la que
realizd la Iglesia en las épocas de Cristiandad? Antes de ocupar
la Casa de Gobierno serd menester una politica de “agresién
molecular”. Entre el Palacio de Invierno y las masas, hay un
cumulo de trincheras, una serie de casamatas —revistas, colegios,
radios, organizaciones de influjo ideolégico— de las que habra
que irse apoderando. En vez del asalto el asedio. Una tarea de
semejante envergadura exige una estrategia sin tiempo, que
incluye un doble momento: el momento del desmontaje, de la
destruccion de la vieja cosmovision, y el momento del montaje,
de la instauraciéon de la cosmovisiéon inmanentista del marxismo.
Se trata de una lucha principalmente en el campo de las ideas, un
combate intelectual, una lucha entre dos cosmovisiones.

s
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Gramsci, notable observador de la historia, seiiala como toda
revoluciéon ha sido precedida por un intenso trabajo de critica,
.-. de penetracion cultural, de impregnacion de ideas. E invoca el
altimo gran ejemplo histérico, el de 1a Revolucion Francesa, des-
' tacando cémo el anterior periodo cultural, llamado de la Ilustra-
cién, no es reductible a un revoloteo de inteligencias académicas,
que discurrian de todo y de todos, en torno a su nueva Biblia,
la Enciclopedia. Fue una verdadera revolucién ideoldgica, que se
: extendi6 por toda Europa, creando una conciencia comin. El
.f ejército de Napoleén encontrd el camino allanado por un ejército

L R TF'.'

T Cit. ibid., p. 398.
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invisible de libros y de opisculos que lo habia precedido$. Imi-
tando la estrategia de la Revolucién Francesa, la nueva ideologia
tendra primero que desmontar la hegemonia de la clase dirigente,
desprestigiandola, minando el blogue histérico que ha creado,
suscitando en cuanto sea posible la traicion de sus intelectuales. Y
algo mas: lograr que quienes se opongan a la nueva cosmovisién,
quienen denuncian su estrategia, sean reducidos al silencio, se
vean burlados, marginados. Como bien dice Del Noce, “la asi
llamada evolucion democratica del comunismo consiste en el paso
del terror fisico a la marginacién moral” ®.



una vez logrado el desprestigio de 1as clases dirigentes, nhabra
que ir a las masas, difundiendo alli la concepcion materialista de
la vida. Habra llegado el momento del montaje. En esto habra
que imitar el método de la Iglesia, reiterando siempre las mismas
verdades, y suscitando un nuevo confesionalismo, un “confesiona-
lismo ateo”, una reedicion del viejo ‘‘vox populi, vox Dei”.

4, La estrategia antirreligiosa

Es curioso observar como Gramsci, a semejanza de Marx,
si bien juzga que el cristianismo es algo terminado, una reliquia
del pasado, con todo no pierde ocasién de referirse a él, conside-
randolo incluso como el peor enemigo, el obsticulo mayor para
la secularizaciéon total y absoluta que era, para él, la esencia
misma de la Revolucidn., Gramsci, escribe Del Noce, “es el pensa-
dor mas rigurosamente antirreligioso, al menos como critico de
la religién del Dios trascendente y creador. Su preocupacién como
filosofo es alcanzar un inmanentismo tan riguroso que no deje
ya espacio para la mas minima tentacion de renacimiento reli-
gioso” 19, Gramsci piensa que mientras el catolicismo siga con-
servando su influjo en la sociedad, en la conservacion del sentido
comun, no hay perspectivas para el marxisiro. De ahi que dentro
de sus grandes lineamientos técticos, sefiale una estrategia espe-
cifica para tener en cuenta en la lucha antirreligiosa.

En modo alguno ignora (Gramsci las realizaciones concretas
del cristianismo, el éxito que ha logrado en su secular proyecto de
impregnar las mentes con el espiritu del evangelio. Lejos esta
de aquella actitud ciega del marxista fanitico que voluntaria-
mente decide desconocer dichos logros, incapacitandose asi para

8 Cf. ibid., pp. 16-17.

9 A. Del Noce, Italia ¥ el eurocomunismo, Ed. Magisterio Espanol,
Madrid, 1977, p. 168.

10 Ibid., p. 119.
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trabajar con eficacia en la erradicacién de la religion. El cristia-
nismo, guste o no guste, es una realidad histérica; no se trata de
negarlo, porque es algo bien real, ni se trata de ridiculizarlo,
porque nada tiene de ridiculo.

. Cémo enfrentar a este gigante? ;Cémo ateizar efectiva-
mente a las masas? El método de Gramsci es licido. Se procurara
hacer entender a los cristianos que todo aquello que han creido,
todo aquello por lo que han luchado, no es mis que una versidn
utépica e ilusoria de necesidades, intereses y aspiraciones reales. Se
tratard de recoger esas necesidades, intereses y aspiraciones pero
haciéndoles sufrir una transformacién radical, recogerlas, pero in-
manentizdndolas. ;Buscan Uds. un paraiso? Lo tendrin, pero
no en el mas alld sino en este mundo; el paraiso, si, pero en
la tierra. Es este un aspecto muy impor’t_:gs.n_te para entender



ia estrategla gramsclana de la lucha antirreligiosa. rara rams-
ci la religién es la utopia mas gigantesca que haya aparecido
sobre la faz de la tierra, el mas grandioso intento de solucionar
en forma mitoldgica los problemas reales de la existencia humana.
La religién pone a los hombres en la perspectiva del “otro mun-
do”, en la esfera de lo utdépico. La religion se presenta en cierta
manera como exaltando al hombre, inevitandolo a divinizarse,
pero ello con la ayuda de lo alto, de la gracia, y en la perspectiva
de “otro mundo”, en la esfera de lo utépico. El marxismo habré de
recuperar esa importancia que se atribuye al hombre, pero no
vinculdndolo a una vacua ‘“trascendencia’, sino a la misma his-
toria del hombre, la que es hecha por el hombre y para el hambre,
a través de la cual el hombre se crea a si mismo.

Labor, por tanto, intelectual y practica a la vez: refutar
teoricamente el cristianismo, desmontando las piezas principales
de su edificio doctrinal, y ofrecer a los cristianos metas de ver-
dadero interés, metas sensibles y tangibles, que faciliten el tran-
sito desde una concepcién trascendente a una concepcion inma-
nente, que es la unica real. No se trata, por tanto, de dejar a las
masas catélicas sin una concepcién del mundo, sino de ir susti-
tuyendo paulatinamente una concepcion trascendente por otra
inmanente. El secularismo alcanza asi su punto extremo, al se-
cularizar incluso la religion, La afirmacion de que el Partido
es el nuevo Principe, que ocupa en las conciencias el puesto de la
divinidad o del imperativo categérico, muestra inequivocamente
como el marxismo al que apunta Gramsci es, literalmente, la
“religion secularizada” 1'; el equivalente moderno de la Iglesia
catolica, un equivalente diametralmente opuesto en los principios,
dado que la unica realidad digna de interés es la realidad del aqui
abajo.

11 Ci. ibd., p. 116.
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También en el &mbito de la lucha antirreligiosa opina Grams-
ci que se requerird el doble momento del desmontaje y del mon-
taje. En este sentido, puso grandes esperanzas en la desintegracion
espontdnea de la Iglesia, siguiendo con especial atencién sus cri-
sis internas. Asi se interesé por la “burocratizacién” de los ecle-
sidsticos, algo que a su juicio debia ser aprovechado por el
Partido 2. Pero lo que mas lo impresiond fue el fenémeno del
| modernismo, herejia —o conjunto de herejias— que nacié y se

propagé en los primeros decenios del presente siglo. Su sagacidad
l supo reconocer en dicha corriente un grave peligro de desviacion
', para la Iglesia. Ante todo advirtié6 cémo el modernismo podia em-

palmar perfectamente con la vision inmanentista del marxismo.
| Por otra parte, la aparicién de un cristianismo de sedicente élite,
'| de intelectuales de gabinete, con los que el pueblo cristiano jamas
'| se identificaria, a la larga tendria la virtud de resquebrajar el
' bloque institucional de la religion. La Iglesia cuns1deraba 1gual-
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| analfabeta; el modernismo, en su intento por racionalizar la fe,
acabaria por crear una escision entre el clero y las bases, dejando
|

a éstas mucho més permeables para ser adoctrinadas por otros
intelectuales, los marxistas !5,
|

Juzgaba Gramsci que la expresiéon politica del modernismo
teologico era el Partido Demécrata Cristiano que, bajo el nombre
\ de Partito Popolare, hacia por aquel entonces su aparicién en
Italia. Mientras que antes, nos dice, los intentos de revitalizacion
del catolicismo impulsaron a la creacion de nuevas Ordenes reli-
giosas, el dltimo conato de renovacién, que es el modernismo,
E condujo a la creacién de un partido politico. Para Gramsci dicho
| Partido no era sino la mentalidad moderna que penetraba en la
l - Iglesia, intentando una especie de “encarnacion” en el mundo ¥y
una competencia mundana con las ideas revolucionarias. La acep-
tacion de la democracia, bajo su forma de soberania popular, era
| sefial de que el catolicismo cedia por fin ante la modernidad, la
inmanencia y la secularizacién, en busca de fines meramente
', temporales 1%, Citemos algunas lineas del texto de Gramsci, escrito
' al dia siguiente de la fundacién del nuevo partido: “El catoli-
cismo vuelve a aparecer a la luz de la historia, pero jcomo ha sido
modificado, como se ha ‘reformado’! El espiritu se ha hecho
| carne, y carne corruptible como las formas humanas... El cato-

licismo que se encarnaba en una cerrada y rigidamente estrecha
5 jerarquia que irradiaba desde las alturas..., llega a ser la mu-

12 Cf. Note sul Machiavelli, sulla politica e sullo Stato moderno, en
Quaderni del Carcere, vol. V, Riuniti, Roma, 1971, pp. 76-717.

| 13 Cf. R. Gémez Pérez, op. cit.,, p. 147.
|

14 Cf. al respecto A. Del Noce, op. cit.,, p. 150,
|
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chedumbre misma, se convierte en emanacion de la muchedum-
bre... El catolicismo comienza de esta forma a competir con el
socialismo, se dirige a las masas, como el socialismo, y sera
vencide por el socialismo, sera definitivamente expulsado de la

historia por el socialismo...

El catolicismo democratico hace
lo gue el socialismo no podria hacer: amalgama, ordena, vivifica

y se suicida... Y querran actuar por si mismos y desarrollaran
ellos mismos sus propias fuerzas y no querran ya intermediarios,
no desearan ya pastores con autoridad. sino que aprenderan a
moverse por propio impulso. Se convertiran en hombres, en el
sentido moderno de la palabra, hombres que extraen de la propia

conciencia los principios de su accion, hombres que rompen los
idolos, que decapitan a Dios” 5.

La génesis y el desarrollo del modernismo —teoldgico y po-
litico— fue uno de los temas que mas lo apasionaron. Gramsci
puso siempre grandes esperanzas en la aparicion de lo que llamaba

“los intelectuales traidores”. Segun su inteligente estrategia nada
le parecia mas importante que lograr la defeccién de los intelec-



tuales de la cosmovision tradicional; en el caso de la Iglesia, la
 defeccion de algin profesor, de algun teélogo. Para Gramsci
la decadencia de la religion comienza cuando los inelectuales de la
fe —como a veces denomina a los sacerdotes— se van inclinando
a minusvalorar las categorias de la trascendencia y a enfatizar
descompensadamente las de la inmanencia. Estos nuevos tedlogos,
ya ablandados en su fe, se comportan entonces segin el modelo
bien analizado por Gramsci de los intelectuales que realizan la
traicion de clase: ‘‘estin ya a punto de entrar en crisis intelectual,
vacilan entre lo viejo y lo nuevo, han perdido la fe en lo viejo,
pero todavia no se han decidido en favor de lo nuevo” 6. Tales
sacerdotes miran el pasado con recelo, soélo ven falencias en la
teologia tradicional, toman distancia de lo aprendido, y si bien
todavia no se animan a abrazarse plenamente con lo nuevo, co-
mienzan a vivir en la ambigiiedad de un catolicismo complaciente,
“progresista”, encandilado por el cambio. El eurocomunismo, por
su parte, ulterior producto del pensamiento estratégico de Grams-
ci, se encaminaria a lograr un acercamiento entre el marxismo
y el ala progresista de la Iglesia, heredera de aquel modernismo
que Gramsci tan bien conociera. Dicha ala, de su lado, apuntaria
a un compromiso con el mundo, no en el sentido de un didlogo
de salvacién sino, al revés, de una secularizacién, como queria
Gramsci, del mensaje cristiano, de una disolucion del misterio
en aras de una consideracion predominantemente temporalista, en
gran manera deudora de la cosmovision marxista, en camino hacia

16 I’Ordine Nuovo, 1 de mov. 1919.
16 JI materialigmo.,., ed. cit.,, p. 15.
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un secularismo e inmanentismo totales. Las combinaciones “cris-
tiano-marxistas”, las asociaciones de “cristianos para el socia-
lismo”, algunas corrientes de los “tedlogos de la liberacién”, ete.,
que vendrian después en una palabra, el entero proceso de
“autodemolicion” de la Iglesia, que denunciara Pablo VI, encuen-
tran una espléndido retrato en los analisis de Gramseci. Los “clé-
rigos marxistas” son precisamente intelectuales traidores que
se “convierten” a la modernidad, acercindose a los nuevos diri-
gentes que van adquiriendo creciente hegemonia sobre la cultura.

Deciamos que Gramsci consideraba que no habia que limi-
tarse tan sélo al sector de los intelectuales. Era preciso, si bien
secundariamente, ir también a las masas. ;Y esto como se hari?
Teniendo muy en cuenta lo que haya de rescatable en el modo
de pensar del pueblo, el nicleo sano del sentido comiin, para
difundir, a partir de alli, la concepcién inmanentista de la vida.
En modo alguno habri que levantar la bandera de un materia-
lismo crudo y trivial. En el cristianismo, afirma Gramsci con
admirable clarividencia, hay mais “materialismo” de lo que se
cree, ya que en él la materia conserva una funcién nada desde-
flable, segiin puede advertirse en el dogma misma del Verbo
que se hace carne, en los sacramentos, etc. Al cristiano se le en-

sefia a valorar la materia; por tanto no hay que pensar que se
onera contra al eriatianiama nor al mara hecrhn de avalfar 1a mata.
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ria; se debe propagar el materialismo, si, pero en el sentido de
antiespiritualismo.

Resultaria,sin duda, interesante hacer un relevamiento de las
diversas aplicaciones concretas de la estrategia gramsciana. R.
Goémez Pérez se ha referido a ello considerando el caso de la
Espaiia postfranquista y la Italia postfascista !?. Cabria un anili-
sis semejante en lo que toca a Cuba, Nicaragua, Chile, y parti-
cularmente la Argentina, donde indudablemente el pensamiento
de Gramsci inspira no pocas politicas sobre todo en el ambito
cultural, El tiempo no nos permite el desarrollo de esta conside-
racion. Destaquemos tan sélo el error insanable cometido en nues-
tra Patria por aquellos que restringieron el amplisimo campo
de la lucha contra la subvergion al seclo conflicto armado que im-
puso el terrorismo. Refiriéndose a Italia decia Del Noce que
la Democracia Cristiana habia d2 reconocer un gravisimo error:
sl de no haber sabido reconocer y definir, después de tantos
anos, cuil era su adversario real. No es preciso recurrir a la
autoridad de ningtin gran tedrico en ciencias politicas para saber
que lo determinante de un partido politico no es tanto su plata-
forma, necesariamente abstracta, cuanto la definicién concreta

17 Cf. op. cit,, pp. 159-194.
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del adversario. Pues bien, la Democracia Cristiana Italiana pensé
que tenia frente a si un partido comunista de tipo leninista, cuando
en realidad se trataba de un partido comunista de tipo grams-
ciano 8, Algo semejante ha sucedido entre nosotros. Muchos sin-
ceros anticomunistas, desconocedores de este estilo de combate,
que mas que a la conquista de nuevos territorios apunta a la
captacién y dominio de las cabezas, subestimaron la importancia
de la guerra cultural.

El hecho es que estamos en guerra, una guerra que en el
fondo es teologico. Gramsei ha trazado con aterradora lucidez la
esencia, el camino y la meta de la Revolucién: la decapitacion
de Dios y el endiosamiento del hombre. Por eso esta guerra es
reductible, en tltima instancia, a la enunciada por San Agustin
en su De Civitate Dei. E]l mismo Gramsei no ha dejado de eludir
a la formula agustiniana: “El Partido Comunista es en el periodo
actual la Gnica institucién que puede compararse seriamente con
las comunidades religiosas del cristianismo primitivo; con las
limitaciones dentro de las cuales el partido existe ya a escala
internacional, se puede intentar una comparacién y sentar un
orden de juicios entre los militantes de la Ciudad de Dios y los

‘militantes de la Ciudad del Hombre: el comunista no es, desde
luego, inferior al cristiano de las catacumbas... Rosa Luxem-
burgo y Carlos Leibknecht son méis grandes que los mis grandes
Qantos de Cristo’ 19
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18 Cf. op. cit, pp. 136-137.
19 Cit. en Antologia..., ed. cit, p. 108.
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