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[Fasciculo 4 — De Nietzsche em diante — 1]

Essa dinamiza¢ao da Verdade pelo saber do homem, que se identifica assim ao Absoluto
em marcha na histéria, desemboca numa apologia do devir enquanto tal, liberado de todo sujeito
e de toda referéncia a quaisquer balizas eternas.

Protagoras havia proclamado que o homem era a medida de todas as coisas, entendendo
pot homem o individuo ; o século XIX retomou esse adagio por sua conta, mas tomando homem no
sentido de Humanidade ou de Sociedade. Eis que o século XX em vez de terminar se esfor¢a para
esvaziar a no¢ao de homem e se empenha em mostrar que, para falar com propriedade, o homem
enquanto tal ndo existe, pois ele nao é sendo uma parte infima da natureza, a0 mesmo titulo que
os animais, as plantas ou as pedras. Dal, tira-se a inducao de que, nao havendo nem esséncia nem
existéncia do homem, nao h4, em consequéncia, medida nenhuma.

Af esta o que se encontra no coracao do pensamento de Nietzsche, com quem a Verdade
parte a deriva como um barco bébado arrebatado pelos refulgentes pandemoénios dos continentes
desatracados. Nietzsche com efeito denuncia todos os Aléns, canta a “inocéncia do devit”,
quebra as tabuas de valores e aspira a situar-se “para além do Bem e do Mal”. Nao ¢ mais a
Verdade que esta em marcha, como em Hegel, ¢ a marcha que ¢ a verdade, mas uma marcha em
estado puro que recusa toda idéia de meta e de sentido e, em consequéncia, toda idéia de
caminho.” Tirando o véu que lhe ocultava a Verdade, o homem tinha acreditado contemplar-se a
si mesmo ; eis que ele agora afirma que nao ha nada por tras desse véu e que o unico erro ¢ crer
que exista uma verdade. Somos portanto convidados a nos entregar a0 acaso,’ a aprender a beber
em todos os copos’, para fazer da nossa vida um instrumento de conhecimento’.

A instauracdo kantiana da verdade vinha de par com a regionalizacdo desta ultima e
reservava para a coisa-em-si um dominio incognoscivel. Hegel havia colocado essa coisa-em-si
em marcha no tempo, havia feito dela o devir de si mesma e a havia apresentado como
Resultado. Nietzsche vai contra a idéia de que possa haver um sujeito,’ mesmo que fosse em
devir, ou um liame de causalidade’ que permitisse distinguir coisas-causas e coisas-feitos ;
quaisquer que sejam, todas as nossas consideragdes sobre a verdade nio sdo sendo fabulas
forjadas por uma cabega humana.”
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O anti-humanismo de Nietzsche arraiga-se na convicgdo de que ha nisso uma
“ingenuidade hiperbolica” do homem que o impele a hipostasiar, em valores transcendentes,
perspectivas de utilidade ou de ressentimento. Nao ha nem meta, nem unidade, nem verdade da
existéncia, de tal modo que aquilo que chamamos verdade nao é senao uma escapatéria, um erro,
ou antes, constitui o erro por exceléncia : “Fomos nés que criamos um mundo provido de um
valor! Uma vez conhecido isso, reconhecemos também que o respeito a verdade ¢ a consequéncia
de uma dusao e que ¢é preciso avaliar mais alto a forca plastica simplificadora, construgao
inventiva. Tudo ¢ falso! Tudo ¢é permitido!”

A dinamizagao hegeliana da verdade terminou por desembocar na desintegracao da verdade.
O “Grande Desejo” cantado por Zaratustra triunfa nesse desnorteamento que vagabundeia no
seio da aparéncia curativa do ser. Essa aparéncia nao é o contrario da realidade, ela ¢é a realidade
mesma, pois tudo se reduz a tragos coreograficos deixados pela vida que danga como os elfos ou
como um fogo-fatuo'’.

Essa desagregacdo da verdade, essa denuncia contra o ser, o sujeito, o caminho, a meta,
opera a desancoragem do homem. A dor de nao encontrar morada nesta Terra quis superar-se no
ataque a idéia mesma de morada e numa exploragao de todos os abismos, bem como de todos os
cumes, dominada por um sz incondicional. Eis por que Nietzsche vaticina: “Esgotai o suco das
situacOes e dos acasos, e depois passai a outros! Nao basta ser um s6 homem, se bem que seja um
comeco necessario. Isso seria exortar-vos a que vos limitasseis! Mas passar de uma
individualidade a outra e atravessar as existéncias inumeraveis de uma multidao de seres!"!

O Grande Desejo ja se chamava entre os gregos Eros, Ephesis, Orexis. Todavia, entre eles,
cle aspirava a desvelar a Verdade oculta com a qual o homem desejaria fazer-se um. Em
Nietzsche, esse desejo se toma a si mesmo por objeto, quer ultrapassar todas as transcendéncias
que pudessem limita-lo, a fim de se tornar o argonauta do além de todas as terras, o explorador
do Alhures de todos os alhures.

Naio se trata mais, portanto, de desvelar a verdade, nem de instaura-la, nem de dinamiza-la
; trata-se de liberar-se dela, e é bem notavel que essa liberacio venha junto com uma
desagregacao do sujeito. Com Nietzsche, ndo ha mais substancia nem sujeito que permanega ou
que marche ; nio ha sendo a Marcha que, ao focalizar-se num ponto, faz surgir o sujeito
enquanto acidente momentaneo dessa marcha fechada sobre ela mesma no Eterno Retorno
como imagem-clardo jorrada do fluxo eterno. O niilismo ativo enaltece o Grande Desejo do
homem, fazendo explodir este tltimo no Desejo mesmo.

Afirmou-se com freqiiéncia que o pensamento de Nietzsche marcava o fim da filosofia, e
ele mesmo via na sua obra aquilo que separaria dois milénios. Se querem entender por isso que,
cronologicamente falando, Nietzsche constitui o dltimo filésofo e que, depois dele, nao poderia
mais haver reflexdo filosofica, encontramo-nos em presenca de uma afirmagdo tdo gratuita
quanto aquela que pretendesse que Schoenberg colocou um ponto final na histéria da musica.
Mas, se se trata de entender que, na eternidade do filosofar, Nietzsche representa um ponto de
desembocadura do Grande Desejo que assombra os subterraneos da histéria e que, no curso dos
séculos, aflorou a superficie do tempo como acesso a verdade, instauragio, dinamizacao e depois
desagregagio desta ultima, — entdo é bem possivel que nos encontremos em presenga de uma
afirmagdo extremamente profunda.

Essa afirmacdo consistiria em reconhecer que, em Nietzsche, o Grande Desejo explodiu
numa luz enceguecedora com a qual ele nio faz sendo um. A inovocagao exacerbada do Super-
Homem, a desagregacao do sujeito, a eliminacao de todo Ak e da idéia mesma de verdade, em
proveito de um Aparecer que se auto-engendra, testemunha, no mais alto grau, a tentativa do
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homem de se curar de si mesmo e do mundo, para arrancar-se a sua condicio, vivenciada como
um gueto. Todavia, convém sublinhar que o empreendimento de Nietzsche implica um
desespero profundo e um dilaceramento que ele acreditou poder esquecer mediante o mergulho
nos abismos. Nietzsche foi, com efeito, um pensador tragico cujo grito “Deus estd morto”,
pronunciado pelo insensato na Gaia Ciéncia, permanece, a0 mesmo tempo e indissoluvelmente,
um grito de libertagao e um grito de aflicdo. Que fizemos, pergunta-se ele, ao destacar a Terra do
Sol? Nao vamos vagando através dum Nada infinito?

Nietzsche foi o Grande Doente, nio no sentido médico do termo, como pretendem
aqueles que querem explicar uma obra a partir de dados biograficos, mas porque ele encarnou a
Paixdo do homem entregue ao “sopro gelado do apenas-viver”, paixao que talvez ele mais cantou
do que analisou. Esse Grande Errante, como ele se chamava a si proprio, sem patria,
confessando que ele tinha saudades do solo natal sem ter solo natal, ndao cessou de gritar : “Onde
esta minha morada?” Niao podendo encontrar resposta que viesse dele mesmo, Nietzsche
esmerou-se em dissolver desesperadamente o sujeito responsavel pela questao, em exorcizar a
idéia mesma de morada e em conferir aos jogos dionisfacos do Aparecer as dimensoes do Além.

Todavia, a nostalgia da Transcendéncia encontra-se presente por toda parte na obra de
Nietzsche. Desde logo, como o notava Lou Salomé, ele estava incessantemente em busca de um
Ersatz daquele Deus cuja morte ele havia proclamado ; Dionisos, o Super-Homem e seu profeta
Zaratustra nasceram dessa busca. Em seguida, ele confessava cheio de tristeza, “F. uma pena que
Deus nao exista, pelo menos alguém me compreenderia”, confissao feita por um homem que
confiava a Lou: “Quero tornar-me de novo um ser humano. Ah, esta af uma tarefa na qual tenho
tudo a aprender.”"?

Enfim, se Nietzsche conferiu ao Eterno Retorno uma vocagao escatoldgica ao eleva-lo ao
grau de um Além aberto a peregrinagdo combinatoria, ele, que ndo estava menos em guerra
contra “os professores de objetivo”, proferia uma outra confissio : “Nido perco a esperanca de
algum dia descobrir o buraco que leve a alguma coisa.”

Assim, Nietzsche, o filésofo esmagador, foi ele mesmo um filésofo esmagado. Nao havia
ele proprio dito e previsto que desapareceria numa tempestade enigmatica ou seria a0 mesmo
tempo o raio e a arvore fulminada? Nietzsche ¢ a imagem mesma do homem que se quebrou
contra o portal que ele era para ele mesmo. A quebra e desabamento de Nietzsche nio sido de
ordem estritamente somatica ; eles exprimem o aniquilamento do homem que quis se apoiar em
si mesmo para se ultrapassar e que, apos ter denunciado a idéia da Verdade, se encontrou solitario
na camara central do labirinto, face a face com um monstro que nio era senao ele mesmo e com
o qual ele se perdeu na noite.

No curso deste estudo sinoptico do Destino da nogao da Verdade, Platao, Aristoteles,
Plotino, Descartes, Locke, Malebranche, Kant, Hegel, Nietzsche, que citamos, arriscariam ser
considerados como outras tantas etapas decisivas na epopéia dessa nog¢ao. Ora, é importante
precisar que nao se trata de maneira alguma de nos entregarmos aqui a um trabalho de
periodizacdo, nem de ver nesses filbsofos os momentos dialéticos de uma légica da historia que
comandasse uma genética das nogoes. A historia, exatamente como a durag¢ao dos individuos,
esta construida sobre subterraneos, que nao tém nada a ver com infra-estruturas, por onde passa
uma corrente eterna a qual faz alusio a férmula segundo a qual a histéria é sempre a mesma, mas,
a cada vez, de maneira diferente. Essa corrente traduz o Desejo do homem de se transcender
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para se curar da sua esséncia e da sua existéncia a fim de habitar o belo Alhures, a Transcendéncia
de Deus sendo para ele a morada recusada e guardada que ele deve conquistar para poder habita-
la. Pronta a afirmar, em seguida, que tudo pode se tornar morada porque nao existe Morada.

Nesse sentido, os filésofos significativos sao aqueles nos quais esse Desejo culmina
assumindo um rosto novo ; tal novidade nada tem a ver com uma “ruptura epistemologica”
qualquer. Ela constitui uma mascara complementar por tras da qual aquele que se proclama o Rei
do Mundo oculta a si mesmo o fato de que “esse rei esta nu”. A histéria é um vasto
“divertimento”, no sentido pascaliano do termo, no qual o homem tenta se tornar sua propria
fonte e seu estuario, de modo a promover éxtases novos abertos sobre um campo de possiveis
exorcizadores do real.

Hoje em dia, todas as afirmac¢bes de Nietzsche concernentes a morte de Deus, ao sujeito
e a Verdade foram passadas no laminador da razao. Elas nao traduzem mais a tragédia de uma
fratura sem remédio vivida por aquele que, apds ter anunciado a morte de Deus, nao havia
encontrado saida senio na dissolu¢io dele mesmo e do homem ; elas sao tomadas como outras
tantas provas de que o homem ¢ o ¢rzador das verdades, as quais ele transforma ao mesmo tempo
que se transforma a si mesmo. A regionalizagao kantiana da verdade nao se perfila mais sobre o
fundo de um X incognoscivel, ela ¢ sociologizada ; o gedgrafo da razao humana, que Kant havia
desejado ser, cede doravante o lugar ao etndlogo e as suas investigagdes sobre os habitos, usos e
costumes. Eis por que as verdades sio dadas como produtos de consensos sociais, eles mesmos
determinados pelos dados histérico-economicos. Desde entao as verdades tornam-se filhas da
histéria do mundo e do mundo da histéria. Sao assim reduzidas a simples valores de uso ou a
simples valores de troca, valores que se desmonetarizam para ceder lugar a outros, conforme as
necessidades daqueles que os utilizam.

Nesse Destino da Verdade ao qual nos encontramos confrontados exatamente como ao
nascimento, a vida, ao sofrimento, a velhice ¢ a morte, devemos integrar duas concepgcdes do
mundo que fazem parte dele, ainda que parecam estar nos antipodas uma da outra : o
sociologismo e a teoria da Relatividade.

Montaigne havia afirmado : “Cada um chama de barbarie aquilo que nio ¢ do seu
costume” ; no capitulo dos Enusaios intitulado “Do costume, e de ndo mudar facilmente uma lei
recebida”, Montaigne havia encontrado um prazer malicioso em expor diante dos nossos olhos
espantados os costumes mais estranhos descobertos nos livros dos Antigos, nas narrativas dos
exploradores ou dos missionarios que, desde a Renascenga, percorriam o mundo. Isso a fim de
nos mostrar que aquilo que temos por evidente, verdadeiro, belo e bom ¢é tido em outros lugares
como incompreensivel, falso, feio e mau, e que, inversamente, as idéias e praticas que
denunciamos sio consideradas por outros homens como modelos a seguir. Poder-se-ia portanto
tirar daf a conclusao de que cada um chama “verdade” tudo aquilo que é do seu costume, ja que
“nao temos outro ponto de mira da verdade e da razio sendo o exemplo e as idéias das opinides e
usos dos pafses em que estamos” ; o que, e isto com freqiiéncia se esquece, é para Montaigne o
sinal de que af nao se trata da Verdade, ja que “a verdade deve ter um rosto parecido e universal”.
Em nossos dias, as constatagoes divertidas e desabusadas de Montaigne foram erigidas em
método de trabalho para os socidlogos. A vontade geral, hipostasiada em absoluto indiscutivel, a
humanidade divinizada por Auguste Comte, oculto das infra-estruturas histérico-economicas
caras a Marx, talvez igualmente aos estruturalistas, a entroniza¢ao quase sacral do fato social por
Durkheim contribuitam a n3o deixar ver nas verdades senio os “estados fortes” de uma
sociedade dada num momento da sua histéria ou aquilo que caracteriza uma etapa do processo
histérico do Saber. Esse processo avanga por revolugoes englobantes e por “rupturas
epistemoldgicas” que obrigam os homens de ciéncia, a cada vez, a refazer para si proprios uma
vida intelectual. Desde entdo, a busca e a celebragao dos precursores, o culto do continuismo
constituem outros tantos fantasmas a ser denunciados. Assim refor¢a-se de mais em mais aquela
idéia de que nio existe verdade senao e situagao.
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Eis por que os filésofos se comprazem nas classifica¢cdes de mitologemas, nos inventarios
de visdes do mundo ou de ideologias, que eles reduzem a sistemas de signos regidos por codigos
que nao levam a outra coisa sendo a eles mesmos.

A férmula de Protagoras, “o homem ¢ a medida de todas as coisas”, reencontra por esse
meio um novo ganho de atualidade, inflectindo-se segundo duas dire¢oes.

Desde logo, segundo aquela em que triunfa o a cada um sua verdade, que se adornara de
todas as justificagdes pela liberdade, pela escolha, pela autenticidade, pela criatividade, e que
designara, sob formulas obscuras mas fascinantes, idéias banais que angelizam o bem conhecido :
E se isso me agrada?

A “coletivizacao” de tal atitude reencontra-se, em seguida, nos sistemas para os quais, a
verdade sendo de esséncia social, é preciso, por um lado, “seguir a evolugao dos costumes” e
“viver com o nosso tempo” a fim de ndo esclerosar aquele social na sua obra criadora e, por
outro lado, compreender que o erro e a culpa sio unicamente crimes de lesa-sociedade ; todas
essas perspectivas sao escoradas em consideracdes simplistas mas exaltantes sobre a solidariedade
e sobre a ciéncia do sentido da histéria, detida por especialistas.

Assim, o homem nao se pde mais a servico da Verdade, ele poe a verdade a seu servico, ja
que ele declarou que ele era o seu autor e, em conseqiéncia, o seu senhor discricionario. Essa
tomada de posi¢io reforca-se com os gritos de vitéria do homem que pretende ter triunfado
sobre todas as alienagdes, ter superado suas crises de crescimento, o que lhe permite dar-se como
responsavel e senhor de si mesmo. Notemos alias que aqueles que, como um Augusto Comte,
retomam a imagem classica do progresso realizado pelo hiper-organismo social no curso do seu
crescimento, progresso que o teria feito passar da infancia a adolescéncia e dai a maturidade,
interrompem af o seu paralelo e nao falam de velhice, de agonia nem de morte, de tal modo estao
persuadidos de que o Homem, ser autocriador, assegura e renova sua imortalidade triunfante
através da historia.
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