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O MUNDO IDEAL DE IMMANUEL KANT
(1) A ASTUCIA DA RAZAO
Olavo de Carvalho

Em “A Idéia de uma Histéria Universal com um Propdsito
Cosmopolita”,’ Kant esboga uma interpretacdo geral do curso da
histéria universal, da qual deduzird, em escritos subsequentes, um
projeto de reforma abrangente nao sé dos Estados, mas da ordem
internacional e da civilizagao como um todo.

A criacdao dos meios para a consecucao do seu projeto é a
preocupacao constante que orienta todos os seus trabalhos mas
“técnicos” de filosofia. “A Idéia de uma Histéria Universal” é de
1784, posterior de trés anos a Critica da Razdo Pura e anterior de
trés a segunda Critica onde Kant subordinard toda especulagao
teodrica aos fins da pratica. Isso revela que o fildsofo, na plena posse
madura do seu pensamento, continuava nao sé fiel ao objetivo
tracado em 1862, mas decidido a implementa-lo em planos mais
detalhados.

A expressao “astucia da razao” é de Hegel, mas, como
veremos neste paragrafo, o conceito ja estava dado claramente em
Kant.

Ele comeca por observar que a variedade inabarcavel e
aparentemente caodtica das vontades individuais pode dar a
impressao de imprevisibilidade, mas que por tras dela operam “leis
naturais constantes”, de modo similar ao que acontece no estudo
das alteracoes atmosféricas, “cuja previsao nao é possivel
determinar com antecedéncia em cada caso singular, mas que no
seu conjunto nao deixam de manter num curso homogéneo e
ininterrupto o crescimento das plantas e outros arranjos naturais”.

Presos aos seus objetivos individuais, os homens “e até os
povos inteiros” nao se dao conta de como suas agoes
aparentemente desencontradas “seguem imperceptivelmente,
como fio condutor, a intencao da natureza”.

! “Ideen zu einer allgemeinen Geschichte in Weltbiirgerlichen
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Com freqiiéncia, senao sempre, essas agoes nao somente sao
desencontradas e inconexas, mas determinadas por pura “loucura e
vaidade infantil”, quando ndo por “infantil maldade e ansia
destruidora”. Se h4, portanto, uma racionalidade profunda por tras
desse caos, ela nao depende de nenhuma premeditacao humana
mas de “um determinado plano da natureza”. Para prova-lo, Kant
oferece nove proposigoes.

Primeira: As disposicoes naturais de cada criatura tendem a
desenvolver-se, algum dia, de modo completo. “ Se renunciamos a
esse princopio, ja nao temos uma natureza regular, mas antes uma
natureza sem finalidade”.

Como Kant, mais tarde,? dird que o objetivo de todo o “plano
da natureza” é o desenvolvimento completo da capacidade racional
de cada ser humano, sé6 podemos compreender que a razao dos
individuos nao vem como um dom natural pronto, mas, ao
contrario, surge lentamente do entrechoque de loucuras e
desvarios guiados de maneira inconsciente e imperceptivel pela
racionalidade superior e secreta de um “plano da natureza”.

Segunda: Em contraste com a apologia da razao individual
que apresentara poucos meses depois em “Que é o Iluminismo”,
Kant afirma que no homem a disposigao para o uso da razao “sé se
desenvolve integralmente na espécie e nao no individuo”. A tese
contrasta flagrantemente com a de Reinhold Niebuhr em O Homem
Moral e a Sociedade Imoral,® amplamente confirmada pela
experiéncia histdrica, segundo a qual individuos humanos alcangam
um nivel de consiciéncia e de moralidade muito superior, em geral,
nao sé6 ao da sua sociedade, como também ao de qualquer
sociedade conhecida.

Mas Kant argumenta que a razao “nao atua de modo
instintivo”, mas precisa de tentativas e erros, de exercicio e de
aprendizagem. Para aprender a usar com perfeicao a sua
disposicao natural, “cada homem teria de viver um tempo
imensuravelmente longo”. O desenvolvimento da razao, por isso,
necessita de “uma série talvez incontavel de geragoes, das quais
uma transmite a outra os seus conhecimentos”. A tese coincide
com aquilo que veio a se tornar a crenca do senso comum no
“progresso do conhecimento”. Mas “progresso do conhecimento”
ndo ¢ nenhum fato objetivo. Ndo € nem mesmo um conceito
racional. E uma figura de linguagem, uma metonimia: o que
progride, ou melhor, aumenta, é o numero de registros materiais
dos conhecimentos adquiridos - sobretudo na forma de bibliotecas
e arquivos -- e o numero de pessoas que tém acesso a esse
material. Nada garante que o membro individual de uma geracao

2 “Uma Resposta a Questdo: ‘Que é o Iluminismo?’”, também de
1784. V. mais adiante.

3 Moral Man and Immoral Society: A Study in Ethics and Politics,
New York, Scribner’s, 1960.



subsequente possua efetivamente “mas conhecimento” que o da
geracao anterior. Se fosse assim, qualquer estudante universitario
do tempo de Kant saberia mais que Leibniz, e o de hoje, mais que
Kant. O acimulo dos meios disponiveis nao produz
automaticamente o aumento da capacidade individual de absorver
conhecimento. Por outro lado, se existe uma multidao de registros
espalhados em milhoes de arquivos diferentes a que nenhum
individuo ou grupo de estudiosos tem jamais acesso na sua
totalidade, o que aumentou nao ¢ o conhecimento, mas o numero
de objetos a conhecer. No campo das ciéncias naturais, por
exemplo, os seres da natureza, que a ciéncia das geracoes
anteriores buscava decifrar, transmutou-se em inumeraveis objetos
de criacao humana - objetos culturais -, que por sua vez terao de
ser decifrados um a um, e nada garante que o tecido da cultura
humana, com toda a sua abrangéncia e complexidade, seja mais
claro ou mais compreensivel do que a propria natureza. Sobretudo
se consideramos que a producao desses objetos, como tudo o mais
na agdao humana, nao passa, segundo o proéprio Kant, de “um tecido
de vaidade e loucura”.

Para piorar as coisas, se a limitada capacidade de
aprendizado e a breve duracao da sua vida estreitam seriamente as
possibilidades de evolucao da racionalidade individual, o aumento
do numero de registros disponiveis, em vez de contribuir para o
aperfeicoamento da racionalidade individual, criara, para cada
nova geracao, obstaculos cada vez mais intransponiveis. Dai o
fenomeno, assinalado por Jean Fourastié,* do “progresso do
esquecimento” que acompanha necessariamente o crescimento do
numero de registros.

Terceira proposicdo: Como o homem nao desfruta de
nenhuma felicidade ou perfeicao exceto aquela que, libertando-se
do instinto, ele criou para si mesmo mediante o uso da razao, torna-
se claro que o império final da razao, entremeado no subsolo da
Histéria como plano secreto da natureza, s6 estarda pronto e
disponivel para “as ultimas geracoes”, que se beneficiam dos
trabalhos de “uma longa série dos seus antepassados”.

E curioso que Kant tenha alegado contra as primeiras
hipéteses evolucionistas o obstdculo da regressao infinita, na qual
ele mesmo tropeca nesse paragrafo sob o aspecto inverso de
progressao infinita. Pois, das duas uma: ou Kant tem alguma idéia
aproximada da data do fim da Historia, e pode com autoridade falar
de “ultimas geragdes”, ou as geracoes supostamente ultimas nao
serdao sendao mais um elo da cadeia infindavel dos “antepassados”
que criam inconscientemente o império da razao sem poder
beneficiar-se dele.

Quarta: O ser humano é movido por duas tendéncias
antagoOnicas e inseparaveis: a sociabilidade e a insociabilidade; a

* Les Condition de I’Espirit Scientifique., Paris. Galimard, 1976.



ansia de juntar-se aos semelhantes e a de impor-se a eles em busca
de honras e vantagens egoistas. Do seu conflito permanente e
insanavel nasce a necessidade e depois a possibilidade da
sociedade moral racional.

Esta é decerto a mais misteriosa das nove proposicoes. Se o
plano da natureza é levar os homens a ordem racional, por que
tinha de fazé-lo pelo artificio tortuoso de infundir neles toda sorte
de impulsos irracionais -- até a “violéncia pueril” — para dai
extrair, no curso de uma evolugao cruelmente longa, de guerras e
conflitos sem fim, e por meios que permanecem inexplicados, o
advento da sociedade racional da qual estardao excluidos todos os
homens que se esforcaram para alcancar esse resultado?

Quinta: A criagcao de uma sociedade ordenada pelo direito é a
finalidade visada pela natureza ao longo da histéria humana por
meio de uma “insociabilidade forcada a disciplinar-se”. Em tal
sociedade, os homens dispéem da maxima liberdade possivel
dentro dos limites impostos por “um poder irresistivel”.

Que o homem insocidvel, se quer obter vantagens, seja
obrigado a adotar alguma disciplina racional, é algo de que
ninguém pode duvidar. Mas Kant ndao nos explica por que ele
deveria disciplinar-se no sentido da maior sociabilidade em vez de
fazé-lo tao-somente em vista de obter a vitéria mais facil contra os
seus semelhantes. Hobbes, que toma igualmente a insociabilidade
como premissa, entende ao menos que essa conversao da razdo
instrumental em razdo ética nao pode operar-se espontaneamente
por uma magica da natureza, mas requer a intervencao deliberada
de um poder regulador. Se a natureza é poderosa ao ponto de guiar
os homens inconscientemente em direcao a fins que eles ignoram,
mas € impotente para sugerir a um deles a idéia do Leviata
hobbesiano, ndo se vé como do livre jogo de fatores incontrolaveis
ela poderia fazer nascer um “poder irresistivel”.

Sexta: Aqui Kant tenta responder a essa dificuldade,
reconhecendo que o ser humano, sendo um animal de maus bofes,
precisa “de um senhor que lhe quebrante a vontade propria e o
force a obedecer a uma vontade universalmente valida”, de tal
modo que, obedecendo-a, possa ainda “ser livre”.

Ele nao explica, neste escrito, o que vem a ser uma “vontade
universalmente valida”. Para encontra-lo sera preciso ler a Critica
da Razdo Prdtica. Mas, do teor geral do documento, depreende-se
que com esse conceito ele s6 pode estar designando uma vontade
humana que corresponda ao designio geral e secreto da natureza,
ja que sO esta, e ndo a pessoa humana concreta, ¢ portadora da
razao em sentido pleno.

Confirma-o o fato de que, linhas adiante, Kant admite que o
“senhor”, o porta-voz da “vontade universalmente valida”, é
também um bicho malvadinho sem a capacidade de tornar-se justo.



A sociedade racional, nesse sentido, é praticamente
impossivel, e s6 o que pode ser exigido dos seres humanos é que
“se aproximem” dela como numa assintota, sem jamais atingi-la.

Dai duas conclusdes se impoem inexoravelmente:

(1) Se a sociedade racional nao pode ser realizada, mas
permanece sempre nada mais que um ideal, retornamos ao
problema das séries infinitas e a expressao “dltimas geracoes”
(Proposicao Terceira) perde todo sentido.

(2) Mesmo no estagio mais alto que se possa alcangar na
série das “aproximacgoes sucessivas”, o homem nao sera jamais o
portador autorizado da razao e continuard sempre a ser dirigido,
inconscientemente, pelos designios invisiveis da natureza. Com
isso, o projeto do “iluminismo” (v. § 7, adiante) torna-se apenas um
flatus vocis.

Sétima: O mesmo jogo de sociabilidade-insociabilidade que
existe entre os individuos vigora também entre os Estados. Dai,
duas conclusoes se impoem:

(1) Nenhuma ordem racional sera possivel num dos Estados
se ela nao predominar também entre todos eles. O objetivo final da
natureza s pode portanto, segundo Kant, realizar-se em escala
mundial.

(2) Tal como entre os individuos, nas relagcoes entre os
Estados sao também as iniciativas brutais e egoistas que, pelo
acumulo de decepgdes e sofrimentos, levam a humanidade ao
caminho da ordem final.

Mas hd um problema: Kant, reconhecendo a dificuldade de
chegar a essa ordem perfeita, s6 concebe duas hipdteses para
tanto: ou tudo se produz por um jogo randomico de forgas (“uma
convergéncia epicuriana das causas”), ou, ao contrario, ha uma
intencionalidade oculta da natureza que leva a humanidade a
consecucao dos seus fins mais altos.

Nao deixa de ser estranho que, num escrito que precede a
apologia da liberdade em “Que é o Iluminismo?”, o autor nao
conceda a liberdade criativa do ser humano nenhum papel
significativo na conducao dos rumos da humanidade e, ao
contrario, deixe tudo ao encargo do acaso e da necessidade
natural. Esta ultima, em vez de constituir um obstaculo a liberdade,
tendo de ser vencida por meio do esfor¢co e da inventividade dos
homens, é apresentada como se fosse ela préopria a grande forga
libertadora que conduz ao final apotedtico.

Oitava: Se é portanto possivel “encarar a histéria humana
como a execugao de um plano da natureza a fim de levar a cabo
uma constituicao estatal perfeita”, é certo também que a forma do
curso que deve levar a esse resultado é complexo e imprevisivel.
No entanto, tdao importante é que os homens vivos do tempo



presente se interessem pelo destino das geracoes futuras mais
remotas, que até mesmo “os mais débeis indicios” de que a
humanidade esteja caminhando na direcao da ordem estatal
perfeita devem ser nao somente levados em conta pelos filésofos,
mas influenciar os governantes na adoc¢ao de principios de governo
que levem a esse fim.

Nona: Aqui o filésofo declara alto e bom som a finalidade dos
seus esforcos e a deste escrito em particular: “Um ensaio filoséfico
que procure elaborar toda a histéria mundial segundo um plano da
natureza em vista da perfeita associagao civil do género humano é
nao somente possivel, mas deve, ele proprio, fomentar a realizagao
desse proposito da natureza.”

Nada poderia ilustrar melhor a regra, ja citada, de que “todo
interesse é, em ultima andlise, pratico, e mesmo o da razao
especulativa é apenas contingente, ndao se realizando plenamente
senao no uso pratico.”

Nao hé portanto o mais minimo sinal de erro em considerar
toda a obra de Kant, incluindo as suas incursoes tedricas nos
dominios mais abstratos e rarefeitos, como um esforgo para chegar
a suprema finalidade pratica: a perfeita ordem interna de cada
Estado dentro da ordem perfeita entre todos os Estados. Ou, como
diriamos hoje, a Nova Ordem Mundial.
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