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NOTICIA SOBRE “PROTAGORAS”

{ 7 Este didlogo de Platdo, considerado pelos exegelas como uma
verdadeira obra de arte, é classificado entre os trabalbos do nestre

de Aristdteles de maneira conlroversa, quanto a sua cronologia.

y Assim, enquanto  Lutoslawsky, Willamowitz, Friedlinder,
Greffcken, Hildebrandt, Ueberweg-Praechter colocam entre os
primeiros didlogos, outros, como Rivand, Ziircher, Stefanini efc.,
colocam-no entre as obras do periodo médio de Platao.

As discussoes sobre a cronologia ainda estdo muito longe de
terminar, e é premmz’vel que ndo terminem. nunca, enquanto bhou-
ver exegetas de Platido. E presumivel que tenha sido realizado na
época compreendida entre 387-374 a. C., como pensam os que lhe
atribuem uma posigio média, ou entre 396-392 a. C,, pelos que
lhe atribuem maior ancianidade.

DIALOGO EM FORMA NARRATIVA
Quanto & sua forma, “Protdgoras” é um didlogo narrativo, a

c semelhanga do “Lisis”, do “Eutidemo”, do “Cdarmides”, etc.

TEMA

Sewu tema fundamental gira em tdrno da natureza da virtude
‘e da sua relagdo com a ciéncia, tema jd abordado por Socrates em
outros didlogos.

PERSONAGENS

Sdo numerosos os personagens déste didlogo, salientando-se
enire éles a figura de Socrates, Protdgoras, Hipias, Alcebiades,
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Calias e Prédicos, que tém maior importancia nos didlogos. Os
outros personagens, embora suvjam em outros dialogos com maior
velévo, como Cdrmides, Fedro, Eriximaco, neste sao apenas ou-
vintes citados.

Quanto as personalidades principais, examina-las-emos na
parte das Biografias.

FORMA DO DIALOGO

Sao vdrios os elementos que formam o contexto geral do
“Protigoras”. E, sob o aspecto geral, um didlogo de mdxima
simplicidade, e em nenhuma passagem obscuro, pois nio hd em-
baraco a sua inteligéncia por parte do leitor.

Como é comum aos didlogos platonicos, consegue manter a
dramaticidade com uma habilidade extrema, o que o torna inte-
ressante desde as primeiras passagens e a ironia socvatica surge em
muitas ocasioes, algumas um lanto injustamente.

Enguanto Socrates di sempre preferéncia a dialéciica, Pro-
tagoras descaminba-se para os recursos da oratdria como arle de
persuadir, enquanto Sécrates pretende permanecer no campo da
exposi¢dao filoséfica, como arte de demonsirar.

Essa oposicao entre os dois personagens é marcante, e Pla-
ido soube, com rara habilidade, emprestar aos discursos de ambos
o5 elementos essenciais para caracterizar os dois modos de pro-
ceder.

Protagoras quer convencer; Socrates quer analisar e demons-
trar. Um faz estética, e outro filosofia. Contudo, hi no dis-
curso apenas uma obra de oratdria.

SENTIDO FILOSOFICO

O tema filoséfico principal é um tema ético: a virtude. Res-
ta saber se ¢é ela algo que se pode ensinar on nao.

afirma que sim, enquanto Sdcrates nega essa possibilidade.

Protagoras
Pro-
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tagoras afirma que éle é um professor de virlude. Sdcrates bus-
ca demonstrar que se a virtude fésse passivel de ser ensinada, os
homens mais virtuosos teriam filhos virtuosos, o que nem sempre
acontece. Por outro lado, os povos ndo se preocupariam com
ontro mister que o de ensinar a virtude. E se assim fisse, a edu-
cagdo seria a suprema das artes, pois seria ela capaz de modificar
todos os homens.

Protagoras alinha argumentos uns apos oulros, mas apenas
dentro de uma ordem elogiiente. Sua arte principal é a elogiién-
cia. Seus periodos sdo longos e belos, e seus argumentos orna-
dos de imagens. Sdcrates protesta contra a sua arte, porque nao
pode acompanhar aquela imensa quantidade de idéias, apresen-
tadas uma apds outra, sem que se percebam bem o5 nexos que as
correlacionam, nem se as que decorrem sdo conseqiientes com das
anteriores. O que Socrales quer ¢ filosofia e nio estética. Quer
a seqiiéncia moderada e segura dos argumentos, quer o método
demonstrativo e ndo a mera persuasao.

Contudo, os argumentos de Sdcrates também nao  priman:
por uma precisio légica impecavel. Também éle pode ser acusa-
do de sofista, ndo sé quando violenta os textos dos poetas, em-
prestando-lbes intengoes que ndo sio devidamente justificadas,
como também quando tece argumentos légicos, que nao apresen-
lam o vigor que se exige en: lais argumentos.

A propor¢ao que sao éles apre;entado; no lexto, apontanos
as suas falhas. Muitas delas se repetem em outros didlogos plato-
nicos, como jd as evidenciamos enr nosso comentdrio a “Parméni-
des”.  Na verdade, a precisio logica é uma conquisia mais recen-
te da Filosofia e deve-se, sobretudo, apds os grandes estudos 16gi-

Cos de A Aristételes, a analitica em profundidade que realizaram os
e;colanfzcm, znfelzzr;;;hTe tdo desconbecidas e pouco aprovertadas
por fildsofos modernos, que retornam mais aos métodos dos so-
fistas do que a precisio nas idéias, que foi o ideal supremo dos
grandes autores medievais e renascentistas, no campo da Filosofia.
Na verdade, houve autores que ndo primaram pela cuidadosa or-

dem de seus raciocinios, e que cairam em subtilezas exageradas
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¢ sem fundamento na realidade, e que, por isso mesmo, sdo mais
ciados e lidos pelos modernos, que neles encontram indimeros
motivos para justificar, depois, suas criticas intempestivas e in-
[undadas a escoldstica, atribuindo-lhe uma culpa universal que 56
caberia a autores de menor porte e pouco significativos.

Além désse tema da virtude, o didlogo aborda, de inicio, o
tema da sofistica, do qual tratamos em outro lugar. Precisar
em que consiste um sofista, a sua arte, o se valor élico e as suas
possibilidades sio abordadas por dlto, sem divida, mas dentro
daquela ironia que é tao lipica de Socrates.

Por outro lado, pretende o didlogo nos dar a mostra justa do
modo de proceder na sofistica, tanio de Protagoras, como de Pro-
dicos, como de Hipias, personagens principais. Protdgoras, apre-
sentado como fundador do relativismo, que o arrasta inevitavel-
mente a wma posi¢do éiica indiferente, contudo expoe sua posi-
¢do dentro de wm rigor ético e superior. Platdo nio o desme-
rece, e a ironia que Socrates lhe dirige é leve. Ja o mesmo nao
se dd com Prodicos nem Hipias. O primeiro é ironizado por So-
crates por sua arte de distinguir o significado das palavras e pelo
uso constante dos sindnimos. Hipias é ironizado pelo seun pe-
dantismo. Suas palavras esido cheias de um pernosticismo ridi-
eulo e o seu discurso é de uma fatua pretenciosidade. Com pou-
cos tragos, Platdo traca um retrato dos dois sofistas, adversarios
de Protdgoras, tdo ironizados sempre na obra platdnica.

A TRADUCAO

A traducio foi fundada nas melhores traducoes francesas,
inglesas e italianas e comparadas com o texto grego, na qual se
buscon a maior fidelidade possivel.

TERMOS LATINOS

Usamos constantemente expressoes latinas correspondentes
ds gregas pela familiaridade que os verdadeiros estudiosos da fi-

i e

o

losofia tém com as mesmas expressoes, tao iiteis, por sua precisio,
ao filosofar dos #ltimos dez séculos.

AS ANOTACOES

Sdo em sua maioria extraidas das anotacoes realizadas pelos
melhores comentaristas de Platdo e muitas sdo de nossa antoria.
A finalidade desta obra é apenas a de dar ao leitor brasileivo um
contacto directo com a obra platdnica, e ndo teny nenhuma pre-
tensdo de originalidade, alids um desejo espirio, préprio de uma
época mercantilista, em que as falsas novidades encontram maior
aceitagao por parte dos ingénuos. Seguimos, assim, a linha clds-
sica de incorporar o novo conbecimento ao conbecimento aniigo,
e ndo o de tentar substituir a boa prata e o bom ouro pelo pechi-
besque ou por falsas pedrarias.

MARIO FERREIRA DOS SANTOS
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BIOGRAFIAS

AGATOCLES -~ Historiador grego, cuja época de nasci-
mento ¢ desconhecida,

ARISTOFANES — Célebre poeta comico grego, nascido, pro-
vivelmente, em Atenas, em 450 a. C. e falecido em 387 a. C.
Iniciou sua arte através de pegas de teatro. Combateu denoda-
damente o demagogo Cleonte, como também os filésofos, entre
éles Socrates, sobretudo em sua famosa “As Nuvens”.

ATENA — Nome que os gregos davam i Minerva dos la-
tinos, também conhecida por Pallas, deusa da sabedoria, das artes
e da guerra, filha de Japiter.

CALIAS — Poeta comico grego do séc. V a. C., do qual aos
restaram alguns fragmentos de suas comédias.

FIDIAS (490-431 a. C.) Escultor ateniense, que levou o
estilo cléssico @ sua méxima perfeigio. Restam apenas algumas
cOpias tardias do seu Zeus de Olimpia e de sua Atenéia do Par-
tenon, como os frisos do Partenon, que sairam do seu atelier.

HEFAISTOS — Nome que os gregos davam i figura de
Vulcano, dos latinos, deus do fogo, filho de Jupiter, mas arrojado
do Olimpo, e que se casou com Vénus.

HERMES — Personagem fabulosa dos gregos, Hermes
Trimegistos, Hermes trés vézes grande, por ter sido sacerdote,
filésofo e rei, e que corresponde ao Thoth dos egipcios.
Atribuidos a éle hi muitos livros, alguns que chegaram até nés,
¢ que compbem o famoso “Corpus hermeticum”, onde se vé uma
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grande semelhanga entre as idéias filoséficas dos egipcios e as
dos gregos platonicos e neo-pitagoricos.

HESIODO — Um dos mais antigos poctas gregos, que de-
ve ter vivido um século depois de Homero, aproximadamente no
séc. IX: a. C. Dentre suas obras, destacam-se “As Obras e os
Dias” (Erga kai Emerai), em oitocentos e vinte seis versos, €
também a “Teogonia”, cuja autenticidade é negada, com mil e
poucos versos. Hi muitas obras que lhe foram atribuidas, das
quais nos restam alguns fragmentos, havendo-se perdido a maior
parte dos seus trabalhos.

X_ HIPIAS DE ELIS (2* metade do séc. V) — Natural de
Flis, tendo estado em Atenas por 421. Dotado de prodigiosa
meméria, tinha um saber enciclopédico, do que se glorificava. A
educagio é o melhor que tém os homens € ¢ a depositaria da cul-
tura. Pregava a igualdade entre gregos ¢ barbaros, entre aris-
tocratas e escravos. [Era um representante do cosmopolismo.

HIPOCRATES DE COS — O maior médico da antiguidade,
e um dos primeiros prosadores gregos. Nasceu em 460 a. C.,
morrendo em idade avancada. Sua vida chegou até nds envolta
nos véus da lenda, sendo dificil estabelecer o que hi de verdadei-
ro entre o que hi de imagindrio e falso. Muito de sua obra
esta salva, sobretudo seus trabalhos médicos, de grande preci-

sio e interésse, bem como parte de sua obra literaria.

HOMERO — Grande poeta grego do VI séc. a. C., cuja
autenticidade tem sido negada por muitos, como também se che-
gou a negar a de Shakespeare, a de Pitagoras, etc. Contudo, houve
alguém que realizou a sua obra, cujo nome foi apelidado de Ho-
mero, como também Shakespeare, € outros. Sempre se pds em
dévida a existéncia de homens superiores, sobretudo por aquéles
que, a0 olharem a sua pequencz, ndo se sentem muito bem em
admitir valores que os ultrapassem. Contudo, a obra de tais pet-
sonagens negadas existe, e ela atesta que alguém as escreveu e al-

: :

guém precisamente que chamamos por tal nome. A bom enten-

dedor bastami meias palavras... Dentre suas obras, destacam-
" ] e e ’ » e v '

e A Odisséia”, “A Iliada”, os “Hinos Homéricos” e algumas

produgtes satiricas.

‘ II(IOS DE TARENTO — Pitagérico, famoso ginasta e fisico
de Tarento (séc. V a. C.) proverbial por sua extremada sobrie-

dade,

ORFEU — Poeta mitico grego, cuja vida é posta no
séc XIII ou XIV a. C., apesar de negada, por muitos a sua exis-
téncia. Platdo, Aristéfanes, Péricles, Pindaro, Esquilo aceitavam
a sua existéncia. Sdo atribuidas a Orfeu obras religiosas e mara-
vilhosos poemas, anteriores a Homero, entre éles o famoso Pe-
dras Preciosas (Lithikd).

' PERICLES — Célebre homem de Estado e orador ateniense
incomparavel, nascido em Atenas em 499 a. C. e falecido em
429 a. C. Ocupou por longo tempo a diregao do Estado atenien-
se sob o titulo de strategos, e apesar das grandes lutas democra-
ticas de entdo e das guerras constantes, gragas ao seu patrocinio
as letras e as artes tiveram um grande esplendor e apoio. Apesa;
das criticas acerbas que lhe fizeram os adversirios, deu éle, afinal
scju nome ao século em que viveu, “século de Péricles”, designaz
630 que ¢ mantida até hoje. Notivel orador, o que veio de sua
obra oratéria até nossos dias, embora posto em divida quanto
sua autenticidade, é, contudo, de um valor incomparivel na arte
de falar. Platdo era parente de Péricles.

PITOCLES DE CEOS — Filésofo epicureu, do séc. III.

PLATAO (428-347 a. C.), discipulo de Sécrates, que apa-

rece como principal interlocutor em quase todos os didlogos de
Platzo.

Apf’)s a morte de Socrates, viajou pelo Egito, Cirene, a Gran-
de Grécia, entrando em contacto com as filosofias egipcias, a pi-
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tagérica e a eledtica. Em 387, fundou em Atenas, perto do gina-
sio de Academos, sua escola (Academia), dedicando-se dai em
diante, ao ensino e a composi¢io de suas obras. Antes de Sécra-
tes, teve por mestre Cratilo, que seguia a doutrina de Hericlito,
exagerando-a. Quando Heraclito disse que ndo nos podemos
banhar duas vézes no mesmo rio, Cratilo afirmou que, por ser tdo
ripido e continuo o cimbio, ndo podiamos fazé-lo nem uma s6
vez. Negava ainda Crétilo que as palavras, sempre estdveis, pu-
dessem expressar as coisas em sua instabilidade, concluindo, dai,
a impossibilidade de um conhecimento estivel ¢ vilido quando os
fenémenos eram mutdveis, tanto como as sensagdes. Socrates
também julgava assim, e era um dos seus argumentos contra Pro-
tagoras. Mas Socrates ia além de Critilo porque, embora acei-
tasse a incapacidade das sensagdes para nos dar algo mais que as
opinides mutaveis e privadas de um critério de verdade, aceita-
va, no entanto, a capacidade dos conceitos para dar-nos uma cién-
cia firme e segura das esséncias universais.

Foi dai que P. deduziu sua teoria do ser. E aparéncia iluso-
ria o que corresponde a falaz opinido sensivel (fendmenos), e é
conhecimento verdadeiro, o que se refere as esséncias ou tipos
universais, as /déias. Nisto consiste o idealismo platénico, que
estabelece a antitese entre o mundo dos fendmenos, formados pe-
los dados da sensibilidade e o mundo das substincias, das essén-
cias, a0 qual atingimos por intermédio da inducgdo e da defini-
¢ao, segundo o método socrético.

Mas transpareciam novos problemas para Platdio. Como po-
demos reconhecer o que ignoramos? Estabelecia, entdo, a exis-
téncia de um mundo-verdade, eterno, onde a alma humana viveu,
antes de penetrar no corpo humano, na contemplagdo das idéias.
Este mundo ofusca-lhe a existéncia, mas a reminiscéncia da con-
templagdo origindria permanece, de forma que aprender € um re-
cordar, um recuperar o que ficara oculto na alma. Assim, o mé-
todo obstétrico de Sécrates (a mai€utica) passa para P. a ser uma
teoria do conhecimento. As coisas sensiveis despertam a recor-
dagido das idéias. As coisas sensiveis sdo sombras das idéias. E

A fine . &

quem permanecer préso aquelas ndo atingiri o mundo destas,
permanecendo encerrado no corpo, como quem, em uma obscura
caverna, de costas para a abertura, vé as sombras, enquanto o fi-
losofo vé a realidade, que é o mundo ideal (das idéias).

Slio as idéias os arquétipos (tipos primeiros), que servem de
modélo wo crindor (demiurgo) para formar as coisas, e estas nio
passain de meras imitagées daquelas.

My nasceram novas interrogagoes. Todos os objectos ou
facton, de qualquer espéeie, possuem seus arquétipos?

Platio niio responden categoricamente. A multiplicidade das
idéins crimva o problema das conexoes e relagbes reciprocas, im-
prescindiveis para a constituigio, com elas, de um sistema harmo-
nico e orglnico, que se reflectisse no interior de nosso pensamen-
to em conexao com nossos conceitos.

Platio afirmava que as idéias eram vivas e ndo inertes e ri-
gidas como pensavam tantos. Havia entre elas comunbio ou unido.
reciproca.

Mas havia idéias incompativeis umas com as outras (as opos-
tas), mas a outras cabia-lhes o papel de enlace, de encadear, como
a idéia do ser, do um, do todo.

Caberia A dialéctica, como ciéncia das idéias, distinguir quais
as que concordam e quais as que excluem, bem como quais as que
unem e as que dividem, bem como classifica-las.

Cinco eram as idéias mais importantes para P.: ser, repouso
¢ movimento, idéntico e distinto. E a idéia do Bem a suprema
entre tddas, a que sébre tédas esparge sua luz e seu calor, a que
empresta verdade ao conhecido e capacidade intelectiva ao cognos-
cente. Para P., era o Bem o que constituia a natureza de Deus,
criador e ordenador do cosmos, modelado segundo um arquétipo
eterno, criado com harmonia e propor¢io, dotado de uma alma uni-
versal que penetrava em tbdas as coisas, principio da vida, da
razao e da harmonia, criada segundo as regras dos nameros, e que,
em si, continha tédas as relagdes harmoénicas.
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Nio pode ser o bem causa do mal. Mas existe o mal. E
que existe uma concansa que se opde a0 bem e resiste-lhe, ou seja,
a matéria, fonte dos defeitos, da mutabilidade, da multiplicidade.

E matéria o contririo das idéias. E o nio-ser, negatividade,
indeterminagdo, informe, por isso plastica para receber todas as
formas, recepticulo, como o vazio € O espago.

Comparava P. os quatro elementos, terra, 4dgua, ar e fogo,
com os quatro sélidos geométricos tegulares; cubo, icosaedro,
octaedro, e a pirimide, que éle decompunha em tridngulos. Era
marcante a influéncia do pitagorismo nessas idéias de P. Mas a
matéria oferece resisténcia As formas, sua acgio é desordenada, e
estas se opdem 2 acgio ordenadora do demiurgo. Assim, a cau-
sa fisica (matéria) resiste 4 causa final (alma do mundo e idéia),
por isso, as coisas sao apenas formas imperfeitas das idéias, ape-
nas sombras.

Quanto mais directas ao criador, mais petfeitas as obras: o
cosmos. Era para P. o homem uma unido de corpo e alma. A
alma é a esséncia do corpo, e tem a natureza das idéias (simples,
invisivel, imutével) e, porque contemplou as idéias, tem a capaci-
dade de recordar-se delas; isto é, de conhecimento. E a alma o
principio do movimento e da vida, e é imortal.

Mas a alma tem trés faculdades: alma racional (alma-cabeca),
a quem cabe dominar e dirigir o conhecimento e a ciéncia; alma
passional (alma-peito), que muitas vézes se afasta da razio para
enganar-se pelas opinides, e alma apetitiva (alma-ventre), sensivel
e sujeita aos desejos sensiveis. Se a alma, quando penetra no
corpo, ndo busca manter sua pureza, quando morre O COLpo, nao
retornara ao mundo das idéias, mas estard sujeita a transmigragao
para outro corpo de homem ou animal, segundo as predilecSes que
tenha manifestado. (E ainda a influéncia do mito das transmi-
gragdes da metempsicose, que influi em P.).

O bem divino, idéntico ao belo e ao verdadeiro, é a espiri-
tualidade. A alma, prisioneira do corpo, deseja libertar-se. E a
libertacio ndo se faz com o suicidio, mas com a purificagio e a

LD

elevagio continua a uma espiritualidade divina. E o amor a as-
piragiio A espiritualidade pura. Mas, o mundo sensivel € o reflexo
do esplendor das idéias ¢ o caminho para a contemplagdo dos es-
tAglos mais altos da beleza espiritual pura; e é com o esférgo cons-
tante da vontade que permite a conquista dessa purificagio das
palxtion, que ¢ a virtude,  Para cada parte da alma, hd uma virtu-
des n wnclonal possul sabedoria, a passional a coragem, a fortaleza;
A apotitiva, a temperanga,

Muy essas teés virtudes precisam ser harmoénicas e subordina-
dus,  Portanto, a uma mais elevada, que ¢é a justia, a virtude por
exceléncla, barmonia espiritual, também felicidade, enquanto a
Injustiga gera a turbagio e a infelicidade. Quem pratica uma in-
Justign deve ser punido e a pena, a expiagio, é purificagio (cathar-
i41), libertagio do mal interior.

Assim cabe ao Estado a fungio punitiva, de caricter ético e
de elevagio moral. Cabe ao Estado fornecer o maior bem aos
cidadiios, aos homens, ndo propriamente de comodidades e de
Jozos, porque estimulam a avidez e a intemperanga e a injustica,
mas de bens espirituais em primeira plana. Para isso deve o Es-
tado ter a mesma ordem hierdrquica que existe na alma individual.

Em sua famosa Rep#blica, estabelece P. o regime para éle

ideal,

A educagio deve ser dada nio 4 classe oprimida, mas a clas-
s¢ dos superiores. Deve eliminar-se todo interésse e vinculo par-
ticulares (propriedade privada, familia, etc.), que possam entrar
em conflito com as exigéncias do bem comum. Homens, mulhe-
res, criancas e bens devem pertencer ao Estado. A educagio de-
ve ser dirigida por éste. A educagio serd comum aos dois sexos,
com misica e ginstica, para formar individuos fortes, capazes de
defender a pitria, libertos de toda passividade ou pieguice na
poesia, como em qualquer outra parte. Os individuos devem ser
selecionados, e por meio da matemitica e da filosofia, escolhidos
0y que sio dignos de dirigir o Estado. Assim, teremos a cons-
trugio ideal, a aristocracia, o govérno dos melhores. Mas a rea-
lidade mostra violagdes da ordem justa. Pela ambigdo, a alma
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passional supera a racional; o desejo das honrarias substitui o
amor da sabedoria, e a avidez das riquezas gera as oligarquias.
Mas, desencadeados os apetites, desenfream-se os da multiddo e a
democracia turbulenta triunfa, e a desordem das paixdes permi-
te transformem-se as multiddes em présa facil dos astutos, que se
utilizam delas para estabelecer a tirania, em que o Estado se torna
o servo dos interésses egoistas do tirano.

E a tirania o extremo da desordem e da degradagdo do Estado,
porque o tirano suspeita da fidelidade de seus sequazes. B in-
justo porque teme. E o tirano o camulo da injustica e, conse-
qlientemente, 0 camulo da infelicidade.

Mas Platdo, no seu livto “As Leis”, estabelece concessoes,
buscando aproximar o ideal 2 realidade e se afasta da concep¢o
da comunidade do sexo e modera o papel do Estado.

Reconhece a necessidade da familia e da propriedade privada,
e do dominio da lei em substitui¢io ao absolutismo dos sibios.

Comentdyios finais: Representando Platdo um dos mais ele-
vados vultos da filosofia, impde-se uma rapida anilise, capaz de
situar com exactidio, ndo s6 a sua figura historica, como o valor
de sua obra. Desde logo, aos que a léem, surgem certas bruscas
atitudes de perplexidade ante o seu pensamento, o qual exibe,
muitas vézes, uma incoeréncia dificil de resolver, como uma varie-
dade de posi¢des, que ndo encobrem um profundo antagonismo.

Ademais, se o estudioso percorre a vasta literatura exegética
sobre Platio, maior ainda é o seu pasmo ante a variedade de inter-
pretagdes e de julgamento dos mais dispares. A obra de Platao,
segundo os diversos periodos que dividem a sua vida intelectual,
petiodos, que variam segundo os exegetas, que também divergem
quanto  cronologia de seus trabalhos, o que setia longo sintetizat
aqui, ultrapassando as reais proporgdes desta obra, permitem, con-
tudo, situar alguns postulados, que ndo podem deixar de ser acei-
tos pelos que se dedicam ao estudo da obra do mestre de Arist6-
teles:

—_— 22 —

1) Platdo viveu a multiplicidade do pensamento filos6fico

grego e procurou, por todos os meios que dispunha, conciliar os
opostos.

2) Platao ndo construiu um sistema, mas, propriamente um
“espirito” de investigagdo, estabelecendo vérios sistemas inacaba-
dos, possiveis a filosofia, atualizados uns, actualiziveis outros. Na
verdade, procurou salientar, dramaticamente, o papel do homem
que filosofa.

3) Ante a afirmacdo da imutabilidade parmenidica do ser
LUm, ¢ o mobilismo heraclitiano do devir, procurou conciliar os
extremos, afirmando a imutabilidade do mundo verdade, mundo
das formas, e a mutabilidade constante do mundo do fenémeno,
mundo da aparéncia, buscando, assim, explicar o porque da mu-
tubilidade ante a imutabilidade.

4) Ante a insuficiéncia intencional dos conceitos correntes
na filosofia de entdo, tentou dar um conteddo mais seguro aos
tonceitos, seguindo as vézes caminho afectivo e estético, o que lhe
vileu acusagbes de imprecisdo, que se devem mais 4 deficiéncia da
lilosofia vigente, que éle procurou superar. Dai, 0 uso constan-
l¢ de mitos que éle faz, com o intuito de clarear pensamentos de
diffeil exposigdo ante a terminologia predominante em sua época.

z

%) Sua filosofia ndo é uma pura especulagio desinteressa-
s, mas também uma faganha em beneficio da purificagio e ele-
viglo do homem,

6) O papel de Sécrates em sua vida é hipervalorizado. Re-
wlinente, nos didlogos da juventude, é Sécrates exaltado, tomando
i seguir, nu idade adulta e na ancianidade, um papel menor. E
‘pﬂmﬂmlu mais como um dialéctico do que, propriamente, como
Wi Hldwafo do porte que Platdo aspirava a alcangar. Toma-o
Mals como exemplo de um investigador ao qual faltava uma dou-
LA carncterlaticamente esbogada.

/) Ou Diflogos representam mais um esférgo do homem
Witativas, ensaios e esbogos de solugdes, em que predominam
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a beleza estética, do que propriamente na proposigdo de uma so-
lugdo filoséfica (o que éle confessa na VI Carta).

8) As divergéncias no seu pensamento, contudo, nio enco-
brem a realidade fundamental do mesmo, que se reduz a teoria
das formas e da participagdo, que s3o basilares do verdadeiro pla-
tonismo, como muito bem o percebeu Tomis de Aquino, e que
salientamos em nosso “O Um e o Multiplo em Platio”.

9) Em especial, a filosofia platonica se cinge a solucio do
problema que se estabelece na conciliagio do um e do multiplo,
da explicagdo da heterogeneidade em face da homogeneidade do
Ser (conciliagio entre o pensamento de Heraclito e de Parméni-
des).

10) Em sua ancianidade, apés o conhecimento mais especi-
fico do pensamento pitagdrico, gracas a amizade com Arquitas de
Tarento, com Teodoro e Teeteto, sua posicao tende para o pitago-
rismo de grau de feleidtes, terceiro grau, o grau de mestre, 0 que
o leva a colocar os arithmoi (nimeros no sentido pitagdrico) como
entidades intermédias entre as formas e as coisas sensiveis, como
o bem salientou Aristételes.

11) A Filosofia é, para éle sobretudo, uma purificagdo,
uma meditacio sObre a morte, uma libertagio do soma-sema, da
alma libertada do arcabougo material.

12) O pensamento politico de Platdo ndo se cinge ao que
é exposto na Republica, ji que modificou essencialmente muitas
de suas idéias no didlogo “As Leis”, sua Gltima obra, o que é in-
contestado por seus melhores exegetas.

13) O nido-ser platénico nio é um mero nada, mas algo
diverso que o ser.

14) A sua concepgio de Deus ndo pode cingir-se a0 De-
miurgo, como é exposto no Timeu, mas, sobretudo, como o ex-
poe no Das Leis, que reflecte seu pensamento final.

15) A ordem mais provivel da realizagio dos seus did-
logos:

SN

1) Periodo socrdtico: (de 399, época da morte de Sécrates,
a 388, época de sua viagem 2 Sicilia) : Didlogos aporéticos: Apo-
logia de Sicrates, Criton, Lagues, Hipias menor, Gorgias, Alci-
biades primeiro, Ménon, lon, Hipias Maior, Crétilo, Eutifron, Re-
piiblica (livio 1).

2 Periodo — Transicdo, fundagio da Academia (387); se-
punda viagem 2 Sicilia (366-365). Didlogos de forma narrativa:
Protdgoras, Lisis, Eutidemo, Cdrmides, Clitofon, Banguete, Fédon
Repiiblica (livros de I a X); e os didlogos de forma mista: Me-
nexeno, Fedro, Teeteto, Parménides.

3¢ Periodo, depois da segunda viagem a Sicilia. Didlogos
de forma dramética: O Sofista, O Politico.

4° Periodo — Terceira viagem a Sicilia (361) até a morte
(347) — Ancianidade. Predominio do Pitagorismo. Dialogos
de forma dramatica: Filebo, Timeun, Critias (inacabado), Carta
VII, Das Leis (incompleto), onde rectifica o idealismo da Reps-
blica,

Esta classificagdo, damo-la como a mais provivel. Hi mui-
tas outras famosas, distintas desta, como as propostas por W. Lu-
toslawsky, U. Willamowitz, P. Friendenlinder, J. Gefecken, K.
Hildebrandt, Ueberweg-Praechter, Rivaud, J. Ziircher, L. Stefani-
ni, etc.

POLICLETO — Famoso escultor grego, que fixou o cinone
escultérico, e que trabalhou até 423 a. C.

PROMETEU — Titi da mitologia grega, que roubou do
Olimpo o fogo para entregi-lo aos homens, permitindo, assim,
a ascengdo déstes. Epimeten, seu irmio, era o oposto, pois en-
quanto Prometeu tornara os homens sibios e prudentes, Epime-
teu tornou-os imprudentes e estipidos. Simbolicamente, Prome-
teu significa as possibilidades futuras, enquanto Epimeteu as pos-
sibilidades j& ultrapassadas e nio atualizaveis, dai falar-se, na fi-
losofia, em prometéico e epimetéico.
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PROTAGORAS (480-410 a. C.). Natural de Abdera —
terra de seu mestre Demdcrito — na qual foi professor de grama-
tica. Seguiu dai para Atenas, onde sua palavra fluente e suas
doutrinas causaram. sensacio. Percorreu a Grécia, demorou-se
na Ttilia meridional e Sicilia. Retornando a Atenas, acusado de
impiedade, condenado, morreu na fuga. Seus livros foram quei-
mados em praga piblica. De suas obras restam apenas os titu-
los. Mas através dos didlogos de Platio, “Teeteto” e “Protigo-
ras”, muito se conhece de sua filosofia.

a) O principio fundamental de P. é que o homem € a me-
dida de todos as coisas, e que estas sio apenas o que parecem a
cada um de nés. Conseqiientemente, nega a distingdo entre o
bem e mal, entre verdade e érro, e sustentou o pr6 e o contra,
com subtileza dialéctica e argumentos capciosos.

b) A frase de P. "o homem é a medida de tddas as coisas,
das que sdo, e do ndo ser das que nio s3o”, define sua doutrina.
As interpretagoes da doutrina protagérica vdo desde o relativismo
a0 subjectivismo. Mas o sentido da frase de P. estd contido no
mundo de idéias de Parménides. E o mundo da “doxa, que € a
opinido dos mortais”, “nomes que os homens pdem nas coisas”,
convengdes. P. é céptico quanto ao conhecimento e quanto aos
deuses.

Mas, possivelmente, nio se deteve por muito tempo nesse
agnosticismo. Podemos resumir os argumentos de P. nas seguin-
tes frases:

c) “A sensagio é individual e contingente, totalmente sub-
jectiva. Tudo é movimento e mutagdo incessante. O préprio
homem é uma realidade de sensagbes, recordagbes que nascem,
morrem, depois renascem. Nio hé um conhecimento colectivo,
porque o homem conhece como individualidade transitéria, e as-
sim como o homem, o animal. Desta forma ndo ha verdade nem
érro. Podemos, no entanto, compreender que umas representa-
¢Oes valem mais que outras. O que o homem impropriamente
chama verdadeiro é o que, em determinado momento, € em cer-
tas condicOes, € aproveitivel e saudavel.
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d) A teoria do conhecimento de P. esti em oposi¢io ao
racionalismo a more geometrico, e é decisivamente empirista e de
um relativismo fenomenista e subjectivista.

Hodiernamente, a doutrina de P. tem grande influéncia de-
vido ao sentido temporalista e relativista que a caracteriza.

SIMONIDES — Nat. de Ceos. Poeta lirico grego, nasc.
em 556 a. C. e morto em 467 a. C. em Siracusa. Deixou uma
obra poética em que ha exaltagdes patéticas, sem deixar de alcan-
gar ao sublime, por isso Sao Jerénimo chamava a David, devido aos
seus canticos, o “nosso Simonides”.

SOCRATES (470-399 a. C.) foi, para a maioria dos seus con-
temporineos, um sofista. Outra ndo foi a imagem superficial
que déle teve Aristéfanes em sua famosa comédia As Nuvens, que
o conheceu em sua primeira fase, quando sofista. De origem
humilde, foi de inicio escultor, entregando-se, depois, a apaixo-
nada campanha de educar seus concidaddos, mantendo longas
disputas com os sofistas, entdo preponderantes em sua patria. De
entre o caos da Filosofia, que os sofistas ameagavam, a figura de
Sbcrates, se ndo é a de revigorador das doutrinas do passado, é,
no entanto, um continuador do espirito filoséfico, marcando, ine-
gavelmente, um novo rumo a Filosofia, rumo éste que até os dias
presentes tem orientado de maneira preponderante os temas das
grandes investigacbes do espirito. A prépria vida de Socrates,
sua acgdo como militar, sua juventude, o processo que sofreu, sua
condenagdo e sua morte prestam-se como temas para amplas pé-
ginas. ‘Trataremos, aqui, porém, tanto quanto possivel, do que
representa, em conjunto, a sua filosofia, sébre a qual jamais es-
creveu nada e que se tornou conhecida através das obras de Pla-
tio, Xenofonte e outros.

Temas: a) Era para éle, a Filosofia, uma miss3o sagrada, que
deve ser camprida com risco da prépria vida. Ele mesmo foi um
exemplo de sua devogdo. Com essa atitude, opunha-se aos sofis-
tas, para quem a educagdo era puramente uma arte, uma fungio
utilitiria;
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b) o objecto de suas investigacOes tinha um caricter reli-

gioso e de purificagdo espiritual, tendente & procura da verdade
e da virtude, que afirmava atingiveis aos homens;

c) o verdadeiro valor da vida esti na purificagio de si
mesmo, do espirito, pelo “conhecimento de si mesmo” e pela
pratica da virtude, pelo estudo acurado, fugindo as afirmagbes
faceis e a presungdo do saber;

z

d) o conhecimento é a condi¢do da sabedoria e da virtu-
de. Nd#o é sibio o que ndo tenha conhecimento de si mesmo, e,
para conhecer a si mesmo, aconselha o método da introspecgdo;

€) conhecer a prépria ignorancia € um Mmeio para permi-
tir a purificagdo dos conhecimentos;

f) todas as relagbes da vida humana devem ser examina-
das através de uma meditagio profunda, nZo aceitando, ins-
tintivamente, os costumes e acontecimentos, mas raciocinando sb-
bre éles. O seu racionalismo fundamenta a conducta na reflexao,
por meio de conceitos clatos, sobre a prépria evidéncia racional,
ratio. Neste ponto Scrates aproxima-se dos sofistas, mas afasta-
-se déles ao buscar a verdade. Seu método é a “maiéutica”: a in-
terrogagio. Método obstétrico, como éle mesmo o chamava, que
leva a partejar as idéias.

Através das perguntas que faz, os seus interlocutores acaba-
3o filosofando a procura de respostas, e encontrardo, em si mes-
mos, razbes, conhecimentos insuspeitados. Afirmava Socrates,
que ji possuimos em ndés os conhecimentos, que, por seu método,
vdo ser actualizados pelas interrogacbes. Esse método vai Platio
depois aperfeicod-lo na sua dialéctica;
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g) o objecto da investigagdo socritica é o universal (es-
séncia) imanente as coisas, verdadeiro objecto da ciéncia;

h) o fim do método socritico é a elaboracio dos conceitos,
e o caminho que conduz a ésse fim é o da inducgdo (ndo no sen-
tido da ciéncia moderna, que se eleva dos casos particulares a um
resultado geral), mas somente quando é definido, quando per-
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manece esgotado numa forma verbal, é que o conceito estd deter-
minado universalmente. Assim, as caracteristicas da investigagio
socritica sdo: inducgdo, conceituagio, definicdo. Por ésses meios,
desejava atingir o enobrecimento moral de seus amigos. Por is-
80, para Xenofonte, foi Sécrates um reformador moral;

i) afirma que o saber e o conhecimento conduzem a vis-
tude, e que a virtude necessita de um elemento director, o saber,
afirmando ainda que o saber e a virtude sdo idénticos. Este pres-

suposto eudemonistico de Sécrates é conseqiiéncia do outro que
diz: o bem ¢é idéntico ao util e ao favoravel;

j) segundo os testemunhos de Xenofonte, podemos des-
tacar os seguintes pontos na sua doutrina: 1) a alma parti-
cipa da natureza divina € é dada por Deus ao homem; 2) a vida
nao depende do corpo, depende da alma; 3) através da unido ao
corpo, a alma se macula, e sé reconquista sua pureza pela liberta-
¢do do corpo;

k) Deus ¢é uma inteligéncia omnipresente, omnisciente,
omnipotente, absolutamente invisivel a0 homem, revelando-se pe-
las obras imensas que realiza;

I) deriva a prova da existéncia de Deus da finalidade do
mundo. A ordem césmica (o providencial do acontecer) é obra
de um espirito inteligente e nao do acaso.

A filosofia de Socrates influiu decididamente na obra de
Platdo e Aristételes, e seu nome esti ligado ao racionalismo como
verdadeiro estimulador, embora n3o tenha sistematizado suas idéias,
como o féz posteriormente Aristételes. Observa-se que Socrates
muito se preocupou com o Noxs de Anaxagoras, de onde funda-
mentou sua compreensdo da razio.

Nota critica: Vimos que nas origens, a filosofia grega se
preocupava por uma explicagdo religiosa do Cosmos. Com os
pré-socriticos, os jonicos, eleatas, pitagéricos, o problema funda-
mental é o cosmolégico, é o Cosmos. A Filosofia quer responder
as interrogacbes que lhe oferece o diilogo entre o homem e o
Cosmos.



Com os sofistas, nova fase surge: a fase antropolégica. Pas-
sa 0 homem a ser o objecto actualizado das pesquisas filoséficas.
Mas aqui o homem ¢é examinado como individuo, como homem
A, B, C, D, etc. Os sofistas nio tém uma visio homogénea do
homem, mas heterogénea. O homem é o heterogéneo, que ve-
mos nos diversos individuos. Com Sécrates, muda o caminho da
investigacio filoséfica para o homem, sob outro aspecto. Os ho-
mens sdo diversos, virios, diferentes uns dos outros, mas sio ho-
mens por sua humanidade, que estd em todos e em cada um. E
essa bumanidade que os distingue dos outros séres. Conhecer o
homem, conhecer a si mesmo, é penetrar nessa esséncia (huma-
nidade), que vale para todos, que deve valer para todos, que é
universal. E essa esséncia do homem ¢é racional. O homem é,
agora, conceito, abstracgio, o homogéneo, o que se repete em ca-
da um. Com Sécrates, inicia-se o exame especulativo do problema
ético (o dever-ser).

OS SOFISTAS

A vitéria dos gregos sobre os persas deu a Atenas a hege-
monia sébre o mar Egeu, enquanto a democracia vitoriosa teve um
grande desenvolvimento, com a crescente importincia das assem-
bléias e dos tribunais, das discussGes sobre os temas da moral, da
politica, etc. Tais circunstdncias acarretam a maior preocupagio
quanto aos problemas humanos, pois as instituicdes e as crencas
do passado eram agora insuficientes para fazer face is novas per-
guntas que surgiam. Desenvolveu-se, assim, uma cultura de valor
pritico, que se preocupava pelas coisas humanas. Uma cultura
dialéctica, que ndo encontrava mais, no imbito das velhas con-
cepedes filosoficas, uma resposta ds suas novas perguntas, levou
filésofos a penetrarem em novo terreno: o homem. A fase cos-
moldgica da Filosofia foi substituida pela fase amtropoldgica.
Foi quando surgiu um grande nimero de mestres, sibios vaga-
bundos, hébeis oradores, expositores de doutrinas, que encontra-
vam o apoio da juventude que os acompanhava, que, com éles,
aumentava seus conhecimentos. Sdo os sofistas. Admirados

= agaat.

pelos que lhes pagavam para que lhes ensinassem a arte de argu-
mentar ¢ de discutir, nio formavam propriamente uma corrente,
pols havia entre éles todas as tendéncias. O que os caracteriza-
Vil purém, era a exaltagio que davam ao homem como individuo;
Por {mo se deu o nome de Ilustragio Grega a essa fase da histé-
i, nome que teve uma repeticio semelhante na Ilustracio oci-
dental,

Apesar disso, eram os sofistas desprezados pelos aristocra-
ts do saber, pelos filésofos. Para darmos uma idéia do concei-
16 que gozavam junto aos filésofos, basta que citemos estas pala-
viuy de Aristoteles: “Realmente, a sofistica é uma sabedoria apa-
tente, ndo real, porém; e o sofista é um traficante de sabedoria
aparente, ndo, porém, real”.

Em suma, como dissemos, o desenvolvimento democritico
das cidades gregas, apés as guerras persas, determina novas inter-
rogagdes. O problema antropolégico nasce como uma conse-
(Uiéncia. Os problemas novos acérca da moral, dos costumes, do
entrechoque provocado pelas idéias e interésses oriundos de vé-
rias camadas que participam agora da vida politica e econdmica,
silo 0 assunto que vao preocupar a um grupo de sibios, amigos da
Cultura, para preparar as novas camadas que deverdo dirigir os
destinos dos povos gregos. Para fundamento da educacio poli-
tica, necessitam uma base de conhecimento das coisas humanas.
A cultura assume, entdo, um valor pratico. Essa cultura empre-
ende o estudo dos problemas do mundo humano e da vida social,
sob todos os aspectos. Essa cultura vai acusar, no entanto, a
instabilidade dos apetites, ser mais dictil, reflectindo, em sua ha-
bilidade dialéctica, os interésses que se entrechocam no cenirio
politico e econdémico.

Sdo ésses homens os sofistas, sibios errantes, que percorrem
vilas e cidades, levando os seus conhecimentos dispares, contra-
dit6rios, que proporcionavam a custa de pagamento. E difundiam,
assim, seus conhecimentos de filosofia, medicina, elogiiéncia, gra-
mdtica, etc. Suas opinibes eram, como dissemos, muitas vézes di-
vergentes, e tanto estavam prontos a defender os direitos demo-
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créticos, como os do mais forte. E muitos prestavam-se a defen-
der idéias anteriormente combatidas, e a combater idéias ante-
riormente defendidas. Essa venalidade das idéias trouxe como
conseqiiéncia que ao nome de sofista se emprestasse um sentido
pejorativo, embora entre éles houvesse figuras que pontificaram
pela pureza e honestidade de suas doutrinas, sobretudo nos primei-
ros tempos, de onde ressaltamos a personalidade de Protigoras de
Abdera, Prédicos, Hipias e Gorgias.

Devemos, no entanto, para compreender os sofistas ressal-
tar: 1) representa um movimento cultural para satisfazer a ne-
cessidade de culturalizagdo das massas democriticas; 2) a activi-
dade politica era acessivel a todos, mas havia necessidade do dom
da palavra, da argumentacdo, para impor-se, o que sofistas pro-
porcionavam; pelo ensino, facilitando, assim, a valorizagao do ho-
mem, que pela palavra, podia impor-se; 3) ensinavam de inicio,
a ciéncia do bom conselho (ewbulia) nos assuntos privados e pi-
blicos; 4) os mestres buscavam os discipulos e ndo éstes aos mes-
tres, e a contribui¢io pecunidria servia, Unicamente, para a ma-
nuten¢do do mestre; 5) éstes estavam, anteriormente, presos s
grandes cidades, e agora, pela necessidade de culturalizagio, po-
diam levar aos recantos mais remotos, as luzes da ciéncia; 6)
ofereciam discursos aparatosos, estudando os mais variados temas,
desde os mais elevados aos mais esquisitos; 7) professores de re-
térica ensinavam aos homens o dom da palavra, do argumento
penetrante, usavam como método principal a antilogia, ou a con-
trovérsia, definindo hipdteses, ensinavam a criticar e a discutir, a
técnica da persuasdo, mostrando como tédas as doutrinas e opi-
nides podem ser defendidas ou combatidas, desde as mais co-
muns s mais paradoxais, 0 que em parte os levou, posteriormen-
te, ao descrédito.

Caracteriza, pois, os sofistas:

1) Relativismo — afirmavam a impermanéncia, a plurali-
dade, a instabilidade, a variabilidade das esséncias, a contingén-
cia.

180 i

2)  Swubjectivismo — ndo ha verdade objectiva. O ho-
mem ¢ a medida das coisas.

V) Cepticismo gnosioldgico.
A) Indiferentismo moral e religioso.

%) Convencionalismo juridico. A lei é convengdo e, para
muitos, a forca é o tnico direito. i

6) Oportunismo  politico. O bom resultado justifica os

melos.
7)  Utilitarismo.
8) Venalidade.

9) Verbalismo filoséfico. Prestidigitadores intelectuais —
pulavras retumbantes — fogo de artificio.

10)  Praticismo — Auséncia do especulativo.
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PROTAGORAS

(ou, «Os Sofistasy, género demonstrativo).

Um amigo de Socrates, Sécrates, Hipocrates, Pro-
tagoras, Alcibiades, Calias, Critias, Prédicos e
Hipias.

400 O amigo de Sécrates — Donde vens, Socrates? Sem
duvida, da caca ao belo Alcibiades, nao? Sabes
que o encontrei hda poucos dias e me pareceu na
flor de sua beleza (1) aqui entre nés, pois a bar-
ba j4 lhe desponta por todo o queixo.

Socrates — Que importa isso? Homero, de quem €s
b admirador, disse que “a suprema graca da ju-
ventude é a barba que comeca a despontar”;
(2) justamente esta € a idade em que se encon-
tra Alcibiades!

O amigo — Seja. E que novidades trazes? Acabas-
te de deixd-l10? Como se comporta éle em rela-
¢ao a ti?

Socrates — Excelentemente, pelo que me foi visto
ver, sobretudo heje; porque falou muito a meu
favor, com o intuito de me ajudar. (3) Com

(1) Tema que é também abordado na tltima parte do Banquete,
213 be, 214 4, 217 a até 222 b.

(#) Homero, Hiada XXIV, 347 e também Odisséia, X, 279.
(1) O de que se refere, clareia-se em 336 b-d, 348 b.
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efeito, € de junto déle que acabo de chegar. (4)
Contudo, vou surpreender-te: apesar de sua
bresenca, nao lhe dei muita atencdo, e vdrias
vézes me esqueci de que éle estava ao meu lado.

¢ O amigo — Mas, que de tdo extraordindrio aconteceu

d

entre vocés? Suponho que ainda nio pudeste
encontrar em Atenas alguém mais belo que éle!

Sdcrates — Sim, e muito mais belo.

O amigo — Que dizes? £ um estrangeiro? um ate-
niense?

Socrates — Um estrangeiro.

O amigo — De onde &?
Sécrates — De Abdera. (5)

O amigo — E éste estrangeiro te pareceu bastante
belo para superar o filhe de Clinias?

Sécrates — Mas, caro amigo, ndo te parece a inte-
ligéncia possuidora de maior beleza que qual-
quer outra coisa? (6)

O amigo — Ah! fsse estrangeiro que acabas de en-
contrar €, entdo, um sdbio?

Sécrates — O mais sdbic dos homens de nossa €poca,
se reconheces que nenhum sgbio pode rivalizar
com Protdgoras.

(4)

€5)

(6)

Socrates, como se verd adiante, ja mantivera conversacoes
com Protdgoras, nas quais Alcebiades tivera um papel im.
portante.

Importante colénia jonica na costa da Tracia, que se torncu

famosa, fundada no séc. V por Leucipo, e onde também pon-
tificou Demécrito.

Para So6crates a beleza moral, por ser ideal, & sempre mais be-
la que a que se manifesta nas coisas, que é uma beleza parti-
cipada. -

PR, [
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O amigo — Que dizes? Protdgoras esta aqui"?
Soécrates — Ha trés dias.

0 amigo — E acabas de vé-lo?

Sécrates — Sim. Conversamos muito.

0 amigo — Cecnta-nos esta conversa, se nao tens al-
go urgente a fazer. Senta-te ai, e toma o lugar

déste escravo!

Socrates — De boa vontade. Agradeco-te o inte-
résse que tens em me ouvir,

O amigo — NOs te agradecemos por nos fazer esta
narrativa.

Sécrates — O agradecimento é, portanto, recipro-
co. Escuta-me:

Esta manha, na cbscuridade do amanhecer, Hi-
pécrates (7), filho de Apolodoro e irmao de Fasao,
bateu violentamente & minha porta; mal a abriram,
éle precipitou-se para o interior a gritar: “Soécrates,
estds acordado, ou dormes?” — Reconheci-lhe a voz
e respondi: “Es tu, Hip6crates? Tens alguma m4é ne-
ticia para me anunciar?” — “Nada de mau, res-

pondeu éle, e, sim, justamente o contrario. — “Tua
noticia sera bem vinda, repliquei-lhe. Mas de que
se trata, e por que esta visita matinal? — “Protdgo-

rds estd aqui”, disse-me éle, pondo-se ante mim. —
“Estd aqui, desde anteontem — disse-lhe, por minha
vez. E s6 agora, Hipdcrates, € que o soubeste, per-
guntei-lhe admirado? — “Sim, pelos deuses, SO on-
term, & noite, é que tive esta noticia.” Ao mesmo
tempo, procurando meu leito de campanha, sentou-
-5e aos meus pés. Sim, ontem a noite, prosseguiu,
Personagem desconhecido, que néo surge em nenhum outro
didlogo platdénico.




muito tarde, quando voltava de Enoé (8). Sim,
com efeito, meu escravo Sstiro tinha fugido, e quis
te avisar que ia partir & sua procura, quando um
incidente qualquer me féz esquecé-lo. S6 ap6s mi-
nha volta, e depois de acabado o jantar, quando j&
nos iamos deitar, meu irmio me disse: “Protagoras
estda aqui”. Logo em seguida, desejei informar-te;
mas, depois pensei que a noite ja estava muito
avancada. Mas, 1ogo que o sonc me tirou a fadiga,
levantei-me e vim aqui como vés”.

Vendo-o tdo decidido e exaltado, perguntei-lhe:
Por que éste acontecimento tanto te emocionou?
Protégeras deu-te algum desgbsto? Ele se pos a rir,
€ respondeu-me: “Sim, pelos deuses, Sdcrates; por-
que é€le guarda a sua ciéncia s6 para si, sem conce-
der-me uma parte sequer”. Mas, por Zeus, retru-
quei-lhe, oferece-lhe dinheiro, e procura persuadi-
-lo e éle tornar-te-4 igualmente sdbio (9). “Por Zeus
e todos os deuses, que isto seria o de mMenos: respon-
deu-me. — Eu nio pouparia nem o meu dinheiro nem
0 dos meus amigos! Bem, € justamente por isto
que eu vim te ver. E preciso que lhe fales sdbre
mim, porque sou muito jovem e nunca vi nem ouvi
Protdgoras. Era ainda uma crianca quando éle aqui
estéve pela primeira vez (10). Mas, todo ¢ mundo,

(8)

9

(10)

Demo da Atica, que ficava no caminho da Beécia, bem dis-
tante, dai a fadiga da qual se referira Hipécrates.

Ironia de Sécrates contra os sofistas, que «vendiam o seu saber».
Para Sécrates, Protagoras era um sofista.

Trata-se da primeira visita de Protdgoras a Atenas, reali-
zada em 444-443, quando lhe incumbiram de redatar a Cons-
tituicho de sua Colénia de Turion, na Magna Grécia. A se-
gunda viagem de Protdgoras deve ter.se dado de 432-430, ape-
sar de, no didlogo, haver referéncias a fatos que decorreram
anos depois. De qualquer forma, deve ter sido antes da guer-
ra do Peloponeso, pois os filhos de Péricles, que pereceram em
429, estdo presentes.

—toages
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(1)

(12)

Socrates, o elogia e dizem que € elogiiente no falar.
Que esperamos? Vamos encontrad-lo, antes qug sﬂe
via. Dizem que € héspede de Calias, filho de Hipo-
nicos. (11) Partamos, ja — “Ainda nao, meu bom
amigo, € muito cédo”, disse-lhe. “Mas leva.nt’emo-
-nos, e sigamos para a praca, la passaremos a'Ee qu(?
se faca dia; depois, partiremos. Protdgoras nao §al
cédo; fica trangiiilo. De qualquer maneira, nés ain-
da o encontraremos em casa”.

£ PROTAGORAS UM SOFISTA?

Entao nos levantames e fomos passear na pra-
ca. Desejava examinar Hip6crates e lhe fiz algu-
mas perguntas para ver o fundo do seu pensamento.

— Dize-me, Hipdcrates, estds pronto a ir & pro-
cura de Protdgoras, dar-lhe dinheiro em troca das li-
¢oes que receberds, mas sabes quem € €ste homem
perto do qual estards e o que lhe pedirds? Su})onho
que, de maneira andlega, a idéia ja te veio de ir pro-
curar teu homoénimo, Hipocrates de Cos, que faz
parte do corpo dos Asclepiades (12), e oferecer-lhe
dinheiro para que éle te atenda. Mas, se te pergun-
tassem:

— Dize-me, Hipdcrates, a que titulo éste HlpO
crates ird receber teu dinheiro? Que responde'enas?
— Responderia, disse-me: a titule de médico.

— E para que fim?

Célias, da familia dos Eupétridas, desempenhava importan}e
papel na celebragdo dos mistérios de Eléusis. Cjomo' a z?.gao
déste didlogo deve ter.se dado em 432-430, Cilias Jé‘. tinha
morrido (faleceu em 424), anacronismo que, como muitos ou-
tros, sio comuns nos didlogos platonicos. Hermégenes, que
surge no didlogo Cratilo, é irmio de Cilias.

Hipé6crates de Cos, vide as biografias déste volume.

=La gt
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(13)

— Para tornar-me médico.

— E se tu mesmo resolvesses ir i casa de Poli-
cleto de Argos, cu Fidias de Atenas (13), oferecendo-
-lhes uma quantia bara se ocuparem de ti, e se te
perguntassem: Por que titulo lhes dds éste dinheiro,
que responderias?

— Eu lhes responderia: “a titulo de escultor”.
— E 0 que desejas tornar-te?
— Um escultor, evidentemente.

— Seja, retruquei-lhe. Agora, € para junto de
Pretdgoras que iremos, prontos g dar-lhe dinheiro
para que se ocupe de ti. Se nossa fortuna nio for
suficiente, usaremos g dos nossos amigos. Se al-
guém, vendo-nos animados de tdo belo ardor, nos
perguntasse: “Dizei-me, Sécrates e Hipdcerates, quais
$80, segundo 0 vosso bensamento, os titulos de Pro-
tdgoras em receber de viés éste dinheiro. Que lhe
responderiamos? Qual a qualidade que poder-se-ia
atribuir comumente g Protdgoras, como se atribui
a Policleto, a de escultor, e a Homero, a de poeta?

Qual é ¢ nome correspondente que se dg g Protago-
ras?

— Diz-se vulgarmente, Sdcrates, que éle & um

sofista. E, portanto, é para um sofista que iremos
pagar éste dinheiro?

— Perfeitamente. E se ainda te perguntassem:
Mas, tu, Hipdcerates, que desejas vir a ser, conviven-
do com Protdgoras?

Ele enrubesceu (percebi, porque ja se fazia dia
claro), e me respondeu:

Policleto de Argos e Fidias de Atenas, vide Biografias, ’

£
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— Se o caso é semelhante ao precedente, € evi-
dente que com o intuito de tornar-me um sofista.

— Em nome dos deuses — disse-lne — nao te
enrubescerias o apresentares-te como sofista peran-
te os gregos?

— Sim, por Zeus, Sdcrates, se devo dizer o que
penso. :

— Mas, talvez, Hipdcrates, pensas que ES estu-
dos com Protdgoras terao um outro fim, (14) como

b aquéles que recebestes de gramatico, do citarlsta ou
do ginasta?. Recebeste o ensinamento déstes mes-

tres, ndo com o fim de tornar-te igual, mas, parahte
: -
cultivares, como convém a um profano e a um ho

mem livre.
Sim, é esta a minha opinido, respondeu-me
= d . -
éle: Esta € a instrucdo que se adquire de Protagoras.
— Perguntei-lhe: — Sabes 0 que vais fazer, ou
ignoras?

QUE E UM SOFISTA

— A respeito de que?

— Sobre o fato de confiares a tua alma acs cui-

¢ dados de um homem, que €, € O reco.nhe.ces, um so-

fista. Mas, o que € um sofista, eu ficaria b.em sur-

preendido se o0 soubesses! Entretanto, se’ ignoras,

nao sabes a quem entregas a tua alma, se € para al-
guma ceisa de bem ou de mal.

— Eu creio sabé-lo, respondeu Hipdcrates.
— Entao, qual € a idéia que fazes de um sofista?

i ltura.
(14) O mestre de educacfio fisica, e quando encarregado da cu
ficica das criancas, chamava-se «pedétribos».
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mdi; E?egun;::o minha opinido, €, COMo 0 nome o
» € uUm homem sibio, que tem o i
. conh

das coisas sdbias. e

; Mas, repliquei-lhe: — Pode-se dizer a mesma
cmsa’dos pintores e dos arquitetos, pois éstes sio
também sdbios em coisas sdbias. (15) Mas, se nos

d pergmtassem quais os tipos de coisas sébias’em ue
os’ I?mtores SA0 mestres, nés responderiamos: Sqem
fiuv1da, naquelas que se relacionam a execuge‘;o das
1magens pintadas, e assim bor diante. Mas, se nos
fizessem a Seguinte pergunta: “Em que o s’ofista €
um mestre do saber? Que responderiamos?”

S — Que sabe fazer? Que dizer déle, Sdcrates, a
Ser que torna os outros hdbeis na arte de falar?

= A resposta seria talvez justa, repli i
mas, insuficiente, porque ela, com efeitz,1 lqucle(::lla;l;
umg nova pergunta: Sébre o que o sofista tornou-se
hdbil em falar? — O citarista, por exemplo, torna-
-Se hdbil em falar de matéria que éle ensina: a arte

4 de tocar citara, nao & verdade?

— Sim.

— Mas o sofista, sébre o que torna hdbil em fa-

U

— Sem duvida.

— Mas, qual é esta matéria que o sofista conhe-
€e e ensina a seu discipulo?

— Por Zeus, nao sei o que te responder.

e L

(15)

Sophén epistemona (coisas sdbias).
It}{(]em de se- traduzi'r por sabio, sem o sentido pejorativo que to-
: ou depois. Sédbio é tomado em todos os setores da epistéme
o saber culto: matematicas, filosofia, etc. /

Vé-se, aqui, que sophos
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Entao cbntinuei:

— Sabes agora a que perigo vais expOr a tua al-
ma? Se tivesses de confiar teu corpo a qualquer um,
e que pode resultar para éle um bem ou um mal fu-
turo, pensarias duas vézes para saber se deves ou
nao confid-lo. Assim também pedirias conselhos aos
teus amigos e refletirias durante muitos dias. E
quando se trata de uma coisa mais preciosa para ti
que o teu corpo, quando se trata de tua alma, da qual
depende tua felicidade ou infelicidade, segundo seja
ela boa ou m4d, neste caso nao consultas nem teu pai,
nem teu irmao, nem algum de nos, que somos teus
amiges, para decidires se deves ou nao confid-la a
éste estrangeiro que acaba de chegar! Em vez de
fazer isto, informado, dizes, & noite, da chegada déste
estrangeiro, vens, na manha seguinte, sem reflexao,
sem perguntar a ninguém se deves ou nao confiar-
-te a éle, pronto a dar a tua fortuna e a dos teus ami-
gos, porque decidiste em manter contato com Pro-
tdgoras, que, como o declaras, nao conheces, a quem
nunca falaste e que chamas de sofista, sendo visivel
que ignoras completamente que € ésse sofista a quem

pretendes te confiar.

Um sofista, Hipdcrates, nao seria um nego-
ciante cu um botiquinista que vende, no varejo ou
no atacado, mercadorias das quais a alma se alimen-
ta? Parece-me que € assim que éle se me apresen-
ta.

— Mas, qual € o alimento da alma, Socrates?

— As diversas ciéncias, evidentemente, respon-
di. E nao nos deixemos maravilhar pelos elogios
que éle faz de sua mercadoria, bem como pelas be-
las palavras dos comerciantes, do atacade e do va-
rejo, que nos vendem o alimento do corpo. Com
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; oras nao estd completa-
o = 5 o com Qutl‘OS, porque PrOté'g e ShL i
ef‘elto, éstes 1gr§ora.m se as ‘mercadon?.s que vendem mente s6. Encontraremos 14 Hipias de Elis, e creio
$20 boas ou m4s para g saude, e elogiam o que ven-

5 Ca itos outros si-
dem, mas nem o sabem também aquéles que a com- ¥ t'a,mbe:?b)Pmdlcos e i
bram a néo ser que aj esteja um mestre de gindstica blag,
Ou um médico. A mesma coisa sdo aquéles que apre-
p TRO ROTAGORAS
goam seu saber, de cidade em cidade, para vende- SOCRATES VAI AO ENCON ik
lo, em grande oy bPequena quantidade elogiando aos i
g \ idi emo-nos a caminho.
clientes tudo o Que mestram, sem saber talvez éles Tendo assim de01d1;1;), I;:: bibaicherat: o el
Proprios o que é bom ou may para a alma. E o B A pOrta'da ca?a parag; c:rninha,da. Desejosos de
¢ comprador nio conhece melhor que éles, a ndo ser comecado ao longo

terming-lo antes de entrar, permanecemos no veztl-
bulo a discuti-lo, até que chegamos a um .acér 0.
Acredito que o porteiro, um eunuco, no§ ouvia, e p:'at-
rece-me que a afluéncia de tantos _soflsta.s o ha]\;m:
indisposto contra os visitantes. Assim, logo que: a.
temos a porta, e ao entreabri-la, vendo-r{os 'c,l’lsse.
“Ah! sofistas! (17) Meu senhor nao estd livre!” E,

que tenha estudado s, medicina da alma, Se, portan-

to, tu tens bastante conhecimento nestas matérias

para distinguir o bem do mal, podes, sem perigo, d
comprar o saber de Protdgoras ou de qualquer ou-

tro; sendo, toma cuidado, meu caro amigo, de jogar

com dados a sorte 0 bem que tens de mais precioso.

3142 H4 maior perigo quando se compra a ciénecia do 1 ao mesmo tempo, fecheu, com as duas maos, a por-
que alimentos. O que se come € 0 que se bebe, com | ta, batendo-a fortemente. Batemols de‘)HOV’O, e, S(;I:
efeito, quando se compra num botiquineiro oy num | abri-la, nos disse: “Ainda nE’xo 'ouv1,s’tes.“ Ja vos o
negociante, pode-se guarda-lo em vasilhames apro- se que meu senhor nao estd livre! i _Meu am ioi
priados, antes de comeé-los ou de bebé-los. Pede-se nao € Cdalias que viemos ver, e também nao somt?s :
depositéd-los em casa, chamar os conhecedores, pedir- 1 ¢ [listas. Tranqiiiliza-te! Viemos ver Protdgoras; V&:ll,
lhes conselho, aprender com éles 0 que é comestivel portanto, anunciar-nos.” Com pesar, o rapaz co
ou nio, potdvel ou nie, em que quantidade, e em | gsentiu em nos abrir a porta.

que momento, de modo que o que foi comprado nao

b ofereca perigo. Mas, quanto 20s conhecimentos, és- ]
tes nic podem ser guardados num vasilhame. E .
Preciso, apds bago o prego, recebé-los em si mesmo
€ po-los na alma, porque, ao partir, o bem ou o mal
ja estd feito. :

Assim que entramos, Protdgoras, passean'do nf)
vestibulo, acompanhado por um lad'o' de Cidlias, ff'
lho de Péricles (18) e da mae de Cilias, de Cérrg;
' de, filho de Glauco; (19) do outro lado, pelo segun

e e

(1) FHipias de Elis e Prédicos de Ceos, vide Biografias. L
LI7) Hocrates também foi chamado de sofista; como o

rou Aristéfanes (vide Biografias). : : o
LU0 A mie de Célias teve Péricles por primeiro marido, e Hiponicos,

or segundo. § .
Zurmlg:s é irm&o de Perictione, mae de Platdo, portanto tio

materno déste.

Examinemos, entao, nao s0zinhos, mas com pes- &

Soas mais idosas a questdo, porque ainda somos
muito jovens para resolver um problema tao impor- :
tante. Por ora, terminemos o que haviamos come-

¢ado; vamos ouvir éste homem, e apds, falaremos f
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filho de Péricles, Xantipo; por Filipide, filho de
Filomelos e por Antimoiros de Mende (20), 0 mais
renomado des discipulos de Protagoras, junto ao
qual estudava a arte de ser sofista bara exercé-la.
Atras déle, escutando-o, vinha um grupo, onde pre-
dominava na sua maior parte estrangeiros, que Pro-
tdagoras levava consigo de cada cidade visitada;
encantando-os 4 maneira de Orfeu, pelo som da sua
voz, e que sao forcados a segui-lo pelo efeito do seu
encanto; mas, havia, também, no cOro, algumas pes-
soas da cidade. Vendo éste coro, senti uma grande
alegria pela beleza das evolugaes, gracas as quais
éles cuidavam em nio se colocar diante de Protégo-
ras e perturbar-lhe o caminho. Cada vez que éle fa-
zia meia volta com 0s seus acompanhantes, os ou-
vintes, que iam atrds, dentro de um conjunto admi-
ravel, abriam suas fileiras, a direita e 3 esquerda e,
executando uma evolugao circular, postavam-se com

grande elegancia atrds déle, Era maravilhoso o es-
petaculo!

“E logo apés éste”, como diz Homero, “c proxi-
mo, que reconheci” (21), foi Hipias de Elis, sentado
na parte oposta do poértico sObre uma cadeira alta.
Ao redor déle, sentados sob bancos, encentravam-se
Eriximaco, filho de Acumenocs, Fedro de Mirrinonte,
Androénio, filho de Andrdcio, alguns estrangeiros, en-
tre os quais seus concidaddos. Eles Pareciam in-
terrogar Hipias sobre a Natureza e s6bre problemas
astrondémicos de alta especulagido. E éle, do alto do
seu trono, preporcionava a cada um déles a solucgio,

———

(20)
(21)

Mende, cidade da Macedénia.
«O préximo que reconheci. . .», evocacio dos mortos, por Ulis-
ses, Odisséia XI, 601, Referia-se a Sisifo, tentando erguer a

pedra ao alto do rochedo de onde sempre despencars (Castigo
de Sisifo).
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e lhes dava explicacbes pormenorizadas soObre os
problemas que lhe eram propostos.

“Sabei, vi também Tantalo” (22). Porque Ate-
nas tinha também como héspede Prédicos de Ceos.
Estava alojado numa pecga, que tinha serv%do antes
de despensa a Hipodnices, mas Cdlias, em virtude do
grande numero de sofistas, hospedados em sua ca-
sa, tinha arrumado e transformado em quarto para
éles. Prddicos estava ainda deitado, envolto em.pe-
les e cobertores sobrepostos. Perto déle, nos l¢=:1tos
vizinhos, encontravam-se Pausénias, de Queran}éla, e
com €le, um adolescente, bem dotado, e se nio me
engano, visto assim rapidamente, par(?cia ser— de

¢ grande beleza. Pareceu-me ouvir chamd-lo d? Aga-
ton, e nac ficaria surpreendido em saber que éle e’ra
0 bem amado e protegide de Pausanias (23). Ale@
déste adolescente, havia os dois Adimantos, (um fi-
1ho de Quépis, e o outro, de Leucoldfide), e alguns ou-
tros. Quanto ao assunto da cenversa, nio pudfe, de
onde estava, entender, apesar do meu vivo desejo de
ouvir Prédicos, que me parecia um sdbio dotado de
uma ciéncia superior e um homem divino. Mas, sua

4164 voz de baixo produzia ne quarto um murmirio que

tornava as palavras indistintas.

No6s acabdvamos de entrar, quando chegou A?-
cibiades, o belo, como tu o dizes, com razdo, e Cri-
tias, filho de Calaiscros.

— Protagoras, € a ti que viemos ver, Hipd6cra-
tes, que estd aqui, e eu.

(#2) Odisséia, XI, 582 — Tantalo, torturado pela sede, vé dessecar-

-se o lago em que se imerge, tdo logo tenta beber a 4gua, e os
frutos das arvores fugirem de suas maos, tio logo tenta alcan-
ga-los.

(#1) Pausinias e Agaton, encontramo-los no «Banquete», 177 d-e,

193 b-c.
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Apos termos transposto a perta, ficamos alguns
instantes olhando éste quadro, e depois avangamos
em direcio de Protdgoras e eu lhe disse:

— Desejais falar-me em particular ou em pre-
senca de todes?

— Quanto a nds, respondi-lhe, é completamen-
te indiferente. Julga-o por ti mesmo quando tiveres
acabado de ouvir qual € o motivo de nossa vinda.

— E qual é o motivo desta?

— Hipderates, aqui presente, é um dos nosses
compatriotas, filno de Apolodoro, de ilustre e Oopu-

lenta familia, bessoalmente dotado e pode comparar-

Sé com os melhores de sug geracao. Ele deseja,
creic, obter um poésto ilustre na cidade, e julga que

0 melhor modo de consegui-lo consiste em tomar li-

coes de ti. Vé agora se preferes falar déste assunto
SO conosco, ou diante dos outros.

— A precaucio que tomas a meu respeite, So-
crates, € louvdvel, respondeu-me. E verdade que,
quando um estrangeiro chega as grandes cidades, e
nestas persuade a um 8rupo de jovens a deixarem
Os outros lugares que freqiientavam, os seus com-
patriotas ou estrangeiros mais idosos € mais jovens,
bara se prenderem Unicamente a éle, com o fito de,
com éle convivendo, tornarem-se melhores, éste ho-
mem deve agir com prudéncia, porque éle desperta
ciumes, adversidades e hostilidades, que nio 520 pe-
quenas.

Afirmo, quanto g mim, que a arte de ser sofista
€ antiga, mas aquéles antigos, que a praticavam, re-
ceando a oposicdo que lhe faziam, disfarcavam-na e
dissimulavam-na com médscaras diversas, alguns en-
cobrindo-a sob o véu da poesia, como Homero, He-

o

siodo ou Simoénides, outros sob o das iniciagoes e
profecias, como Orfeu e as Musas; alguns também,

¢ como sei, sob o da gindstica, como Icos de Tarento

I a

b
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e em nossos dias, éste scfista, igual aos maiores do
mundo, Herddicos de Selimbria, antigamente de Me-
gara; e assim como a musica serviu de disfarce ao
vosso compatriota Agatdcles, que era um grande so-
fista, também o serviu a Pit6clides de Ceos e a
muitos outros (24).

Todos éstes homens, repito-o, com receio da in-
veja, ocultaram sua arte sObre éstes véus diversos.
Mas nao estou de acérdo com éles sObre éste ponto,
estou mesmo persuadide que éles ndo alcancaram
o fim desejado; porque nao acredito que tenham
enganado a clarividéncia dos homerfs,. que possuem
0 poder nas cidades, e que sd0 0s Uunicos .cczntra 0s
quais se tomam estas precaugoes; a multidio, com
efeito, € por assim dizer, cega, e 0 que os grandes
proclamam diante dela, ela o repete em coéro. Ora,
procura fugir, e, em vez de escapar, ser descober.to,
€ em si uma perda louca, e também o verdadeiro
meio de despertar mais ainda o G6dio, porque, além
dos outros danos, atrai-se também a acusacio de ser
mal intencionado.

PROTAGORAS CONFESSA-SE SOFISTA

E por isto que eu segui um caminho completa-
mente diferente; confesso abertamente que sou uzn
sofista (25) e um educador, e esta minha precaucio
creic que € melhor que a déles, e a minha franqueza -

Pitéclides de Ceos a quem se atribui ter sido mestre de Péri-

cles. 3
Em 416, Protdgoras foi processado por impiedade, quinze anos
ap6s &ste didlogo, tendo.se salvo da morte pela fuga. Suas
obras foram queimadas publicamente em represélia.



mais certa que a sua dissimulacdo. Tomo também
outras brecaucoes, se bem ( que me perdoem os dey-
ses) nao tenha sofrido nenhum obstdculo em minha
profissao de sofista. E hg muitos anos que a eXerco; :
(_a aq-ui entre vés nao hd um de quem, pelos meus anos:

ja Ylvidos, nao pudesse eu ser pai. Por tédas estas

razoes, prefiro, se o consentis, tratar déstes proble-

mas em presenca de todos 0s héspedes desta casa.

Como eu tinha desconfiado da sua inten¢do de

fazer. berceber a Prédicos e a Hipias, que nés viéra- .
mos interessados por éle, respondi-lhe: ‘

— Por que nio convidamos Prddicos e Hipias, e
X ¢ !
Seus amigos, para escutarem a nossa conversa?

cgu; Nada melhor, disse Protdgoras. E interveio
—_ Q.uereis que nos disponhamos COmo numa
assembléia, a fim de que possais falar sentado? A |
propo§ta foi aceita, e todos Se alegraram com z; ex-
Pectativa de uma discussio entre homens tio habeis |
Cada um tomou para si um banco ou um leito dis:
pondo-os ao lade de Hipias, porque éstes asse:ntos
la se encontravam. Neste instante, Cdlias e Alcibia- !
des chegaram com Prédicos, que éles tinham feito
levantar do leito, e também os amigos de Prédicos

Quando todos j4 estavam se; ]
e ntados, Protgeo
me dirigiu a palavra: Wk

; E 0 momento, Sécrates, ja que todos estamos

reunidos, de repetir o que me tinhas dit ]

: ; 0 h

sObre éste jovem. i
Respondi-lhe:

— Comecarei, Protagoras, como o fiz antes, por

3184 dizer qual é o intuito de nossa visita. Hipdcrates,

T
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que estd aqui presente, tem um grande desejo de ter
contato contigo. Que vantagens obterd éle désse
convivio. Soébre isto € que éle ficaria contente em
te ouvir. Protdgoras, entao falou:

— Jovem, 0 que receberds se conviveres comigo
€ o seguinte: apods teres passado um dia perto de
mim, voltards para tua casa melher do que eras, e o
mesmo acontecerd no dia seguinte; e assim cada um
dos teus dias serd marcado por um progresso em di-
recao ao melhor.

Ouvindo estas palavras, respondi-lhe:

— Protdgoras, o que nos dizes nada tem de ma-
ravilhose; €, ao contrdario, bem natural; porque tu
mesmo, com a tua idade e ciéncia, se te ensinassem
uma coisa que ignoras, s6 ganharias com isto. E pre-
ciso proceder de outra maneira. Supde que Hipo-
crates mude subitamente de parecer, e que tenha von-
tade de conviver com éste jovem, que acaba de che-
gar a Atenas, Zeuxipo de Heracl€ia; €éle iria encontra-
-lo, como veic a ti, e receberia déle a mesma respos-
ta que tu acabas de dar: que cada dia, permanecen-
do na sua companhia, éle obteria uma melhora e um

progresso. Ele lhe faria entao esta pergunta:

— Em que pensas que eu me ternaria melhor,
e em que Obteria progresso?” Zeuxipo lhe respon-
deria: — “Em pintura. Mas, suponhameoes ainda que
éle fosse procurar Ortdgoras de Tebas, e que, em re-
lacao a uma resposta igual & tua, éle continuasse a
perguntar-lhe em que aproveitaria cada dia, perma-
necendo em sua companhia, e o outro lhe respondes-
se: — “Na arte de tocar flauta”. Bem, responde-nos
da mesma maneira quando te perguntamos, éste jo-
vem e eu: supondo que Hipd6crates conviva com Pro-
tdgoras, em que obterd e sGbre o que se dard essa

- 51 —



3194

melhoria de cada dia, éste progresso continuo que
Hipdcrates obtera cada noite?

Protageras, depois de me ter ouvido, respondeu:

— Tu interrogas como se deve, Sdécrates, e,
quanto a mim, tenho o prazer de responder a per-
guntas bem feitas. Bem, Hipdcrates, vindo a mim,
nao terd os aborrecimentos que teria, juntando-se a
qualquer outro sofista. Estes, com efeito, fazem mal
aos jovens. Quando éstes procuram fugir das cién-
cias muito técnicas, os sofistas os prendem a elas,
ensinando-lhes o cdlculo, a astronomia, a geometria
e a musica — e dizendo estas palavras, olhou para
Hipias — enquanto que, perto de mim, éle aprende-
réd somente o que veio procurar. O objete de meu
ensino € a prudéncia para cada um na administracio
de sua casa, e quanto aos negocios da cidade, o ta-
lento de os conduzir com perfeicdo pelos atos e pela
palavra.

— Se consegui seguir bem teu pensamento,
desejas falar da pclitica e te empenhas em formar
bons cidadaos?

— E isto mesmo, Socrates, respondeu-me: eis a
ciéncia da qual faco eu profissio.

PODE A CIENCIA SER ENSINADA?

— E esta, certamente, uma bela ciéncia, se tu a
possuis realmente; porque quero dizer-te as coisas
como penso. Quanto a mim, Protdgoras, nio acre-
ditava que a pelitica pudesse ser ensinada; mas, por
outro lado, ndo posso pdr em divida a tua afirmacio.
Donde me veio esta conviccdo que a politica ndo po-
de ser ensinada, e que o homem é incapaz de obter
a ciéncia transmitida por outroc homem, é preciso
que eu te explique.

LBy

a
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Estou persuadido, como o julgam todos os ou-
tros Gregos, que 0s Atenienses sao sdbios. Ora ve-
Jo que quando a Assembléia se reune, se a questao €
de deliberar sObre construcoes a serem realizadas,
sa0 chamados os arquitetos para deliberarem, e se
se trata de navios, sA0 o0s construtores de navios, e
assim por diante para t6das as coisas que éles con-
sideram como passiveis de serem ensinadas e apren-
didas; e se qualquer um, nao considerado ccemo
técnico, imiscui-se em dar conselhos, seja éle belo,
rico ou nobre, a sua opiniao nao é ouvida; ao contra-
rio, gracejam déle e o apupam com assobios, até que
o doador de conselhos cale-se diante do ruido, ou se-
ja retirado da tribuna e expulso pelos arqueiros sob
a ordem dos pritaneus. Eis ai, como éles se condu-
zem, quando a matéria em discussao lhes parece exi-
gir um aprendizado. Se se trata ao contrario, de in-
terésses gerais da cidade, vé-se indiferentemente le-
vantarem-se para tomar a palavra, arquitetos, ferrei-
ros, sapateires, mercadores, armadores pobres e ri-
cos, nobres e plebeus, e ninguém o0s reprova, como no
caso precedente, de virem dar conselhos, apesar déles
nao terem estudado antes e nao terem convivido com
mestres: prova evidente que revela que néao se tra-
ta aqui de matéria a ser ensinada.

E tal nao se verifica somente quanto aos negé-
cios publicos: mas, na vida privada, os mais hébeis
e os melheres entre os cidadaos sao incapazes de
transmitir aos outros o talento que éles proéprios
possuem. Por exemplo: Péricles, o pai dos jovens
que aqui estao, féz-lhes ensinarem tudo o que depen-
de do ensinamento de um mestre, mas para o género
de ciéncia, que lhes é prépric, nao os formou nem os
confiou a direcao de um outro: mas deixou-os viver
e crescer em liberdade, como os rebanhos, deixan-
do ao acaso o cuidado de os levar a encontrar a
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virtude. Outro exemplo se o desejas: Clinia.s, irmao
mais jovem de Alcibiades, aqui presente, tinha por
tutor éste mesmo Péricles, e éste, temendo qile sg‘;
pupilo fosse corrompido pelosA maus exemp 0s "
irmac mais velho, separou-o dele,~ e conflo.u a su
educacdo a Arifonte: seis meses nao se haviam pas
sado para que Arifonte o mandasse de volta pgtra 0

b tutor, porque nao podia obtgr nada de provei osg).
Eu poderia citar-te ainda muitos outres homens ej
meérito, que nao puderam nunca melhorar nem Os
seus mais proximos nem qualquer estranho.

Diante déstes exemplos, Protdgoras, chego a crer
que a virtude nao pode ser ensinada. Mas, quando
te ougo falar, come o fazes, sinto-me cgnfuso, e sus-
peito que ha alguma verdade nq que dizes, sabendf)
que possuis um grande conhecimento, fundado fo-
bre o que aprendeste a0 mesmo te’mp.o pela experién-

¢ cia, pelo estudo e pelas tuas proprias descobertas.
Se estds, portanto, nc estado de nos demopstrar
mais claramente que a virtude pode ser ensinada,
nio dispenses esta demonstragao.

— Eu nao a recusarei a ti, Socrates; mas gos-

taria de apresentar um velho que fala aos jovens,
sob a forma de um mite, ou sob a forma de um

discurso explicativo?
O MITO DE PROMETEU E EPIMETEU

Muitos dos ouvintes lhe responderam que fizes-
se como desejasse. ‘ .
— Bem, disse €éle, parece-me que um mito seria
mais agradavel:
— Era no tempo em que os deuses ja existiam,
d mas as racas mortais ainda ndo existiam. Quando
chegou o momento marcado pele Destino para o
nascimento daquelas, eis que os deuses as modela-

Y
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ram no interior da terra com uma mistura de terra
e fogo e de todas as substancias que se podem com-
binar com os mesmos. No moemento de as trazer
a luz, os deuses ordenaram a Prometeu e a Epime-
teu, que distribuissem convenientemente, entre elas,
todas as qualidades que lhes conviriam ser providas.
Epimeteu pediu a Prometeu (26) que deixasse éle
proprio fazer a distribuicdo: “Quando ela for feita,
disse €éle, tu inspeccionaras o meu trabalho”. A per-
missdo fei dada, e éle pds maos & obra.

Nesta distribuicdo, deu para uns a forca sem a
rapidez; aos mais fracos, atribuiu o privilégio da
rapidez; para outros, as armas: para aquéles que a
natureza nao proporcioncu muitas forcas, inventou
outra qualidade que lhes pudesse assegurar a salva-
¢do. Para aquéles que lhes coube a pequenez, deu-
-lhes a fuga alada ou o refligio subterraneo. Para
0s possuidores de grande talhe, éste mesmo recurso
0s salva. Entre todas as qualidades, manteve um
equilibrio. Nestas diversas invencdes, éle se preo-
Cupava em impedir que qualquer raca desaparecesse.

ApoOs ter-lhes fernecido os meios de escapar a
uma destruicdo reciproca, ocupou-se de os defender
contra as intempéries que vém de Zeus, revestindo-
08 de muitos pélos e peles espessas, abrigo contra o
frio, assim como contra o calor, e para cutros fins
também, por exemplo, quando iam dormir, servis-
fem como cobertas naturais e proprias a cada um.
Calgou alguns com cascos, outros com couro con-
slstente e sem sangue. Depois, ocupou-se em dar a
cnda um alimento diferente: para uns as ervas da
lorra, para outros os frutos das drvores, para outros
riizes e a alguns atribuiu por alimento a carne dos
Outros. Para éstes deu-lhes uma posteridade pouco

Vido Blogreafias.
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numerosa; enquanto para as suas vitimas uma
grande fecundidade, para salvacao da raca.

Ora, Epimeteu, cuja sabedoria era imperfeita,
havia dispendido, sem tomar cuidado, tédas as fa-
culdades em favor dos animais, e ainda restava pro-
ver a raga humana, para a qual, na falta de equipa-
mentes, nao sabia 0 que fazer. Neste estado emba-
racgoso, apareceu Prometeu para inspeccionar o tra-
balho. Este viu toédas as outras racas harmoniosa-
mente equipadas, e o0 homem nu, sem calcado, sem
cobertas, sem armas. E chegou o dia marcado pe-
lo Destino para o qual ¢ homem deveria sair da ter-
ra e aparecer a luz.

Prometeu, ante esta dificuldade, nao sabendo
qual o meio de salvagcao que iria encontrar para o
homem, decidiu roubar a habilidade artistica de He-
faistos e de Atenas (27), e a0 mesmo tempo, o fogo,
porque, sem 0 mesmo, era impossivel ser esta habi-
lidade adquirida pelo homem, de modo a proporcio-
nar-lhe algum beneficio. Feito iste, deu-o de presen-
te a0 homem.

Foi assim que o homem conseguiu tornar-se pos-
suidor das artes uteis a vida, mas a politica lhe
escapou: esta, com efeito, estava em poder de Zeus;
e Prometeu nao tivera tempo de penetrar na Acro-
pole, que era a morada de Zeus, pois, 14 havia senti-
nelas temiveis, guardando as portas. Mas pbde éle
penetrar, sem ser visto, na oficina, onde Hefaistos e
Atenas juntos realizavam as artes que amavam, e
tao bem levou a cabo o seu intento, que roubou, ao
mesmo tempo, as artes do foge, que pertencem a
Hefaistos, e as outras, que pertencem a Atenas, dan-
do-as ao homem. E desta forma que o homem en-
trou em posse de tédas as forcas necessdrias a vida,

(27)

Hefaistos (Vulcano) e Atena (Minerva), vide Biografias.
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3224 e que Prometeu, por conseqiiéncia, foi acusado de

(28)

furto.

Ja que o homem participava do grupo divino, foi
0 Unico entre os animais a honrar os deuses, e se
pos a construir altares e imagens divinas; logo apds
obteve a arte de emitir sons e palavras articuladas,
construiu as habitagbes, as roupas, os sapatos, as
cobertas, e os alimentos que nascem da terra. Mas
os humanos, assim providos, viveram de inicio dis-
persos, e nao tinham nenhuma cidade. Eram assim
destruidos pelos animais, sempre e, por toda parte,
mais fortes que éles, e sua industria, suficiente para
os alimentar, continuava impotente para fazer a guer-
ra acs animais, porque os homens ainda nao pos-
suiam a arte politica, da qual faz parte a arte guer-
reira. Procuraram, entdo, agruparem-se e fundar ci-
dades para se defenderem. Mas, uma vez juntos,
uns prejudicavam os outros, por ndo possuirem a
arte politica; de maneira que recomecaram a se dis-
persar e a perecer.

Zeus, entao, inquieto por nossa espécie ameaga-
da de desaparecimento, enviou Hermes (28) para le-
var aos homens a honra e a justica, a fim de que
se instalassem nas cidades harmonia e os lagos criado-
res da amizade.

Hermes perguntou entéo a Zeus de que manei-
ra €le devia dar aos homens a honra e a justica: —
Devo reparti-las como as outras artes? KEstas sio
repartidas da seguinte maneira: um tnico médico é
suficiente para uma quantidade de profanos, e o
mesmo para os outros artesdos; devo, desta manei-
ra, estabelecer a justica e o pudor na raca humana
ou reparti-los entre todes? — Entre todos, disse
Zeus, e que cada um tenha a sua parte: porque as

Hermes, vide Biografias.
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cidades nac poderiam subsistir se alguns somente
fossem delas providos, como acontece com as outras
artes; da mesma maneira, tu estabelecerds esta lei
em meu nome, que todo homem, incapaz de partici-
par da honra e da justiga, deve ser condenado & mor-
te, considerando-0 comec um flagelo da cidade”.

Eis, ai, Socrates, como e por que 0s Atenienses,
assim como todos os outros povos, quando se trata
de apreciar o mérite em arquitetura ou em gualquer
outro trabalho, s6 ddo a um numero reduzido de ho-
mens o direito de exprimir um conselho e néo admi-
tem, dizes, nenhum censelho da parte daqueles que
nao pertencem a €sse pequeno numero; com muita
razao, afirmo-o; contrariamente, quando se trata de
dar conselho sdbre uma questdo politica, conselho
que abarca tudo sobre a justica e sobre a honra, €
natural que éles deixem falar o primeirc que surge,
convencidos que todos devem participar desta virtu-
de, para que possam existir cidades. Eis ai, Socra-
tes, a razao déste fato.

Mas, a fim que nao te creias vitima de uma ilu-
sa0 se admites que, na opinido de todos os homens,
cada um tem a sua parte de justica, e, em geral, de
virtude politica, escuta a nova prova que te veu dar.
Quando se trata de virtudes (méritos) (29) diferen-
tes daquelas; por exemplo, se alguém pretende apa-
recer como melhor na arte de tocar flauta, ou em
qualquer outra arte, sem O demonstrar realmente,
entdo, assim como o dizes, éle provoca a zombaria
ou a célera, e seus mais proximos o olham como
um louco, que tratam de acalmar. Se se trata, ao
contrério, da justica e, em geral, da virtude politica,
um homem, que todos sabem ser injuste, se vem

(29)

A palavra areté significava virtude como também mérito,
talento, qualidade moral, intelectual.

PR, s

publicamente dizer a verdade sObre a sua atitude,
esta franqueza, que parecia antes ser sabedoria, ago-
ra é tomada como loucura, e proclama-se que todos
os homens devem chamar-se justos, sejam-no ou
nao, e que agiéle que ndo finge ser juste € um louco:
tanto é verdade que se considera impossivel que um
homem nio tenha, em certa medida, sua parte de
justica, sob pena de ser excluido da humanidade.

Sobre éste ponto, entdo, saber se os Atenienses
aceitam, em matéria de justica, os conselhos do pri-
meirc que chega, é conseqiiéncia da conviccdo de
que todos os homens participam da justica. Eis

aqui o que eu tinha a dizer.

Por outro lado, a justica, segundc o seu pensar,
nao sendo um fruto nem da natureza, nem do acaso,
mas, sim, alguma coisa que pode ser ensinada, e
que aquéles que a possuem devem aplicd-la, € o
que vou agora tentar demonstrar.

Os defeitos que os hoemens consideram perten-
centes aos seus semelhantes, como produtos da na-
tureza ou do acaso nao provocam nos que 0s obser-
vam nem colera, nem conselhos, nem licées, nem
castigos ccm o intuito de déles os desembaragar, mas
somente a compaixao.

Se, por exemplo, um homem € feio, pequeno ou
fraco, quem seria bastante télo para proceder dés-
se modo em relacdo a €le? Sabe-se, penso eu, que
neste ponto, qualidades como defeitos contrarios,
530, nos homens, produtos da natureza e do acaso.
Mas, quando se trata de qualidades estimadas como

¢ adquiriveis pela aplicacdo, pelo exercicio e pelo en-

sino, se elas faltam a um homem e néle sdc substi-
tuidas pelos defeitos contrarios, € entdo que se pro-
duzem as coleras, as punicoes e as exortacoes. Ora,
neste dominio incluem-se a injustica, a impiedade,
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e, em geral, tudo o0 que se opoe & virtude politica: é
sobre éste ponto, precisamente, que cada um se ir-
rita contra os outros, dirigindo-lhe admoestacoes,

324, evidentemente com O pensamento de que essa vir-

tude pode ser adquirida através da aplicacdao e de
estudo.

Se desejas refletir bem, Soerates, sobre o efeito
visado pela puni¢do do culpado, a prépria realidade
te mostraré que os homens consideram a virtude
uma coisa que se adquire. Ninguém, com efeito,
punindo um culpado, nio tem em vista, nem toma
por movel o préprio fato da falta cometida, a nao
ser que se entregue como uma fera aculada a uma
vinganga desprovida de razao: aquéle que tem cuida-
do em punir inteligentemente nao quer vingar-se de
uma injustiga passada — porque o que foi feito, fei-
to estd — mas, prevendo o futuro, a fim de que nem
o culpado nem as testemunhas de sua punicao fi-
quem tentadas a recomegar. Pensar assim € pensar
que a virtude pode ser ensinada, se € verdade que ©
castigo tem por fim a intimidacgao.

E preciso, entao, atribuir esta opinido a todos
aquéles que empregam punicdes na vida publica ouw
na vida privada: ora, O costume de punir e de cas-
tigar os que julgamos culpados é universal, e se en-
contra tao difundido la fora, como entre os fteus
compatriotas, 0s Atenienses. Dai resulta, logica-
mente, que os Atenienses também estdo no grupe
daqueles que julgam que a virtude pode ser ensinada.

Creio ter suficientemente demonstrado, Socra-
tes, que teus compatriotas nao erram ao escutar s&-
bre a politica os conselhos de um ferreiro ou de um
teceldo, e em segundo lugar, que éles julgam que 2
virtude pode ser ensinada e transmitida.

Mas existe ainda um outre problema, aquéle
que levantaste acérca das pessoas honestas, quande
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perguntavas porque os homens virtuosos podem en-
sinar a seus filhos as coisas que exaltam de um
mestre e os tornam hdbeis no conhecimento, mas
sdo incapazes, no entante, no que se relaciona com a
virtude, onde éles proprios se sobressaem sem con-
seguir assegurar a seus filhos alguma superioridade.
Sobre éste ponto eu nio te farei ouvir um outro mi-
to, mas um discurso.

SE A VIRTUDE PODE SER ENSINADA

— Reflete sobre éste ponte: para que a existén-
cia de uma cidade seja possivel, existe ou ndo, uma
determinada coisa da qual todos os concidadaos de-
vem participar necessariamente E ai que reside a
solugdo do problema que propuseste. Se é verdade
que uma tal coisa existe, e se esta coisa tinica nao
6 a arte do carpinteiro, nem a do fundidor, nem a de
oleiro, mas a justica, a sabedoria pratica, o respei-
to a lei divina e, de uma maneira geral, a coisa que
designo pelo nome de virtude prépria do homem; se
isto constitui uma coisa da qual todes os homens
devem participar, & qual cada um deve conformar
todas as suas acoes, seja 0 que for que éle aprenda
ou faca algumas vézes, sem jamais dela se distan-
ciar, e, caso alguém a ela permanega estranho, se €
conveniente instrui-lo e castigd-lo, crianca, homem,
ou mulher, até que esta correcéo o tenha melhorade,
ou sendo, que as corregoes € os conselhos séo ind-
cuos, se é preciso considerd-lo como incurdvel ou
afasts-lo ou fazé-lo morrer: se tudo isto é verdade, e
se as coisas sendo tais, os homens de bem, entre-
tanto, ensinam tudo a seu filho, exceto isto, vé, en-
td0, 0 que € preciso pensar dos homens de bem! Na
vida publica e na vida privada, éles sabem, nés o ha-
viamos estabelecido, que a virtude pode ser ensina-
da; mas, sabendo ¢ que se pode fazer com o estu-
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do e os cuidados, éles nao ensinam a seus filhos, a
niao ser as coisas nas quais a ignorancia nao acar-
rete nenhum risco de morte; e, ao contrario, aquelas
que podem vir a ser para 0s seus filhos, falta de um
ensinamento e de uma cultura da virtude, uma cau-
sa de morte ou de exilio, aquelas que podem acarretar
ademais a confiscagdo de seus bens, e, por assim
dizer, a subversao total de suas racas, estas éles nao
tém o trabalho de lhes ensinar e de lhes consagrar
todos seus cuidados! E possivel admitir-se tal coisa,
Sdécrates?

Na realidade, comeca-se desde a infancia e con-
tinuam-se por toda a vida as licbes e as exortacoes.

Logo que a crianca comeca a compreender a
linguagem, a ama, a mae, o pedagogo, e o proprio pai
fazem um esféorco sem descanso para torna-la tao
perfeita quanto € possivel; a proposito de tudo que
ela faz ou diz, éles sao prodigos em licbes e explica-
coes: isto € justo e aquilo € injusto, isto é belo e
aquilo é feio, isto € piedoso e aquilo € impio; faz isto
e nao aquilo. Se a crianga obedece voluntariamen-
te, nada melhor; se nio, assim como se endireita um
bastdo curvo e torto, ela € corrigida por meio de
ameacas e castigos.

Depois, quando enviada a escola, recomenda-se
mais a0 mestre a boa atitude da crianga que Os seus
progresses relativos ao conhecimento da leitura e
da escrita, ou da citara; o mestre, por seu lado, dis-
pensa-lhe todos 0s cuidados, e quando a crianga, sa-
bendo as letras, estd em estado de compreender as
palavras escritas, como antes compreendia a lin-
guagem falada, €le a faz ler durante a aula, alinha-
dos sobre os bancos, os versos dos grandes poetas, e
lhe faz decorar estas obras cheias de bons conse-
lhos, e também as digressoes e elogios, onde sao
exaltados os antigos herdis, a fim de que a crianga,
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presa de emulacdao, os imite e procure tornar-se
igual a éles.

Os citaristas, por sua vez, tomam 0 mesmo cui-
dado em inspirar a sabedoria a crianca e de afastd-
la do mal; depois, quando o aluno ja sabe tocar ¢
seu instrumentc, o mestre lhe faz conhecer outras
belas obras, as dos poetas liricos, que as faz exe-
cutar na citara, obrigando, assim, as almas das cri-
ancas a se apoderarem dos r:tmos e da harmonia, e
a se formarem com a palavra e a ag¢ao; porque toda
a vida humana necessita de harmonia e ritmo.

Mais tarde envia-se a crianca ao pedotribo (pro-
fessor de gindstica), a fim de que sua inteligéncia,
ma vez formada, tenha a seu servico um corpc;
igualmente sao, e que nao se veja forcada por sua
fraqueza fisica a recuar diante dos deveres da guer-
ra e das outras formas de acdo. Os mais estimu-
ladf)s a seguir éste uso sS40 0s que possuem maiores
meios; ora, éstes sao 0s mais rices: os filhos dos ri-
c?s comecam a freqiientar mais cédo as escolas, e
sao também o0s que nelas permanecem por mais fem-
po.

Quando se retiram da escola, a cidade, por sua
vez, forca-os a aprender as leis e a regulamentar
sua vida. Ela nao os deixa agir livremente segun-
do a sua fantasia; mas assim como o mestre da es-
crita, para as criancas que nao sabem ainda ler, tra-
ca, no inicio, as letras com o seu estilete, e depois
11.1es coloca a pagina onde elas deverao seguir do-
cilmente o traco das letras, assim a cidade," tracou
antes o texto das leis, obra dos bons e antiges legis-
ladores, e obriga aquéles que dirigem e aquéles que
obedecem a conformarem-se com elas. Aquéle que
as transgride estd sujeito a uma sanc¢ao, e esta san-
¢cao, punicao operada pela justica, chama-se aqui, co-

sspat



mo fora daqui, a reparacic de contas. E € ante um
tal esférco publico e privado em favor da virtude,
que tu te admiras, e perguntas se a virtude pode ser
ensinada? O mais extraordindrio seria talvez dizer-
se que ela ndo pode ser ensinada.

A IMPOTENCIA DA EDUCACAO

Donde vem que tantos homens de mérito tenham
filhos mediocres? Eu vou te explicar. A coisa na-
da tem de extracrdindrio, se considerares o que ja
disse antes com razao, que, nesta matéria, a virtude,
para que uma cidade possa subsistir, consistiria em
nao ter ignorantes. Se esta afirmacdo € verdadei-
ra (e ela 0 é) no mais alto grau, considera, segundo
teu parecer, qualquer outra matéria de exercicio ou
de saber. Suponhamos que a cidade ndo pudesse
subsistir a nao ser que féssemes todos flautistas, ca-
da um na medida em que fOsse capaz; que esta arte
fosse também ensinada por todos e para todos pu-
blicamente e, em particular, que se castigasse quem
tocasse mal, e que nao se recusasse éste ensinamento
a ninguém, da mesma forma que hoje a justica e as
leis sao ensinadas a todos sem reserva e sem mis-
tério, diferentemente dos outros misteres — porque
ndés nos prestamos servigos reciprocamente, imagino,
por nosso respeito da justica e da virtude, e € por is-
to que todos estdo sempre prontos a revelar e a en-
sinar a justica e as leis — bem, nestas condicoes, a su-
por que tivéssemos ¢ empenho mais vivo de apren-
der e de ensinar uns aos outros a arte de tocar flau-
ta, crés, por acaso, Sécrates, disse-me éle, que se ve-
ria freqiientemente os filhos de bons flautistas levia.r
vantagem sbbre os dos maus? Quanto a mim nao
estou convencido, mas penso que aquéle que tivesse
filnc melhor dotado para a flauta vé-lo-ia distinguir-
-se, enquanto que o filho mal dotado permaneceria
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(30)

obscuro; poderia acontecer, fregiientemente, que o
filho do bom flautista se revelasse mediocre e que o
do mediocre viesse a ser bom flautista: mas enfim,
todes, indistintamente, teriam qualquer valor em
comparagao aos profanos e aos que sao absolutamen-
te ignorantes na arte de tocar flauta.

Pensa desta forma, que hoje o homem que te pa-
rece o mais injusto numa sociedade submetida as
leis seria um justo e um artista nesta matéria, se o
fossemos comparar aos homens que nio tiveram
nem educacéo, nem tribunais, nem leis, nem cons-
trangimento de qualquer espécie para forgéd-los algu-
ma vez a tomar cuidado da virtude, homens que fOs-
sem verdadeiros selvagens, como aquéles aos quais
se referia o poeta Terécrate no ano passado, nas Le-
neanas. Se cafsses no meio de homens dessa espé-
cie, como os misantropos da comédia no meio do co-
ro, tu nada mais desejarias que encontrar Euribato e
Trinondas (30), e sentirias pesar em ver a maldade
déstes dois. Neste momento, tu o tomas segundo
tua vontade, Sécrates, porque todo o mundo ensina
a virtude na proporcdo do melhor que possa; e te
parece que nao hd ninguém que a possa ensinar; é
COmo se procurasses ¢ mestre que nos ensinou a fa-
lar grego: tu ndo o encontrarias; e no te sairias me-
Ihor, imagino, se procurasses qual mestre poderia en-
sinar aos filhos de nossos artesfos o trabalho de seu
pai, quande se sabe que éles aprenderam éste mister
do prdéprio pai, na medida que éste lhe podia ter en-
sinado, e seus amigos ocupados no mesmo trabalho,
de maneira que éles nic tém necessidade de um ou-
tro mestre. Segundo meu ponto de vista, nao é fa-
cil, Sécrates, indicar um mestre para €éles, enquanto
seria facilimo para pesscas alheias a toda experién-

Dois criminosos gregos, famosos por sua maldade.
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cia; assim, também, da moralidade e de qualquer ou-
tra qualidade andloga. E 0 que acontece com a vir-
tude e tudo mais: por pouco que um homem supere
os outros na arte de nos conduzir para ela, devemos
nos declarar satisfeites.

Creio ser um déstes, e poder melhor que qual-
quer outro prestar o servigo de tornar os homens
perfeitamente educados, e merecer, por isto, o saldrio
que peco, ou mais ainda, segundo a ventade de meus
discipulos. Assim eu estabeleci da seguinte maneira
a regulamentacao do meu saldrio: quando um disci-
pulo acabou de receber minhas licbes, éle me paga
0 preco pedido por mim, caso éle o deseje fazer; do
contrario, éle declara num temple, sob a fé dum ju-
ramento, 0 preco que acha justo ao meu ensinamen-
to, e nao me dard mais nada além.

Eis af, Socrates, o mito e o discurso, segundo os
quais eu desejei demonstrar que a virtude podia ser
ensinada e que tal era a opinido dos Atenienses, e
que, per outro lado, ndo era de nenhuma maneira
estranho que um homem virtuoso tivesse filhos me-
diocres ou que um pai mediocre tivesse filhos virtuo-
sos: nao vemos que os filhos de Policleto, que tém
a mesma idade que Xantipo e Paralos aqui presen-
tes, nac estdo a altura de seu pai, e que a mesma
coisa acontece para muitos filhos de artistas? Quan-
to a éstes jovens, nao devemos apressar-nos em con-
dend-los; ainda nao deram tudo quanto prometem,
porque sao jovens.

E A VIRTUDE UM TODO?

Protigeras, ap6s ter desta maneira desenvolvi-
do toda a sua eloqiiéncia, calou-se. Quanto a mim,
ainda sob o encanto, permaneci muito tempo a con-
templd-lo, esperando que fOsse ainda dizer alguma
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coisa e estava eu dvido de cuvi-lo. Quando percebi,
enfim, que éle tinha terminado, despertei do meu es-
tado, sem muito esférgo, e virando-me para Hipd-
crates, disse-lhe:

— Filho de Apolodoro, quanto te agradego por
me teres trazido aqui! O que acabo de ouvir de Pro-
tdgoras €, com efeite, para mim do mais alto valor,
Até aqui, sempre imaginara que os homens eram
bons ou maldosos, sem qualquer esféor¢co humano:
agora estou esclarecido sObre éste ponto. Uma pe-
quena dificuldade me prende, mas estou seguro que
Protdgoras nao terd trabalho em esclarecé-la, depois
de haver elucidado problemas tao importantes.

Se interrogarmos s6ébre &stes mesmos temas
qualquer um dos nossos oradores politicos, talvez
um Péricles, ou outro mestre da palavra, éle nos fa-
ria ouvir também belos discursos; mas, ao se lhe fa-
zer uma pergunta suplementar, tornam-se éles iguais
aos livros, que nao podem nem responder nem in-
terrogar, a nao ser sdbre o assunto por éles trata-
do; sdo semelhantes a ésses vasos de bronze que
um choque faz ressoar longamente, e que vibram
quando os tocamos, do mesmo modo a menor per-
gunta os faz desenvelver um discurso intermingvel.
Protdgoras, ao contrdrio, ao mesmo tempo que é
capaz de pronunciar longos e belos discursos (acaba-
mos de ouvir um déstes), também o & de responder
brevemente a uma pergunta, ou, se interroga alguém,
espera e escuta a resposta que lhe dio, virtude que
boucos possuem. Por ora, Protdgoras, eu estaria
Plenamente satisfeito se tu respondesses a seguinte
pergunta:

A VIRTUDE E UMA OU MULTIPLA?

— Dizes que a virtude pode ser ensinada, e se
ha alguém no mundo que bossa me persuadir disto,
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és tu. Mas hd em teu discurso um pormenecr que
me surpreendeu e me deixou na alma uma lacuna
¢ que te peco preenché-la. Dizias que Zeus tinha
enviado aos homens a justica e o pudor, e depois o
repetiste muitas vézes. Deixaste entendido que a
justica, a sabedoria, a santidade e tudo o mais for-
mavam um todo, chamado com um tinico nome “a

d
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virtude”. Eis ai o ponto sObre o qual desejaria de
tua parte uma indicagio mais precisa: a virtude é
um todo tnico, no qual a justica, a sabedoria e a
santidade serlam partes, ou estas virtudes, que aca-
bo de enumerar, nada mais seriam que nomes dife-
rentes de um tnico e mesmo tode? Eis ai o que
gostaria de saber.

. Nada mais fdcil, disse Protdgoras: respondo-
te que a virtude € uma, e que as virtudes sObre as
(uais tu me interrogas fazem parte dela.

— Sao elas, perguntei, partes de um mesmo "

todo, como a bobca, 0 nariz os olhos, as crelhas sao
partes do rosto, ou sao como pepitas de ouro, que

nio diferem umas das outras, € cada uma do todo,

a nao ser pelo tamanho ou pela pequenez?

— Da primeira maneira, parece-me, Socrates, €
segundo a mesma relacdo que as partes do rosto
tém para com o todo.

— Os individuos, — retomei a palavra — tém na
distribuicdo uma ou outra destas partes da virtude,
ou sera que quem possui uma delas possui toédas a0

mesmo tempo?

— Nio todas ao mesmo tempo — disse éle; por-
que muitos individuos sdo corajoscs sem Ser jus-

tos, ou justos sem ser sabios.

—_ Esta sabedoria e esta coragem sao também

partes da virtude?

S O

— No grau mais alto, disse, e i
o i , € a sab
primeira de todas. dpaion

— Cada uma delas, perguntei, é i
s , € uma cois -
da outra € outra diferente? i

— Sim.

— Cada uma delas tem a sua propriedade parti-
c1~1lar .como as diferentes partes do rosto? Os olhos
sa9 distintos das orelhas e nio tém a mesma pro-
priedade. E nenhuma das outras partes se parecem
& cutra; nem pelas suas propriedades, nem pelo res-
to. Dd-se 0 mesmo com as partes da virtude, que
difere'm umas das outras em si mesmas e por suas
propriedades, nao? E isto evidentemente o que se
deve admitir se nossa comparacio é exata.

— Sem duvida, Sécrates, disse éle.
Perguntei-lhe entdo:

— Assim, nenhuma outra parte da virtude se
parece nem com a ciéncia, nem com a justica, nem
»

com a coragem, nem com a i
sabedoria, nem co
santidade? : o

— N3ao, respondeu-me.

— Entao, repliquei, procuremos juntos a nature-
za propria de cada uma delas. Comecemos pela
justica: € ela uma coisa, ou ndo é nada? Parece-me
que ela é alguma coisa; e para ti?

— Para mim também, disse éle.

T Bem, se alguém nos perguntasse: “Dizei-me
entao, Protdgoras e Sdcrates, esta coisa que acabas-
tes de nomear assim, esta justica, € ela em si uma
coisa justa ou injusta? Quanto a mim responderia:
Uma coisa justa.” Que te parece? Teu pé.recer es:
taria de acérdo com o meu?
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— Sim, completamente.

— A justica, diria, em resposta & pergunta, tem
por caracter ser justa. N&o € teu parecer?

— Sim, disse é€le.

— Se nos perguntassem em seguida: E a santi-
dade, pensais que isto existe? responderiamos afir-
mativamente, creio.

— Sim.

— Se continuasse: Também dela dizeis que €
alguma coisa? Admitirifamos sim ou nao?

Protdgoras concordou comigo que diriamos sim.

— E segundo teu parecer, a natureza desta coisa
consiste em ser ela santa, ou ac contrario? Esta
pergunta, disse-lhe por-me-ia em colera, e responde-
ria ao interlocutor: Nao blasfemes, infeliz! Que coi-
sa seria santa se nao existisse a santidade? Mas que
dizes tu? Nao é assim que seria preciso responder?

— Absolutamente sim, respondeu-me.

— Suponhamos que éle continue a nos interro-
gar e que nos pergunte: Que dizieis hd pouco? Sera
que ouvi mal? Parece-me que dizieis que as partes
da virtude estariam entre elas numa relagao, de tal

maneira, que nenhuma seria semelhante a outra?
Eu lhe diria: Quanto ao mais, nos ouviste muito

3312 bem:; mas erras quando me atribues esta opiniao:

ela é de Protigoras e eu somente o interrogava.
Se nosso homem ainda dissesse: E verdade, Proté-
goras? Sustentas que cada parte da virtude € di-
ferente das outras? X bem isto o que dizes? Que
lhe responderias?

St

(31)

.

— Seria obrigado, Sdécrates, a concordar.

— Que lhe responderiamos entao, Protdgoras,
apos éste consentimento se éle assim continuasse:
“Por conseguinte, a santidade € uma coisa, cuja na-
tureza nao € a de ser justa, e a justica uma coisa na
qual a natureza nao € a de ser santa, mas a de ser
nao-santa, como também a santidade nao-justa e,
portanto, sem justica, assim como a justica € sem
santidade?” Que responder a isto? Para mim, se
falasse por mim s, diria que a justica € santa, e
que a santidade € justa; e em teu nome também, com
tua permissdo, responderia ainda, que a justica € ou
idéntica ou muito parecida a santidade, e que a jus-
tica parece mais que tudo a santidade como a santi-
dade a justica. Mas vé se rejeitas a minha resposta
ou se estamos de acérdo” (31).

— Nao me parece absolutamente, Soécrates, que
a coisa seja tdo simples para que eu possa por-me
de acordo contigo de que a santidade seja justa e a
justica santa, e creio ver ai alguma diferenca. Mas
que importa? — disse éle: — se desejas, admitamos
que a justica seja santa e a santidade justa.

— Jamais! — repliquei-lhe: nao € com férmu-
las se desejas, se isto te agrada, que peco uma de-
monstracao: € por ti e por mim; se me colcco ante
tua pessoa e a minha, é que a melhor maneira, se-
gundo meu parecer, de provar nosso raciccinio, con-
siste em eliminar déles os se.

— E certo, que existe alguma semelhanca entre
a justica e a santidade — replicou éle: — hd sem-
Sofisma que consiste no érro de confundir a negacéo indeter-
minada com a negacio determinada, o contraditério com o con-
trario. Ademais, duas coisas diferentes ndo sdo necessaria-
mente contrarias.
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bre semelhancas entre as coisas, de uma maneira
ou de cutra. O branco, para alguns, parece-se ao
negro, o duro ao mole, assim com todas as coisas
mais contrdrias na aparéncia. Estas partes do ros-
to, nas quais distinguiamos antes as propriedades,
€ que diziamos ser diferentes, nio estdo, portanto,
sem alguma semelhanca entre elas e sem algumas
relacoes. Segunde teu broceder, poderias demons-
trar, se o desejasses, que sdo tddas Parecidas en-
tre elas. Nzo & permitido, porém, chamar de se-
melhantes as coisas que tém algum ponto de seme-
lhanca, nem ainda diferentes as que diferem em al-
gum ponto, por fraca que seja a sua barecenca.

Fiquei surpreendido com a
lhe disse:

Sua resposta, e

— A relagdo entre o justo e o santo €, pertan-
to, tal aos teus olhos, que nio descobres entre éles
senao uma fraca barecenca?

— De modo algum, disse éle, mas também nio
€ tal como pensas ser.

— Bem, disse-lhe, j4 que a minha opinido sébre
éste assunto te aborrece, deixemo-lo de lado, e exa-
minemos de preferéncia um outro ponto do teu dis-
curso. A sem-razio, nio é alguma coisa para ti?

— Sim.
— Nao € exatamente o contrdrio da prudéncia?
— E de meu parecer, respondeu éle.

— Quando os homens regulam seus atos sébre
© bem e o ttil, crés tu que sejam éles s4bios, condu-
zindo-se assim, ou o contrario?

— Eles sao sébios, disse éle.

— Néo ¢ devido a sabedoria que siao sibios?
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— Sim, forcosamente.

— Nao € verdade que aquéles que agem sem
razio e sem bom-senso nio te parecem que se con-
duzem sem sabedoria?

— Este € também o meu barecer, disse éle.

— Agir sem razio é, portanto, o contririo de
agir sabiamente? .

— Sim.

— E o que € feito sem razio, nio é feito pela
sem razao; o que é feitc com sabedoria, pela sabe-
doria?

Ele o reconheceu.

— O que ¢ feito com vigor, nio é feito vigorosa-
mente, o que é feito com fraqueza, fracamente?
Ele o admitiu.

— Uma agdo acompanhada de velocidade é ve-
loz; acompanhada de lentiddo, nao é lenta?

— Sim.

— E de uma maneira geral, o que €& feito da
mesma maneira, nao € feito pelo principio, e se de
uma maneira contrdria, por um principio contrdrio?

Ele continuou de acérdo.

— Mas vejamos, disse eu; existe qualquer coi-
sa de belo?

— Sim.

— Este belo tem algum outro contrario que o
feio? 3

— Nao.

— Outra pergunta: hd alguma coisa que seja
boa?
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— Sim.
— O contrédrio de bom € outra coisa que o mau?
— Nio.

— Da mesma maneira, hd qualquer coisa de
agudo na voz?

— Sim.

— Este som agudo tem outro centririo que o
grave?

— Nao.

— Cada contrario nao tem, portanto, senio um
unico centrdrio, disse, e nao muitos?

Ele concordou.

— Vamos, agora, disse; recapitulemos a5 coisas
nas quais estamos de acdordo. Estamos de acordo
que cada contrario nao tem seniao um sé contrario,
e nao muitos, ndo € verdade?

— Sim.

— Que o que € feite de maneira contraria, é fei-
to por principios contrarios?

— Sim.

— NO6s estamos de acordo que a agdo sem ra-
220 é o contrario da acao sdbia?

— Com efeito.

— Que a acao sdbia resultaria da sabedoria e a
acao sem razao da sem raziao?

Ele o reconheceu.

— Portanto, se sdo feitas de maneira contraria,
sao feitas por um principio contrario?

T e
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— Sim:

— Sim, uma é feita pela sabedoria, a outra pe-
la sem-razao?

— Sim.

— E de maneira contriaria?

— Sem duvida.

— Portanto, por principies contrarios?

— Sim. '

Desta maneira, a sem-razdo é contrdria & sabe-
doria?

— Parece.

— Nao te recordas que haviamos reconhecido
que a sem razao € o contrario da sabedoria?

Ele o reconheceu.

— E que um contrdric sé tem um tnico con-
trério (32).

— Sim, eu o afirmo.

— Entao, meu caro Protdgoras, qual destas
duas afirmativas € preciso por de lado? Ou esta,
que um contrdrio nao tem senao um sé contrario,
ou a outra, que a prudéncia € diferente da sabedo-
ria, que elas sac uma e outra parte da virtude, e
que elas sdao, nao somente, diferentes, mas, ainda,
nao iguais em si mesmas e nas suas propriedades,
como as diferentes partes do rosto? Qual destas

Os contrarios, contudo, podem admitir graus (quando sio to-
mados in divisibile). Assim entre branco e preto, hi graus..
Entre os opostos privativos também, quando se caracterizam
por graus de privacdo, ou estdo sujeitos a mais ou menos, como
a ignordncia e a sabedoria.
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duas afirmativas, pergunto, devemos poér de lado?
Porque elas estdc em discordancia, pois nio estio
de acdrdo, nem se harmcenizam entre si. Como po-
deriam elas estar de acoérdo, se por um lado uma
coisa s6 pode ter um s6 contrdrio, e nao muitos, e
se aparece, por outra parte, que a sem-razio, que &
uma, tem por contrdrios, ao mesmo tempo, a sabe-
deria e a prudéncia? Estd isto bem, Protdgoras?
que pensas?

Ele se declarou de acordo comigo, mas bem
aborrecido.

— A prudéncia e a sabedoria seriam, portanto,
uma mesma coisa? Ora, nés vimos que a justica e
a santidade sd0 mais ou menos a mesma coisa. Va-
mos, Pretdgoras, disse, nio refutemos isto, exami-
nemos o resto. O homem que faz uma injustica é
prudente quando faz essa injustica?

— Eu, Sdcrates, disse éle, enrubesceria de ad-
mitir, mas muitas pessoas o admitem.

— A quem eu levaria em conta, entdo, pergun-
tei, a éles ou a ti?

— Se tu o desejas, replicou éle, comeca por dis-
cutir a opinido destas pessoas.

— A mim pouce me importa, basta-me que se-
jas tu que respondas, se esta é ou nio a tua maneira
de ver; porque € a tese que examino antes de tudo,
e também pelo fato de nos encontrarmos ambos
submetidos a0 mesmo tema, eu em perguntar e tu
em responder.

Protédgoras féz de inicic alguns gestos, alegando
que a matéria era muito espinhosa, depois consen-
tiu em responder.
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— Vamds, disse eu, tomemos a questdo pelo
coméco. Pensas que hd pessoas que sejam sdbias
quando cometem injustica?

— Admitamo-lo, disse éle.

— Ser sdbic nao consideras ser bem sensato?

— Sim.

— E ser bem sensato nao consideras “bem de-
liberar” sbbre a injustica que se comete?

— Admitamo-lo, respondeu éle.

— Mas, perguntei eu, hd boa deliberagao quan-
do se consegue um bom negécio sendo injusto? ou
quando se faz um mau negoécio?

— Quando se consegue um bom negocio.

— Neste caso, declaras que hd coisas que sao
boas?

— Sim.
— Estas coisas boas, repliquei, si0 as que sao
uteis aos homens?

— Sim, por Zeus, replicou éle; mas também
chamo boas as coisas que nao sao uteis aos homens.

Pareceu-me que Protdgoras estava neste momen-
to aborrecido, irritado e constrangido a .responder.
Vendo-o em tal estado, com precaucao o interroguei
com dogura:

— Falaste, Protdgoras, de coisas que nao Ssao
liteis a ninguém, ou coisas que nao oferecem qual-
quer utilidade. Qualificas de boas as coisas dessa
espécie?

— De maneira nenhuma, disse €éle; mas sei que
hd muitas coisas boas que sdo prejudiciais acs ho-
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mens, como certos alimentos, bebidas, drogas e uma
quantidade de outras coisas que sao lteis, e outras
que sd@o indiferentes, mas boas bara os cavalos. Sei
que sao tteis aos bois somente, outras aos cies.
Tais que nio sdo tteis a nenhum animal, o sio pa-
ra as drvores; e, na arvore, certas sio boas para as
raizes, e mds aos jovens rebentos; assim o estrume
€ bom para tédas as plantas, poe-se nas raizes; mas
se com éle se cobrirem os brotos € Os rebentos, és-
tes serao prejudicados. Da mesma maneira, o azei-
te € pernicioso a tédas as plantas, e é também gran-
de inimigo dos pelos em todos os animais, salvo no
homem, onde éle lhe & salutar, come o & para todo
0 corpo. O bom € qualquer coisa de tao variado e
de tao diverso, que, mesmo no corpo do homem, o
azeite nac é bom sendo bara uso externo, e é preju-
dicial para uso interno. Eis por que todos os mé-
dicos proibem aos doentes o uso do azeite; éles s6
deixam absorver uma dose muito pequena, suficien-
te apenas para tirar a impressao desagraddvel que
alguns alimentos e as carnes exercem sdbre o sen-
tide do olfato.

Quando acabou éste discurso, os assistentes
aplaudiram com grande ruido a eloqiiéncia de Pro-
tdgoras.

— Protédgoras, disse-lhe entdo, sou homem de
bouca memoria quando ougo longes discursos, pois
pberco de vista o assunto dg discussd@o. E como se
eu fésse um pouco surdo; julgarias dever falar mais
alto comigo, que com os outros; mostra, portanto,
agora a mesma complacéncia, pois que caiste sébre
um homem sem memoria, reduz o talhe de tuas res-
Postas, torna-as mais curtas, se desejas que eu te
siga.

TR
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— Como desejas que eu diminua as minhas res-
postas? Devo, disse éle, tornd-las mais curtas que
as anteriores?

— De maneira nenhuma, respondi-lhe.

— Tac curtas na medida do cenveniente? Per-
guntou é€le.

— Sim, respondi.

— Serei eu ou tu o juiz'da justa medida nas
respostas?

— Sempre ouvi dizer, repliquei, que podias, s6-
bre o mesmo assunto, falar ou ensinar aos teus dis-
cipulos a arte de falar longamente, sem que jamais
falte a palavra, e também, ao contrario, tao breve-
mente, que ninguém seria capaz de tornd-lo mais
breve. Se te propdes falar comigo, usa o segundo
processo: o da brevidade.

— Sdcrates, — disse-me éle — muitas vézes, em
lutas discursivas, encontrei adversdrios, e se tives-
se feito o que me pedes, de falar segundo o desejo
do interlocutor, se me tivesse cingide a esta regra,
eu nio pareceria superior a nenhum outro, e o re-
nome de Protdgoras ndo se espalharia pela Grécia.
Compreendi que éle estava pouco satisfeito com as
suas respostas precedentes, e pouce disposto a con-
tinuar assim a conversacdo. Julgando que nada
mais tinha que fazer na reunido, respondi:

— Nac desejo, na verdade, Protdgoras que a
conversagao prossiga contrariamente as tuas inten-
¢oes, mas, esperei, para conversar contigo, que con-
sentisses em me falar, de tal maneira, que pudesse
te seguir. Segundo o que se conta, e segundo o que
pretendes, és capaz de sustentar uma conversagiao
em discurses longos e breves, ja que és um homem
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habil. Para mim, os longos discursos me ultrapas-
sz?m, poi§ nao € o desejo de segui-los de que careco
J?, que es mestre igualmente nos dois géneros de:
vias ser condescendente bara comigo, a fim de’tor-
nar a conversaciao possivel. Nao concordas, e como
tenho outros compromissos a fazer, e nio poderia
ac9mpanhar teus longos desenvolvimentos, devo te
deixar. Se ndo fosse isso, teria grande prazer em
esperar por ti. Ao dizer-lhe estas palavras, ergui-
me para partir, mas, no momento €m que me levan-
tava, Cédlias tomou-me o brago com uma das maos
4 e com a outra Segurou-me o manto.

a Nio te deixaremeos ir, Sécrates, disse; pois
sem ti uma semelhante conversacao nao ¢ possivel
Peg.o-te que fiques. Deves saber que nada pode sel:
mals agraddvel ouvir do que uma discussdo entre ti
e Protdgoras. Concede-nos éste prazer.

RETOMA-SE O DIALOGO

Respondi, quando ja estava de pé para sair;
— Filhe de Hipénicos, sempre admirei teu
€ amor ao saber, e, neste momento, felicito-te, e mais
gostc: de ti. Também ficaria contente de t; conce-
der e§te prazer, se 0 que me pedes fosse possivel.
Mas, € como se me pedisses que corresse tio rédpido
como Crisc de Himera, ou disputasse um prémio a
3364 qualguer dos concorrentes da grande corrida ou da
cor'rlda de um dia. Responder-te-ei que me seria
muito mais agradgvel que a ti poder segui-los em
seu ritmo, mas sou incapaz para tal, e se me queres
Ver correr com Criso, € a éle que se deve pedir um
bouco de complacéncia, pois nio POsso correr de-
pressa,. enquanto que éle pode andar lentamente.
Se, pois, me desejas ouvir conversar com Protdgo-
Tas, pede-lhe que me responda como hg pouco fa-
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zia, com pecucas palavras, e sem se afastar das ques-
toes propostas, senao como € possivel manter uma
conversacao? Creio que uma conversacao entre
pessoas que se reunem e um discurso ao povo Sao
coisas distintas.

— Reflete um pouco, Socrates — disse-me. A
proposta de Protagoras parece-nos nao ser falha de
justica: éle deseja que lhe seja permitido falar co-
mo gosta, e que tu, finalmente, fales como for de
teu desejo.

Entéo Alcibiades interveio:

— Erras, Cdlias. Sdcrates, aqui presente, con-
fessa que nao possui a arte dos longos discursos, e
nao disputa esta vantagem sObre Protigoras; mas,
para o talento de dialogar, para dar e receber a jus-
tificacao do que afirma, ficaria eu surpreendido se
éle cedesse a honra a quem quer que seja. Se, Pois,
Protagoras reconhece-se inferior a Sdécrates no dia-
logo Sécrates nada mais pedird; mas, se éle ergue
uma pretensido centraria, que dialogue, entdao, por
perguntas e respostas, sem fazer seguir a cada res-
posta um longo desenvolvimento para esquivar-se da
argumentagﬁo e recusar de se justificar, e sem per-
der-se em discursos a ponto de que todos os ouvin-
tes tenham até esquecido qual a questdao colocada.
Pois, quanto a4 memdria de Sdécrates, garanto que ela
é excelente, e que € pura brincadeira, quando diz que
€ de pouca memoria, creio, quanto a mim, que a
idéia de Socrates € a mais justa; € mister, portanto,
que cada um faca conhecer o fundo de seu pensa-

mento.
Depois de Alcibiades, se nao me engano, foi Cri-
tias que tomou a palavra:

— Prdédicos e Hipias, disse éle, Cdlias me pare-
ce muito parcial em favor de Protdgoras, e Alcibia-
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__ A vés todos aqui presentes, disse éle, consi-
dero-vos como sendo todos parentes proximos,
concidaddos segundo a natureza, embora nao segun-

J do a lei. Segundo a natureza, O semelhante € pa-
rente do semelhante, mas a lei, “tirano dos ho-
mens”, propoe sua coacdo a natureza. Para noés, ao
menaos, seria vergonhoso que, conhecendo a nature-
za das coisas, sendo Os mais sabios dos gregos, e
por esta razao, estando reunidos nesta cidade, 0 proé-
prio pritaneu da ciéncia, neste lugar, o mais ilustre,
o mais opulento da cidade, demonstrariamos nio
ser dignes de nos, € sim semelhantes aos mais me-
diocres dos homens, se f0ssemos incapazes de en-

¢ trar num acordo entre ngs. Por mim, Protagoras e
Sdcerates, eu vos aconselho de vOs aproximardes ao
apélo da nossa arbitragem, e de tal modo gque nem
tu, Socrates, procures ésse rigor de argumentacao,
cuja brevidade excessiva desagrada a Protdgoras,

3384 mas que consintas, ora em encurtar, ora em dar

rédeas as tuas palavras, para que elas nos aparecam
com mais ampliddo e beleza; e que Protagoras, por
sua parte, ndo estenda toda a vela ao vento e fuja
para o alto mar dos discursos, foera do alcance da
visao da terra firme, mas que, preferentemente, am-
bos sigam uma rota média. Procedei assim, e se
aceitardes minhas palavras, escolhei um érbitro, um
um pritaneu, que contenha cada um de v6s

des € ici
i sem;zre ambicioso em obter vitdrias para a
o glée ele‘a:);zga. Quanto a nés, ndo devemos
parcialidade ambicio :
sa, nem a favor d )
> A : r de So6-
ates nem a favor de Protdgoras, mas pedir a am

3374 Quando Critias falou assim, Prdédicos replicou:

» ’ 2] J
il
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¢ cutaremos, encontra i
rem i :
alegria, e ’quem Sihs dos al o mais alto grau de b epistato,
z s i 3 . -~ : . .
mos a alegria ao € Pprazer: pois, experimenta- dentro das dimensdes do seu discurso em limites
apr
prender, ao receber na mente adequados.

idéi :
0delas novas, assim como termos prazer ao comer
- §

por et:elto de alguma outra sensacio agradzivel,
que experimente o nosso corpo

Estas palavras causaram grande sucessC € fo-
ram aplaudidas por todos. Cdlias declarou que nao
me deixaria ir embora, € me solicitou que designas-
se um arbitro. Respondi que era desagradavel to-
mar um darbitro: se O escolhido valesse menos que
nés, nao seria razoavel que O mMenos meritorio pre-
sidisse os mais meritérios; se fosse nosso igual, nio

Assim falou Prddic i i
Wi 0s, € muitos dos assistentes o

A Prdédicos sucedeu o sgbio Hipias:
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ria maj i
S, POis nosso Semelhante sg agiria seme

vale
¢ lhanteme: ) 3
nte a nds, e Superflua serig g sua designa

a0, q 1)
¥ 1am dlZ . )

sem lh i S

mwad, eeS csoeli'1 :ufaelrlor,. d(? a.tres de o ser em face da

ey un,l & seria Injuris-lo, pois VOs O trata-

i s i rl:la'em c?mum, dando-lhe ym presi-

Pordd ke 1m, nac douy 3 1850 3 menor im-
€1s 0 que estoy bronto a conceder

3392 0 que € bom e 0 que € mal nas obras dos poetas, e 0
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talento de os analisar e de resolver as questoes que
€les levantam. E, agora, vou te fazer uma pergun-
ta que nao se separara do tema da nossa conversa-
¢ao precedente, a virtude, porém, traduzida em poe-
sia: esta serd a unica diferenca. Simonides diz em
certa passagem a Escopas, filho de Creonte, Tessa-
liano: “Sem duvida, eu o proclamo, € dificil tornar-
-se verdadeiramente homem de bem, retangular de
maos, de pés e de espirito, e sem defeitos”.

Conheces éste poema, ou desejas que o recite
todo?
— Nao € necessario, disse-lhe; eu o conheco, e

justamente o estudei com cuidado.

— Tanto melhor, disse éle. E agora, como 0

achas? Belo e justo, ou nao?
— Completamente bele e justo, disse eu.

— Mas achas que éle seja belo, se 0 poeta 14 se
contradiz?
— Nao, disse.

— Pois bem, replicou éle, examina-o melhor.
— Mas, meu caro, eu ¢ examinei suficientemente.
— Entao, sabes, disse éle, que na seqgiiéncia do

poema éle diz:

“A palavra de Pitacos, justa nio me soa aos ou-
vidos, embora vinda da boéca de um sabio: quando
éle afirma que é dificil ser um homem de bem”.

Sabes que € éste o meu poeta, o que diz isto, e
0 que citei antes?

— Sei, disse.
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— Pois, bem! res é
! bondeu éle; achas
 Poi ! ue e
duas citacées estdo de acordo? ;. et

. — f\cho que sim. Mas ao responder-lhe, pensa-
' se flaq havia um pouco de razio. E ajuntei: En-
20, Nao €s do meu bensamento? ;

4 1%
Como achar que um homem ests de acordo

€onsigo mesmo, quando €le afirma estas duas coisas
a0 mesmo tempo, quando, apds ter éle mesmo pro-
posto, c'omo principio, que era dificil tornar-se um
verfiadelro homem de bem, éle o €squece um pouco
@als longe, no mesmo boema, e, citando Pitacos, que
disse _a mesma coisa que éle, a saber, que ¢ d'ificiI
Ser virtuoso, éle ¢ censura e declara que éle néoT
aprova apesar de Pitacos dizer exatamente as mes-
mas palav.ras? Ou quando éle censura um homem
que possui a mesma linguagem que éle, € evidente
qu.e csansura a si préprio, e que se enganou ou na
brimeira passagem ou na segunda; nao &?

¢ ‘Est:e discurso levantoy vibrantes aplausos entre

0s Fmvmtes. E eu, de inicio, come se tivesse sido

batido por um hébil pugilista, fiquei aturdido, pré

sa de uma vertigem, a cabeca rodava sob o ,gcﬁpe;

de suas palavras e das aclamacgoes. ApOs, para te fa-

lar francamente, brocurei ganhar tempo’ a fim de

3404 n?e gprofundar no pensamento do poeta; ’depois me
virel para Prdédices e o interpelei: ’ ’

o l?rfidicos, disse-lhe, Siménides ¢ tey compa-
triota; & justo que venhas em seu 50cOrro; acredi-
to que devo chamar-te em minhg ajuda, cc;mo nos
Versos de Homero, Escamandro, atacadc; por Aqui
les, dirige-se a Simois, dizendo: i

“Caro irmao
» UNamo-nos para conter é
: éste -
TOsO guerreiro”, i
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Apelo para ti na crenga de que Protdgoras nao
abata nosso Simonides; para manté-lo de pé, basta
apenas a tua ciéncia, esta ciéncia que te faz distin-
guir a vontade e o desejo, como duas coisas diferen-
tes, que te faz pronunciar tantas coisas belas. Exa-
mina se és do mesmo parecer que eu, ou seja, que
Simoénides nac se contradisse. Declara-nos, portan-
to, agora tua copinido, Prédicos: sao para ti idénti-
cos ou diferentes vir-a-ser e ser?

— Diferentes, por Zeus, respondeu Prodicos.

— Nao € verdade, disse, que na primeira pas-
sagem SimoOnides nos revelou seu proprio pensamen-
to, que € dificil a alguém vir-a-ser um verdadeiro ho-
mem de bem?

— Tens razido, respondeu Prodicos.

— E quando éle repudia Pitacos, disse, nae €, co-
mo pensa Protégoras, ter dito a mesma coisa que
éle, mas coisa diferente; porque Pitacos nao disse,
como Simonides, que a dificuldade nac consistia em
vir-a-ser virtuoso, mas em ser virtuoso, e isto ndo € a
mesma coisa. Ora, Protagoras, Prodicos te afirma,
que ser e vir-a-ser sao coisas diferentes, e se ser nao
€ a mesma coisa que vir-a-ser, Simonides nao se con-
tradisse. Tanto Prédicos como muites doutos pode-
riam talvez dizer com Hesiodo, que € dificil de vir-
-a-ser homem de bem, porque “diante da virtude, até
os deuses tém suado; mas que, logo ao chegar ao
cume, torna-se, entao, fdacil guardd-la, embora seja
dificil de ser alcancada”.

Depois de cuvir estas palavras, com aprovacao
de Prodicos, Protdgoras replicou:

— Tua interpretacido, Sdocrates, € pior do que
aquilo que queres consertar.

L e




Eu lhe respondi:

] aﬁrm:g?:ta;), (t':?mpri uma mg tarefa, segundo a tug
» trotagoras, e sou um 3di
: mau médic
o . 0, que
Sejande curar o mal, termina Por agravg-lo ;

— Contudo, ¢ assim, disse éle.

— Como € isto? berguntei,

pﬁzs%ado mais longinquo. Mas, esta ciéncia, e parece
31 jmlg;:;)ura‘fér:; (;lue sabes tantas Coisas; enquanto a
i ,m i o nela. por ter aprendido de Prddi-

y mestre. Assim, no Caso presente, parece-

-S€ que o que & terrivel é may. Poder-se-ia dizer o]
ol e o
e(lasmo sobre a palavra dificil, que pboderia ser usada
belas pessoas de Ceos e por Simoénides com uma
acepca i ]
Pcao de coisa m4 oy de qualquer outrg coisa que
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tu nao sabes. Perguntemos a Prodicos: € a éle que
se deve dirigir para explicar a lingua de Simonides.

— Diz-nos, Prodicos, que desejaria dizer Simo-
nides com a palavra dificil?

— Mau, respondeu é€le.

— Eis ai, entde, por que, repliquei, Simoénides
admoesta Pitacos por pretender que € dificil ser vir-
tuoso, como se éle tivesse ouvido dizer que € um
mal ser virtuoso.

— Crés, Socrates, respondeu éle, que Simonides
trata de fazer entender aqui e reprovar a Pitacos ou-
tra coisa que a sua ignorancia da propriedade dos
térmeos, sendo Pitacos de Lesbos, e habituado a falar
um dialeto barbaro?

— Compreendes, disse eu, Protdgoras, o que diz
Prodicos? Nao encontras aqui nada para replicar?

— Estas bem longe da verdade, Prodicos, res-
pondeu Protagoras, e estou bem seguro que Simoni-
des dava a palavra dificil o sentido que nds todes
lhe damos, nao de mal, mas do que se obtém A custa
de muitos esforgos, do que € penoso de ser feito.

— E assim também a minha opiniao, Protdgoras,
disse; foi istc que Simonides desejou dizer, e Prodi-
cos sabe-o perfeitamente; mas éle se divertia e dese-
Jjava te por a prova, para ver se tinhas forca em sus-
tentar a tua tese. Ademais, que SimoOnides nao da a
dificil o sentido de mau, temos uma prova irrefutd-
vel na frase que segue imediatamente, e ei-la aqui:

“S6 um deus pode gozar déste privilégio”.

Nao € depois de haver declarado Simoénides que
€ mau ser um homem virtuoso, que viria éle afirmar
que somente um deus podé-le-ia ser e atribuir éste

Luggl.




S;;v;legio S(‘)m‘ente a divindade? Neste caso Prodi
el iy ar;\a/i de Simoénides um impio, indigno de, ser de
poﬁd.o : .:s, qual fra 0 desejo de Simoénides com-
i ste poema? Eu vou te dizer agora a minha
Sabedor,i ﬁgrp]g;guco Curioso que sejas de pér minha

va, no que ch i
tas, ou, se o preferes, ?e cedoazlj:a;\lri:ura ey

e usam mantos curtos, com a idéia que € por isto
que 0s Lacedemonios desejam € entreter sem abor-
recimento com seus sofistas, e, com guem éles man-
tém bastantes entrevistas secretas, expulsam Os €s-
trangeiros que meram com éles, assim como 0S Seus
imitadores, que os visitam; e assim conversam com
os sofistas em lugar dos estrangeiros. Ademais, nao
permitem a0s jovens — € nisto os Cretenses proce-
dem ccmo éles — sairem do seu pais para ir as ou-
tras cidades, com meédo que desaprendam o que lhes
foi ensinado em sua terra. T hi nestes dois Esta-
dos nao somente homens, mas também mulheres
que proclamam com vaidade a alta cultura gue re-

ceberam.

Protdgoras respondeu & minha proposta:

> il

. seu lado Prédicos e Hipias me pressionavam
para que falasse, e outros também

EXPLICACAO DE SOC
RATES
Para que possais julgar que eu falei verdade ao

dizer que Os Lacedemonios sao superiores na filoso-
fia e na arte de falar, basta que faleis com o ultime
dos Lacedemonios. Durante quase t6da a conversa,
julgé-lo-eis de uma evidente pobreza de palavras,
mas, na primeira ocasiao, éle joga no meio da con-
¢ versa uma frase cheia de sentido, breve e bem cons-
truida, como um trago lancado por mao hébil, de
meodo que seu interlocutor toma um ar infantil Tam-
bém podemos Vver, em 1nossos dias, como alguns ja o
fizeram anteriormente, que a instituicio lacedemo-
nia repousa com mais certeza sobre o gosto da fi-
losofia que sobre o gosto da gindstica, porque O ta-
lento de pronunciar frases tais s6 pertence a pes-
343, soas de educagao perfeita. Neste numero estdo Ta-
les de Mileto, Pitacos de Mitilene, Bias de Priano,
nosso Solon, Cleébulo de Lindos, Miso de Quene €
Quilon de Lacedemonia, que € considerade o sétimo
déstes sdbios. Todos foram competidores, partida-
rios e seguidores da educacao lacedemodnia, e é fa-
cil de ver que sua sabedoria era semelhante & dos
Lacedemonios pelas sentencas concisas e dignas de

s penZEudgsotI:argo tentar, disse eu, explicar-vos o
Sa0 Os paises dapr:SI(:l; (031':13c;e aC;'Pita ef'Lacedemea

b antiga e a mais perfeitamente cultl' gt {nais
ld sao mais numerosos qus em 1‘1,13:;,(113 g,
gar do mundo: mas, éstes povos Ze dcéuer dOUtTO 0
ser, e fingem ignorancia, come os sofi tpen ke

la Protagoras; porque él’es nao desej el
ultrapassam os gregos em sabedoriaJa;im H'lOStl‘a}‘ '

te parecer superiores na arte de co i i
ragem, pe.rsuadid'os que, se soube;l;l]r.;la tgr c(:uzelf:zco-
-ssléaasuperloriflade, tedo o mundo desejaria aplicaz
sk izzl:;i;:;f.a (:)rAa,jguard?ndo assim seu talento,
o iy g ol :rxo aguéles que laconizam nas
R que, por espirito de imitacio,
s ; v envolyem as pernas com bandas
uro, praticam com zélo os exercicios gindsticos

»

(33) SOCrateS buse o tratar dés P
a, a ata. tes oemas onizar a afumatlva.
as, 1r 1
de F IOtégOlas sObre a alta antlgmdade da sofistica

S e
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memoria, atribuidag g cada um déles. Estes sdbios
t d

b reunindo-se, ofereceram em comum a Apclo as pri

c

d

e

templo de Delfos estas méaximas, que estao em to-

das as bocas: “C
: Onhece-te a ti me ?
Smo %
excesso”, il

Mas, por que relembro tudo isto? E para vos
Zizer ver o'1u~e O que caracterizava os antigos sgbios
re:e?i ;ggc;:t;) ;acomca. De Pitacos, em barticular,

. Tase exaltada pelos sabios: “E difi.
o §er h?mem de bem?”, Siménides, portanto, que
aspirava a gléria de Ser considerado um sabio ,O:)Im-
preendeu que, se éle busesse por terra essa ma:wima
CoOmo se derruba um atleta célebre, e se ale t‘riun-,
fasse, ganharia o rénome entre os seus contempora-
{1eos. Foi visando estg méxima, e contra ela, qu
éle lutou, pensando derrubg-la, e com o intuit(; ko
€u declarei, que Simonides compos todo o sey q(:.:
ma, pelo menos ¢ o que me parece. Examinenx')lo
bertanto, juntos, e vejamos se éle tem razao -

No inicio do boema seria visivelmente bura lou-
c’:‘urfz,’ s.e tivesse intencdo de dizer 'simplesmente ue
e- dificil tornar-se um homem honesto ter intro%lu-
zido a s~egu1r esse “sem duvida”; pois, é, visivel que a
colocacio dessas palavras nio corresponde a nenhu-

maxima de Pitacos, quando éste diz que € dificil ser
um horpem de bem; em suma, uma contestacdo que
S€ exprime bem nesses térmos: “nao Pitacos, mas o
que de um lado & dificil, €, e verdadeiramezite tor-
nar-se um homem acabado, pberfeito; nzo peI:feito
ha verdade, e ao falar de verdade sébre ésse assun-
to: como se porventura entre pessoas perfeitas pu-
desse haver ag que o fossem verdadeiramente, en.
quanto que outras féssem berfeitas sem, contucio, (o}

L figeasy L
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serem verdadeiramente! Ora, isse seria sem duvida
uma tolice evidente, mas nao pertence a Simonides.
E preferivel, pois, considerar como colocado fora de
seu lugar no poema esta expressao verdadeiramente,
ao subentender a frase de Pitacos; exatamente como
se fizéssemos falar Pitacces, ao qual responderia Si-
monides, dizendo primeiro: “amigos, é dificil ser um
homem virtuoso”, respondendo o segundo; “Pita-
cos, tu nao dizes verdade: a verdadeira dificuldade
nao é, com efeito, ser, mas, tornar-se um homem
completo, solidamente estabelecido de m&aos, pés, e
espirito, uma obra impecdvel”. Dessa maneira, se
vé claramente que a expressao sem duvida corres-
ponde a uma idéia, e que a verdadeira colocaciao da
palavra verdadeiramente € no fim da frase.

Nao é, portanto, pouca ceisa, véde, mostrar, por-
menorizadamente, por tudo o que diz o poema, em
que ponto a composicao € excelente, cheia de encan-
tos, com efeito, e cuidadosamente trabalhada. Seria
longo fazer a andlise désse poema; analisemos, con-
tude, o plano do poema, seu plano de conjunto, e
seu designio, o qual estd acima de tudo, e de um
ponto a outro do poema, refutar a frase de Pitacos.
O que com efeito Siménides diz, depois, continuan-
do um pouco, peder-se-ia expressar sob a forma se-
guinte: tornar-se um homem completo €, de um la-
do, coisa verdadeiramente dificil, possivel, contudo,
por um certo tempo; mas, por outre lado, uma vez
que em tal alguém se tornou, permanecer nesse es-
tado, e ser como dizes, Pitacos, um homem comple-
to, é coisa impossivel e n2o pertence 2 cendicao hu-
mana. Somente um deus teria ésse privilégio:

Ja que ndo é possivel a um homem deixar de
ser mau, quando lhe sucede um acidente contra o
qual éle € impotente. . .”
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Mas a quem a desgraga insuportdvel abate,
qguando da dire¢cdo de um barco, por exemplo? Evi-
dentemente, ndo é ao ignorante; porque o ignorante
estd sempre abatido. Da mesma maneira, nao se
pode derrubar um homem deitado, mas pode-se der-
rubar e deitar um homem de pé. Assim, uma des-
graca insuportdavel pode abater um homem de for-
cas mas um homem que sempre foi desprovido de-
las ndo. E assim que uma violenta tempestade que
cai pode desconcertar o piloto, como a vinda de
uma, estacado md pode desconcertar o lavrador, e um
acidente, do mesmo género, ¢ médico. E com efei-
to possivel que o bravo venha a ser mau, cOmo O
testemunha um outro poeta:

“O bravo é muitas vézes mau, muitas vézes bom”.

Nao € possivel, centudo, que um homem mau
venha a ser mau; €le €, necessariamente, sempre
mau. Assim quando um homem industrioso, inteli-
gente e bom, é abatido por uma desgraca insupor-
tdvel, nao € possivel que nao se torne mau. Tu, Pi-
tacos, sustentas que € dificil ser virtuoso; na reali-
dade € dificil, embora possivel, vir-a-ser virtuoso;
mas ser permanentemente, é impossivel.

“Porque todo homem é bom, quando faz o bem;
mau, quando faz o mal.”

Que €, portanto, fazer bem em relacao as letras,
e que € que torna um hoemem bom nas letras? E
evidente que € aprendé-las? Qual € a boa maneira
de fazer-se um bom médico? E claro que em apren-
dendo a cuidar das doencas, e que aquéle que delas
cuida mal é um mau médico. Mas, quem pode vir
a ser mau meédico? E evidente que a condicao pre-
liminar para isto € ser, de inicio, médico e depois
bom médico; s6 éste pode vir-a-ser mau meédico;
mas nos, que nao somos especialistas em medicina,

L

b

c

ser-nos-ia impossivel malograr, nem como médicos,
nem como carpinteiros, nem como artesaos, de
qualquer espécie. Por cutro lado, é claro que um
malogro da parte de quem nao € medico, nao o tor-
na um mau médico. Assim o homem de bem pode
vir a ser mau por efeito da idade ou do trabalho,
ou da doenca, ou de qualquer cutro acidente; por-
que a tinica maneira de proceder mal € ser priva-
do da ciéncia; mas o0 mau nao poderia vir a ser mau,
pois que éle o € sempre, e para que éle possa vir a
ser mau, 6 preciso que éle tenha sido bom de ini-
cio. Assim esta parte do poema também tende a
provar que ndo € possivel ser homem de bem de ma-
neira durdvel, mas que o mesmo homem pode vir
a ser mau, e que aquéles que 0 sa0 mais longamente
e mais virtuosos sdo amados dos deuses.

Portanto, tudo isto é dirigido contra Pitacos, e a
continuacdo do poema melhor o demonstra, porque
14 diz éle:

“Eis ai por que ndo procurarei uma coisa im-
possivel de encontrar, e nido arriscarei inutilmente
a parte de existéncia que me € dada na irrealizacdo
da esperanca de descobrir um homem completo, sem
macula, entre nés, que colhemos os frutos da vasta
terra; mas, se o enconiro, eu voltarei para vos rela-
tar.

Tais s&0 suas palavras e esta € a férca com que
éle ataca, em todo o discorrer do poema, a frase de
Pitacos:

“Aprove e amo voluntariamente todo homem que
nada faz de vergonhoso; mas, quanto 3 necessidade
nio a resistem nem os préprios deuses”.

Esta passagem também visa 0 mesmo fim; por-
que Simoénides nao era tdo ignorante a ponto de de-
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te admoeste, ndao € porque busque razoes para te ad-

}untz‘ariamente, Como se éle admitisse bessoas que fi- moestar: pois ) -~ N
T i Basta-me que um homem ndo seja demas
| do mau ou demasiado incapaz, mas que, de alma

De minha parte, estive prestes a acreditar que, sd, conheca a justica ttil as cidades.

¢ entre os filésofos, nio hi um que pense que um ho-

mem peque voluntariamente e faca veluntariamente Nfo o recrimingrel, porgue S
agoes vergonhosas e mas; éles sabem, go contrario, criminador. »
que todos os que fazem agdes vergonhosas e mgs, Naio é por acaso inumeravel a raca dos tolos?
fazem-nas involuntariamente, e Siménides louva o , apesar que aquéles que gostam de admoes!:afr I{Oi
homem que néo comete voluntariamente o mal; e ¢ sam encontrar em seus atos o que lhes satisfard
a éste a quem éle liga a palavra voluntariamente: gosto.
porque éle pensava que um homem de bem esiorca- Tudo é bom quando o vergonhoso ai nio se
3464 -se muitas vézes em testemunhar a outro a estima e a L
amizade. Por exemplo, muitas végzes nos acontece | S :
observar estranhos procedimentos da parte de nos- q Simoénides nao disse isso como se dlS~SeSSG ql_le_
Sa mae, de nosso pai, de nossa patria ou de circuns- tudo € branco, quando o negre . Ao D& 56 m}ls
tancias andlogas, que os maus, em casos semelhan- tura; pois isso seria bastante 'r1d1(-:u'10; 0 que e:
tes, véem com certs alegria a malignidade de seus quer dizer, é que o justo meio e~suj:3016~3nt€;par: qdl;z
Pbais e de sua pétria, e explodem em recriminagoes esteja ao abrigo da ad.mcestagao. Nao usc’ 5 .
aos olhos dos outros, acusam de maldade os pais e éle, 0 homem isente de toda fraqueza, entre nostqar
& patria, com o intuito de evitar, em caso de negli- comemos os frutos da vasta terra: se_o~ encgn 1‘1 ,
géncia para com éles, as acusagOes e as admoesta- vo-lo direi.” Quanto ao que € da perfelga(?, n:,o e(:i:
b ¢des que essa negligéncia possa merecer, a ponto de giarei ninguém; mas, basta-me u‘r‘na qualidade t::; .
exagerarem ainda essas recriminagoes, acrescentan- ‘ dia, que nao seja totalmente Amzi: amo fe IOUV(; i
do voluntariamente outras mais as inimizades inevi- ¢ 0 mundo” e nesta passagem ele’ HoR o :haleto . o
taveis. Os bons, ao contrario, lancam um véu so. tilene, porque éle se dirige a P1taco§: Louvo ‘e ama-
bre os erros e esforcam-se por justificd-los; e se al- todo o mundo, voluntariamente (p’01s é .nesta pass .
guma injustica de seus bais ou de sua patria os ir- gem, apos voluntariamente, que € preciso cgl’lrta.sr0 £
rita, cuidam de se acalmarem e de se reconciliarem frase), desde que nao se faga nada de vergo ; 0_ 0:
com é€les; chegam até g impor a si mesmos senti. v mas hd pessoas que louvo, e pessoas que recrimino.

. irigi. ” 3 i re-
mentos de amizade e dirigir-lhes palavras de louvor. 3472 Tu mesmo, Pitaceos, se dizes uma coisa medioc

mente justa e verdadeira, nao te admoe.starel, m::
porque mentes gravemente e sébre o m.als grave g
sunto, com ares de quem diz verdade, eis por que

)

Deve ter sucedido muitas vézes a Simoénides ter
de leuvar e celebrar algum tirano, tendo consciéncia
de que nio era de Seéu agrado o que fazia, mas, por

¢ Decessidade. E por isso que éle diz a Pitacos: “Se admoesto.
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Eis, Prodicos e Protdgoras qual foi, segundo o

meu Amodo de ver, a intencéo de Simoénides ao com-
por éste poema.

SAO DISTINTAS AS VIRTUDES?

Hipias tomou da palavra:

i 'I:u me pareces, SGcrates, ter habilmente ex-
p}lcado éste poema; de minha parte, contudo, tenho
sObre o assunto um discurso interessante e; estou
pronto a vos fazer ouvir, caso o desejard'es,.

A7 Certamente, Hipias, disse Alcibiades, porém
depois. Por ora, convém respeitar a convencgio es:
tabelecida entre Protagoras e Sdcrates, e segundo a
f}ual Protdgoras pode, se lhe agradar, continuar a
interrogar Sdcrates, que lhe respenders, ou, se éle o

prefere, responder éle mesmo as perguntas de So-
crates.

Respondi:

a5 Q}ze Protégoras escolha livremente qual dos
df)ls pf1p~eis que melhor lhe agrada: ponho-me i sua
disposi¢cao; mas, se éle quiser, deixaremos de lado
as odes e os poemas. Gostaria, Protdgoras, de reto-
mar a questao sébre a qual de inicio te interroguei,
e ?rocurar levar nossa pesquiza a bom térmo, de
aE:ordo contige, pois quanto ao tema de conve;rsa-
coes sObre poesias, elas me lembram os banquetes
das pessoas sem espirito e sem cultura. fsses ho-
mens grosseiros, por falta de educagao, nao encon-
t{ando em si mesmos matéria bara uma conversa-
¢20, quando bebem juntos, incapazes de asscciar
sSuas vozes com 0Os seus discursos, fazem subir o
breco dos tocadores de flauta, porque, compram
bem caro uma voz que nao € a déles, a voz da flauta
e, déste modo, buscam um meic de passar o tempo
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em sociedade. Quando pessoas cultas, ao contrério,
se reunem para beber, nao se véem perto déles nem
tocadores de flauta, nem dansarinas, nem citaristas;
basta-lhes o convivio, sem ter necessidade de acres-
centar a sua propria voz o concurso, per emprésti-
mo, de todo ésse aparato desprovido de sentido, e
até, ao beber largamente, sabem falar e escutar, ca-
da um por sua vez, com decéncia e dignidade. As-
sim, as reunioes de que falo, quando elas congregam
homens provides de qualidades, que a maior parte
dentro de nés atribui a si mesmos, nao tém neces-
sidade de vozes estranhas nem de poetas, que possam
ser interrogados sObre o que disseram e aos quais,
quando perguntados, sObre uma questdo que os ra-
ciocinios nao puderam resclver, uns dizem umas
coisas e outros outras. Entretanto, as pessoas ho-
nestas evitam ésse género de reunioes, elas entre-
tém-se entre si por seus proprios recursos, pedindo
e prestando contas, uns aos outres, do que valem, e
sObre assuntos que elas tiram de si mesmas. Vé-
de, segundo 0 meu modo de ver, o exemplo que de-
vemes seguir, tu e eu. Deixemos de lado os poetas, e
conversemos entre nés, por nessos Uunicos meios, ex-
perimentando por & prova a verdade de nossos dis-
cursos e de nossas proprias forcas. Ademais, se
queres continuar a interrogar-me estou pronto a
submeter-me ao teu exame, como estou também
pronto a examinar as tuas perguntas, se o preferes,
de tal forma que possamos conduzir a bom térmo a
busca que ndés haviamos empreendido, interrompida

depois.
Enquanto eu dizia estas coisas e cutras do mes-
mo género, Protdgoras nao deixava transparecer, de

nenhum modo, o que éle preferia. Entao, Alcibia-
des, voltando-se para Célias, disse-lhe:




— Calias, aprovas essas reticéncias de Protago-
ras, que nao nos diz se aceita discutir ou se recusa?
De minha parte, achc que éle estd errado. Que dis-
cuta, ou que diga claramente por que nao o faz, a
fim de que lhe prestemos atencdo, e que Sécrates ou
qualquer outro possa discutir com quem quiser.

Pareceu-me que estas palavras de Alcibiades, se-
guidas das instancias de Célias e da maior parte dos
assistentes, provocavam alguma confusio em Prot4-
goras, e que elas determinaram-no afinal, com certo
desgOsto, a aceitar a discussdo. Ele entao me solici-
tou que o interrcgasse, dizendo que responderia.

Disse-lhe, entao.

— Se desejo discutir contigo, Protagoras, nao
me atribuas outros meotivos, sendo o desejo de elu-
cidar questoes que me embaracam. Sigo o pensa-
mento de Homero, quando éle diz: “quando dois ho-
mens marcham juntos um pode ver antes do outro”.

Dessa maneira, com efeito, nés nos sentimes mais
fortes tanto quanto somos, pela acio, pelo discurso,
pelo pensamento; aquéle que “concebeu algum pen-
samento na solidao” nada tem de mais urgente do
que encontrar, em qualquer parte, um confidente
com o qual possa comunicar-se, que o ajude a verifi-
cé-lo e éle ndo se detém enquanto nio tiver encontra-
do um. Se me € mais agraddvel conversar contigo
do que com qualquer outro, € que te julge mais ca-
paz do que ninguém de me ajudar a elucidar todas
as questdes pelas quais se interessam as pessoas ho-
nestas, especialmente a da virtude.

Quem poderia, com efeito, melhor fazer do que
tu? Nao te contentas em parecer um homem ho-
nesto, como tantes outros, que o sio efetivamente
por sua conta, mas seriam incapazes de formar os
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outros na honestidade: ao contrario, €s, ao mesmo
tempo, pessoalmente virtuoso, e capaz de ternar 0s
outros virtuosos; e tens uma tal confianca em ti que

3494 contrariamente a tantos outros que dissimulam a sua

ciéncia, segues o teu caminho de rosto descoberto,
proclamando o teu saber em tdoda Grécia, arvorando
o nome de sofista, apresentando-te como mestre de
educacao e da virtude, e ousando reclamar um sald-
rio em troca de tuas licoes.

Como poderia eu, numa busca désse género, nac
apelar as tuas luzes, interrogar-te e comunicar-te as
minhas idéias. Era impossivel. O que desejo agora
€ que a respeito das questoes que te coloquei no
inicio sobre éstes temas, lembro-me de algumas das
tuas respostas, e examinemos juntos alguns pontos.

A questao colocada, se nao me engano, € a se-
guinte: o que € chamado saber, sabedoria, prudén-
cia, coragem, justica e santidade sao cinco nomes
diferentes para uma s6 e mesma coisa ou cada um
désses nomes cerrespondem a uma realidade distin-
ta a um objeto que tenha cardter préprio, e, de tal
modo, que um nao possa ser identificado com outro?
Entao me respondeste que nao eram cinco nomes
para uma mesma coisa, mas que cada um désses no-
mes se aplicavam a uma cecisa distinta, e que todas
essas coisas formavam partes diferentes da virtude,
nao a maneira das partes de uma massa de outra,
que sao, ao mesmo tempo, semelhantes entre si e
semelhantes a massa que elas constituem, mas co-
mo as partes do rosto, que diferem, ao mesmo tem-
po, umas das outras, tendo cada uma seu caricter
propric. Se éste é sempre o teu pensamento, faz-
-me sabé-lo; se tua opinido se modificou, dize-me em
que, sem temor que eu te ridicularize por teres mu-
dado de idéia: pois ndo ficaria surpreendido se ti-
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vesses querido por-me & prova ao falar dessa ma-
neira.

— Sustento, Socrates, disse éle, que sdo partes
distintas da virtude, e que, se quatro delas sido mui-
te vizinhas umas das outras, a coragem, ao contra-
rio, € totalmente afastada. Eis a prova de que di-
g0 a verdade: encontrards muitos homens bem jus-
tos, bastante impios, bastante intemperantes e de-
masiadamente ignorantes, que nhem por isso deixam
de ser bastante corajosos.

— Um instante disse-lhe: vale a pena examinar
tua afirmacao. Os corajosos, segunde o teu ponto
de vista, merecem a qualificagdo de audaciosos, sim
ou nao?

— Sim, e também de todo o risco, pois éles se
arriscam onde os outros recuam.

— Vejamos um peuco: consideras a virtude co-
mo bela, e € como bela que te sentes forte para en-
sind-la.

— Belissima, seguramente, a ndo ser que eu se-
ja um louco.

— Julgas que ela possa ter uma parte que seja
feia e uma outra bela, ou ¢ ela bela integralmente?

— Integralmente, no supremo grau.

— Sabes quais sdo os homens que descem au-
daciosamente num poce?

— Sem duvida, sao os poceiros.

— Por que sabem seu mister ou por qualquer
outra razao?

— Porque o sabem.
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— E quem sao aquéles que combatem audacio-
samente a cavalo? Os bons cavaleiros ou os indbeis?

— Os bons cavaleiros.

— E entre os que combatem em peltrastas? Os
que sabem se servir do es;udo redondo ou os que
nac sabem?

— Os que sabem manejar o escudo. E ademais
€ 0 mesmo que se da com tudo, se € 0 que procuras:
0s que sabem sao mais arrojados do que Os igno-
rantes. E éles se tornam, pelo saber, mais arroja-
dos de que eram antes de haver aprendido.

— N3ao vistes algumas vézes, disse-lhe, homens
que igneram tudo isso e, contudo, sao audaciosos
em todas as circunstancias?

— Seguramente; e até arrojados em excesso.

— E essas pessoas arrojadas nao sao também
corajesas?

— A coragem, neste caso, seria uma coisa feia,
pois sao loucos.

— Entao, disse-lhe, como chamas 0S corajosos?
Nao disseste que eram os audacioscs?

— Eu o mantenho, disse.

Contudo, repliquei, os audaciosos de que ime-
diatamente falamos te parecem loucos e nao cora-
josos? E, por outra parte, os hdbeis te pareciam,
a0 mesmo tempo, bastante audaciosos como tam-
bém muito corajosos, enquanto que audacissimos?
A raciocinar assim, a habilidade seria idéntica a co-
ragem.

— Repreduzes inegavelmente, Socrates, o que
disse em resposta as tuas perguntas. Perguntaste-
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‘me se Os corajosos eram audaciosos: respondi afir-
mativamente. Mas, ndo me perguntaste se os auda-
ciosos eram, ao mesmo tempo, corajosos. Se me
tivesses perguntado, teria te respendido que nem
todos o sao. Quanto ao que afirmei, ndo o demons-
traste que estivesse eu errado ao afirmar que todos
0s corajosos nao fossem audaciosos.

ApGs isso, estabeleceste que aquéles que sabem
tornam-se, por efeito de sua habilidade, mais auda-
ciosos do que antes e mais do que os indbeis, e dai
concluiste que a coragem € idéntica ao saber. Ra-
ciocinando désse modo, poderias reduzir também a
forca a habilidade. Comecarias tua argumentacao
perguntando-me se os fortes sio poderosos, e res-
ponder-te-ia que o sdo: depois, se aquéles que apren-
deram a arte da luta e nela s50 mais poderosos do
que os ignorantes e mais do que éles mesmos, quan-
do ndo a conheciam, responder-te-ia ainda afirmati-
vamente; apoiando-te, entdo, em minhas declaracoes
ser-te-ia fécil, por raciocinio do mesmo género, di-
zer, que segundo o meu modo de ver, a forca é idén-
tica a habilidade. Mas, nem neste caso, de modo al-
gum concordaria que os poderosos sejam fortes em-
bora eu recenheca que os fortes sdo poderosos: lon-
ge de considerar o poder e a forca como uma sé e
mesma coisa, julgo que o poder € um efeito do sa-
ber, muitas vézes também da leitura e da paixao, en-
quanto que a forca decorre da natureza e de um cor-
PO bem alimentade. Da mesma forma, no caso pre-
sente, nao considero a audicia e a coragem comeo
idénticas, de modo que, se todos os COrajosos sao
audacioses, nem todos os audiciosos sdo COrajosos:
a audscia, com efeito, pode, como o poder, ser num
homem o efeito da ciéncia ou da paixdo ou da lou-
cura, enquanto que a coragem decorre da natureza
€ de uma boa alimentacidc da alma.

— 104 —

s
1

— Protdgoras, disse-lhe, admites que entre os
homens uns vivam felizes outros infelizes?

— Concordo.

— Crés que se possa viver feliz, se se € présa de
dores e de sofrimentos?

— Nao.

— E se se alcanca o término da vida, apds uma
existéncia inteiramente agraddvel, ndo julgas que se
levou uma vida feliz?

— Eu o creie, disse éle.

— Assim viver agradavelmente é um bem, e o
contrario é um mal?

— E um bem se as coisas nas quais gozamos sio
belas.

— Serd, Protdgoras, que, como a maior parte
dos homens, consideras que certas coisas agraddveis
sao0 mds e que outras, que sdc desagrad4veis, sdo
boas? Direi melhor: enquanto agraddvel nio é uma
coisa boa por isso mesmo, embora possa sair de ou-
tra parte? E, ao contrdrio, as coisas desagradaveis
nédo sac mds da mesma maneira, porque sejam desa-
gradaveis?

— Nao sei, Socrates, se devo te responder por
uma forma tao simples como a de tua pergunta se
toédas as coisas agraddveis sdo boas e se tddas as de-
sagraddveis sao mds. Parece-me mais prudente ajus-
tar minha resposta taoc somente a tua pergunta pre-
sente, mas também a experiéncia de t6da minha vi-
da, e dizer-te que, entre as coisas agradaveis, hd as
que nao sao boas, da mesma forma que, entre as
desagraddveis, hd as que nao sao mds, e outras que
o sao. Finalmente, em terceiro lugar, hd indiferen-
tes, nem boas nem mas.
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e — Nao chamas agraddvel, repliquei, o que com-
porta prazer ou o que produz prazer?

— Seguramente, disse éle.

— E quando pergunto se ¢ agraddvel nio € bom
enquanto agraddvel, € como se perguntasse se o pra-
zer em si nao € bom?

— Examinemos a coisa, Socrates, seguindo o
teu preceito habitual, e se o exame nos da razao e
se 0 agradavel e o bom nes aparecem como idénti-
cos, estaremos de acordo; sendo, discutiremos.

— Preferes, disse-lhe eu, conduzir a busca ou
atribuir-me esta incumbéncia?

— E a ti, disse éle, que cabe dirigi-la, pois foste
tu que propuseste a férmula.

3524 — Vejamos se pudemos esclarecer a questao da
seguinte maneira. Suponho que se queira julgar,
fundado na aparéncia exterior de um hemem, a sua
saude e a sua aptiddo aos exercicios fisicos, e que,
nao percebendo-se de seu COrpo senao o rosto e a ex-
tremidade das méos, se lhe dissesse: “descobre-me
O teu peito e as tuas costas, a fim de que eu possa
melhor te examinar”. Pois bem, € justamente algu-
ma coisa de andlogo que reclamo em vista de Nosso
exame. ApOs ter visto o que pensas do agraddvel e

b do bem, depois do que me disseste, pego-te permis-
sao de ajuntar, ainda mais ou menos, isto: revela-me
Protagoras, um outro lado de teu pensamento: que
pensas da ciéncia? Tens dela a mesma concepcao
que a maioria dos homens ou uma concepcao dife-
rente? A opinido comum sébre a ciéncia & que nao
hé nela nenhuma férca, nenhum poder de direcao e
de comando; longe de lhe atribuir semelhante papel,
acredita-se que, no homem em que ela existe, ndo é
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¢ ela que comanda, mas outra coisa coempletamente di-
ferente; ora, a paixao, ora, o prazer, ora, a dor, algu-
mas vézes o amor, outras, o temor; em suma, a
idéia que se faz da ciéncia € a de um escravo pilota-
do por mil vontades. E também esta a tua cpinidao
sObre a ciéncia, ou, ao contrario, vés nela uma bela
coisa, capaz de comandar o homem, de tal modo que
aquéle que conhece o bem e 0 mal recusa-se, inven-

d civelmente, fazer 0 que quer que seja contra as
prescricoes da ciéncia, e que a sabedoria seja para
¢ homem um seguro apo6io?

— Sou de tua opinido, Socrates, e acrescento
que me seria mais vergonhoso do que a ninguém re-
cusar-me a ver na sabedoria e na ciéncia o maior
dos poderes humanos.

— Maravilhoso, repliquei, e nada de mais ver-
dadeiro. Mas, nao ignoras que a maicr parte dos
homens, bem longe de crer em nos, em ti e em mim,
afirmam que, muitas vézes, sabendo o que € bem,
fazem outra coisa diferente désse bem que se pode-
ria realizar; e cada vez que perguntei a razao dessa

¢ conduta, responderam-me que agquéles gque procedem
assim, deixam-se vencer e dominar pelo prazer, cu
pela dor, ou por qualquer uma das outras causas
que hd pouco indiquei.

— Nisso, como em muitas outras coisas, os ho-
mens se enganam, Socrates.

— Experimenta, portanto, de acordo comigo,

de os esclarecer e de lhes mostrar em que consiste o
acidente que sucede quando dizem que sao vencidos

3524 pelo prazer, e que € devido a isto que nao puderam
fazer o que era melhor, embora disso tivessem co-
nhecimento. Talvez se lhes disséssemos: “VOs vos
enganais, 6 homens, e vossa linguagem € inexata”.
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E nos perguntariam: “Se ésse acidente que nos acon-
tece nao consiste em ser vencido pelo prazer, em
que consiste entdao, e como o c¢hamais, Protdgoras
e Sécrates? Quereis no-lo dizer.

— Que necessidade temos, Sdcrates, de exami-
nar a opinido do vulgar, que diz isto como se disses-
se qualquer outra coisa.

— Creio, retruquei, que ésse exame nio é util
bara nos fazer descobrir a verdadeira relacao da co-
ragem com as outras partes da virtude. Se, pois,
queres continuar, como haviamos combinado, deixa-
-me dirigir ésse exame de maneira que eu creia o
mais eficaz; segue-me; senéo, estou pronto a renun-
cid-lo para te dar prazer.

— Tens razao, disse €le; continua como come-
caste.

— Pois bem, suponho que éles insistam e nos
facam a seguinte pergunta: “Como expressais a idéia
que traduzimos por estas palavras: ser vencido pelo
prazer?” Eu responderia: “Escutai; . Protdgoras e
eu tentaremos vo-la explicar. Que entendeis, 6 ho-
mens, quando dizeis que sois vencidos pelo prazer
de comer, de beber ou do amor, sendo que, sabendo
serem tais coisas mds, vés as fazeis, contudo? —
Sim, dirdo éles. N6s lhes proporiamos, entdo, esta
nova pergunta: “Em que dizeis que essas coisas sio
mé&s? Serd pelo agrado imediato que elas vos tra-
zem e pelo que cada um tem de agraddvel, ou por-
que vos geram posteriores doencas, pobreza e outros
inconvenientes do mesmo género? Se elas nao vos
preparam nada de semelhante para o futuro, e se
vos dessem somente alegria, seriam elas totalmente
mas do mesmo modo, por alguma razio e de alguma
maneira que elas tivessem oferecido essa alegria?
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¢ Que nos respenderias, Protagoras, senao que o que

3544

as torna mds nao € a alegria imediata que elas dao,
mas as conseqiiéncias que elas acarretam, as deen-
cas e o resto?

— Creic, retrucou Protagoras, que, com efeito,
seria o que responderiamos. No entanto, tornando-
-vos doentes, elas vos acarretam uma dor, porém,
elas acarretam uma ao vos tornar pobres? NoOssos
interlecutores o reconheceriam, se nao me engano.

Creio também, disse Protdgoras.

Reconhecereis entdo, homens, que se essas CoOi-
sas sa0 mds, € unicamente, como Protagoras e eu o
sustentamos, porque elas alcancam um sofrimento e
que vos privam de cutros prazeres? Eles o reconhe-

cerao?
Ambos estdvamos de acordo que sim.
— E se lhes fizéssemos uma pergunta contraria:

“O homens, quando dizeis que algumas coisas
boas sao dolorosas, de que quereis falar? Dos exer-
cicios do gindsie, do servigo militar, dos tratamen-
tos médicos, que comportam o emprégo do ferro e
do fogo, das drogas repugnantes e da dieta: sao es-
sas as coisas que chamais, a0 mesmo tempe, boas e
dolorosas? Eles o reconheceriam, eu penso. — Pro-
tdgoras era também da minha opinido. — Porém, es-
sas coisas vOs as chamais boas em razao dos sofri-
mentos penosos e cru€is que elas vos impoem ime-
diatamente, ou porque elas vos asseguram a seguir a
saude, o bem-estar fisico, a forca das cidades, o im-
pério sobre os outres e a riqueza? Penso que éles
concordariam.

Protédgoras também conveio.
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— E se elas sao boas, nio é Unicamente por que
conseguem oferecer prazeres, afastar e prevenir so-

¢ frimentos? Podeis indicar-me outra cecisa, senao

d

prazeres ou sofrimentes, s6bre os quais poreis final-
mente os olhos quando os declarais bons? Creio que
éles nao poderiam dizer o contririo.

— Também nao creio, disse Protdgoras.

— Mas, quande perseguis o prazer, nio é como
a um bem, e quando fugis da dor, ndo é como a um
mal?

— De acoérdo.

~ — De forma que o mal a vossos olhos € a dor,
€ que o0 bem € o prazer, pois uma alegria vos apare-
ce come um mal, quando ela vos priva de mais sa-
tisfagdo do que comporta em si mesma ou por que
ela vos proporciona sofrimentos superiores aos pra-
zeres que ela vos dd. E evidente, com efeito, que
se tendes em vista um outro critério, quando decla-
rais que a alegria é md, poderieis nos indicar: mas,
nao o podeis.

— E a minha opiniao.
O BEM E O MAL

— Quanto ac sofrimento niao é a mesma coisa?
O sofrimento nao vos parece bom quando vos pre-
serva de outros sofrimentos maiores do que éle, ou
quando vos assegura prazeres superiores? Se tiver-
des, entac, outras consideragoes melhores do que es-
tas, quando as julgais boas, dizei-lhes: mas, nio o
podereis.

— E verdade o que dizes, replicou Protagoras.
Eu continuei:
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— Por vossa parte, 6 homens, se me perguntais:
“Por que tantos discursos de tantas formas soébre
um mesme assunto?” Responder-vos-ia: “Perdoai-me;
nao € facil, de inicio, elucidar o que entendeis por
essas palavras ser vencido pelo prazer; depois, ésse
primeiro esclarecimento leva a outros. Mas ainda €

3554 tempo de vos repreender, € ver se 0 bem nao seria

para vOs cutra coisa que o prazer, o mal, outra coi-
sa que o sofrimento, ou se vos basta levar uma vida
agraddavel e isenta de dores? Se isso vos basta, se
nao podeis conceber o bem e 0 mal sendao em rela-
cao com ésse género de resultados, escutai ¢ que vos
tenho a dizer. “Declaro-vos que, se € assim, vossa
linguagem € absurda quando dizeis que, muitas vé-
zes, um homem, conhecendo que uma coisa € m4,
realiza-a, contudo, sem ser a ela forcado, porque € a
ela impulsicnado e levado pelo prazer: apos isso,
quando dizeis também que um homem, conhecendo
o bem, nao o faz, devido o prazer imediato que é
mais forte do que éle. O absurdo dessa linguagem
aparece com evidéncia, quando em vez de empregar
tantas palavras, o agraddvel, o penosc, 0 bom e 0
mau, contenta-se, tendo verificado, que nao ha senao
duas coisas, em nao empregar também senao duas
palavras, de inicio, o bom e 0 mau; depois, 0 agrada-
vel e 0 pencso.

Posto isso, digamos que o homem, sabendo que
o0 mal é mal, realiza-o de qualquer modo. Se nos
perguntam: “Por que?” Responderemos: “Porque foi
vencido” — “Por qual forca? perguntam-nos; mas
nao poderemos mais dizer “pelo prazer”; pois essa
palavra “o prazer” substituiu a palavra “bem”. Ser-
-nos-d4 preciso dizer que éle foi vencido... “Por
que?”, perguntardo. “Pelo bem”, diremos forgosa-

mente. Entao, se nesso interlocutor € de humor
brincalh&o, éle zombard de nds e nos dird: “eis o que
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¢ engracado! Faz o mal sabendo que é mal, e que
nao deveria fazé-lo, porque foi vencido pelo bem!
Sera que o bem em questao niao mereceria superar o
mal, ou o0 mereceria”? Responderemes evidentemente,
que nao mereceria: sem isso, aquéle que noés disse-
mos ter sido vencido pelo prazer nao cometeu falta.
Em que arguird, sem duvida, nosso interlocutor,
pode consistir uma inferioridade do bem em relacao
ac mal, ou do mal em relagdo ao bem. Nio resulta
¢ de uma diferenca ou de grandeza ou de quantidade?
Impossivel responder de outro modo. E claro, en-
tao, dird nosso homem, que o que vOs chamais ser
vencido, é escolher, em vez de um bem menor, um
mal maior? Eis um ponto adquirido. Retome-
mos agora as palavras agradivel e penoso para apli-
cd-las aos mesmos casos, e digamos que o homem
realiza o que chamsvamos ha pouce o mal e o que
chamaremos agora O penoso, sabendo que € penoso,
borque segue a foérca do Prazer, quando evidente-
3562 mente aquéle nio mereceria suplantd-lo. Como de-
terminar ¢ valor relativo do prazer e do sofrimento
Senao como uma apreciagao quantitativa? Ora, em
semelhante matéria, produzem-se variacoes maiores
ou menores quanto a grandeza ou 3 quantidade. Su-
ponde que me dizem: Sdcrates, o agradgvel imediato
supera muito o agraddvel ou o benose de um tempo
vindouro. Em que? perguntaria: serd em sofrimen-
to ou em prazer? Pois nao pode evidentemente su-
pera-lo por outra coisa. Como um homem, que sa-
b be pesar corretamente, pée junto todo o agraddvel
e todo o penoso, acrescentando na balanca o Péso do
imediato e do diferente, e diz-me qual prato supera?
Se tu pesas assim o agraddvel em comparacao com
0 agraddvel, € preciso sempre escolher o lado mais
forte e mais abundante; se é o penoso que tu com-
baras com o penoso, tu tomaras o menor e mais le-
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ve; se € o agraddvel com o0 penoso, e se 0 Penoso é
ultrapassade pelo agraddvel, o que difere, podendo
ademais ultrapassar o imediato, ou o imediato ultra-
passar o que difere, agirds considerando téodas essas
circunstancias; mas se é o penoso que o ultrapassa,
tu te absterds. Pergunto-vos, 6 homens, se é possi-
vel ter outra conduta?” Estcu certo que niao pode-

riam ser de outra opinido.

Tal foi também a opinido de Protagoras.

DA ARTE DE MEDIR

— “Se € assim, respondei-me, direi: A mesma
grandeza parece aos olhos maior ou menor, segundo
€ ela mais ou menos aproximada; nao é verdade?” —
“Sim”, dirdo éles. “Da mesma forma, para as eis-
pessuras e para as quantidades. E as vozes sio
também mais fortes de perto, mais fracas de longe?”

— Eles concordarae, disse Protdgoras.

— Se, pois, a felicidade dependesse para nés de
nossa atenc¢ao em escolher em nessos atos as maio-
res dimensoes e evitar as menores, 0 que nos apa-
receria com a condicio de nossa salvacio? Se-
ria a arte de medir ou a submissdo as aparéncias?
Nao seria verdade que esta nes perderia, far-nos-ia
tomar sem cessar as grandezas umas pelas outras, e
seria para nés uma causa de perpétuc arrependi-
mento em nossos atos e em nossas apreciacoes do
grande e do pequeno, enquanto que a arte de medir
reduziria & impoténcia essas ilusdes que, pelo conhe-
cimento da verdade, ao assegurar as nossas almas
uma estabilidade trangiiila na posse do verdadeiro,
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faria a salvagdo de nossa vida? Os homens deve-
riam reconhecer que € a arte de medir que nos sal-
va em tudo isso, ou, entdao, que € uma outra?

— E a arte de medir, confessou Protdgoras.

— E se a nossa salvagao dependesse da esco-
lha entre o par e o impar, se devemos considerar o
mais Ou menos, quer na comparacao de um nume-
IO consigo mesmo, quer nas relagoes entre diversos
numeros, e, ademais, da distdncia em que estejamos
colocados, de onde nos viria a salvagao? Nao sera
de um saber exato? E ainda de uma certa ciéncia
da medida, j4 que esta é a ciéneia do excesso e da
falta? E ja que se trata do par e do impar, nao se-

ria a aritmética? Concordariam os homens, sim ou
nao?

Protagoras admitiu que concordariam.

A CIENCIA E O PRAZER

— Muito bem, 6 homens! Porém, desde que re-
conhecemos que a condigio de nossa salvagao resi-
de numa escolha correta do prazer e da dor,‘ pela
apreciacdo exata do mais numercso e do mais raro,
do maior e do menor, do mais afastado e do mais
proximo, nio vos parece, de antemio, que essa pro-
cura do mais ou do menos e da igualdade € uma es-
pécie de medida?

— Evidentemente.

— E que uma medida € evidentemente uma arte
€ uma ciéncia?

— Eles concordarao.
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— Que ciéncia e que arte, nés o veremos mais
tarde. Mas que seja uma ciéncia, isto basta para a
demonstracao que vos devemos, Protagoras e eu,
uma resposta as vossas perguntas. Perguntastes-me,
com efeito, creio que vos lembrais, do momento em
que reccnhecemos de comum acOrdo, Protdgoras e
eu, que nada € superior a ciéncia e que sempre ela
supera, onde ela se encontra, 0 prazer e tudo o mais;
— vO6s nos dizieis que o prazer triunfava muitas vé-
zes sObre o homem sdbio, e, como nos recusamos
concordar convosco, perguntastes-me: “Pois bem,
Protagoras, e tu, Socrates, se nao € isso ser vencido
pelo prazer, que € entao, e como chamareis a isso?
Dizei-nos”. Se vos tivéssemos respondido imedia-
mente que ai existe um efeite da ignorancia, ter-vos-

{eis zombado de nds; agora, se mofais de nés,

é de vés mesmes que mofais. Vd6s haveis reco-
nhecido, com efeito, que era a falta de ciéncia que
levava a realizar uma mad escolha entre os prazeres
e as dores naqueles cuja conduta € falha nessas ma-
térias, quer dizer, sObre os bens e os males. Nao
somente havia falta de ciéncia, mas, ademais, uma
ciéncia que havieis reconhecido ser a das medidas.
Ora, um érro de conduta, causada pela falta de ci-
éncia, sabeis perfeitamente que € uma falta de igno-
rancia. De maneira que deixar-se vencer pelo prazer
€ a pior das ignorancias. Protdgoras, aqui presen-
te, afirma que sabe curar essa doenca; também Pro-
dicos e Hipias. Mas v0s, por falta de saber que ela
€ unicamente devida a ignorancia, descuidais, e des-
cuidais que vossos filhcs mantenham contacto com
mestres nessas matérias, os sofistas aqui presentes;
convencidos que isso nao € coisa de ser ensinada,
parcimoniosos de vosso dinheiro, recusais ésses
mestres, e vossos negocios privades como publicos
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tidao, Protdgoras e eu. E agora, com Protdgoras,
eu vos pergunto a vos, Hipias e Prodicos, — pois nao
deveis permanecer afastados da discussio — se o
que eu disse parece falso ou verdadeiro.

Eles declararam que tudo quanto eu havia dito
era a propria verdade.

DO BEM E DO PRAZER

— Assim, retomei a palavra, julgais comigo que
0 prazer € bom e que a dor € ma. Eu peco a Prédi-
COSs que esquega, por um momento, suas distingoes
de sindnimos, que chamas o agraddvel com o nome
de alegre, ou rejubilante, ou de qualquer outra ma-
neira que te agrade, meu caro Prédicos, queiras me
responder sObre o ponto em questdo.

Ele sorriu e se declarou de acodrdo; os outros
também.

— E isso, disse, que pensais? To6das as acoes
que tém por principio assegurar uma vida isenta de
dor e agraddvel, nao sao elas belas? E tdéda obra
bela nao € boa e util?

Eles concordaram.

— Se, pois, disse, o agraddvel é bom, ninguém,
sabendo ou pensando que uma outra acao é melhor
que aquela que realizou, cu que ela é possivel, nao
cuidard de fazer a que faz, quando pode fazer me-
lhor; e deixar-se vencer € pura ignorancia, enquanto
que vencer € saber.

\ Todos aceitaram a afirmativa.
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— E ainda mais: chamareis ignorancia somente
o fato de ter uma opiniao falsa e mentirosa sobre as
coisas de valor?

Eles me aprovaram de nove unanimemente.

— Que outra conclusao tirar dai sendo que al-
guém tenda, por seu préprio agrado, para o que é ou
cré mau, que € até contrario, parece, & natureza do
homem procurar o que julga mau de preferéncia
ao bom, e que, enfim, € preciso absolutamente es-
colher entre dois males, nenhum preferird o maior
quando pode tomar o menor?

Sobre éste ponto o acordo foi unanime.

— Outra pergunta, acrescentei: existe alguma
coisa a que chamais temor ou terror? E é a mes-
ma coisa & qual eu dou éste nome? E a ti a quem
me dirijo, Prédicos. Chamo assim, quanto a mim,
uma certa espera do perigo, que se chama muitas
vézes temor ou terror.

Protdgoras e Hipias estavam de acordo que os
dois nomes convinham a coisa, mas Prédicos aceitou
temor, e rejeitou terror.

Respondi:

— Pouce importa a palavra, Prodicos; mas, eis
0 ponto essencial. Se tudo o que acabamos de dizer
€ exato, acreditamos que um homem nunca segue de
bom gosto para o que teme, nesse caso, como
poderia preceder de outra maneira? Nao decor-
re dai, necessariamente, de tudo quanto haviamos
admitido, que € isso uma coisa impossivel? O que
éle teme, com efeito, reconhecemos que considera-
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va como um mal; ora, ¢ que se julga mau, haviamos
dito, ninguém o procura nem o aceita de bom grado.

Todos estavam de acdordo também sObre éste
ponto.

DA CORAGEM

— Estando isso estabelecido, Prédicos e Hipias,
cabe agera a Protdgoras justificar a verdade de sua
primeira afirmacdo, — nao totalmente a primeira
contudo, quando dizia, a propdsito das cinco partes
da virtude, que nenhuma era idéntica as outras, mas,
que cada uma tinha sua natureza proépria; nao € dis-
so que eu quero falar, mas do que disse depois. Com
efeito €éle disse, um pouce depois, que quatro dessas
partes da virtude tinham entre si alguma semelhan-
ca, mas que a ultima, a coragem, era totalmente di-
ferente, e que eu podia me convencer pela prova se-
guinte. Tu encontraras, Sdcrates, dizia-me €éle, mui-
tos homens extremamente impios, extremamente in-
justos e extremamente intemperantes e muito igno-
rantes, que nao saA0 menos corajesos: prova eviden-
te que hd uma grande diferenca entre a coragem e
as outras partes da virtude. Foi sObre isso que, des-
de logo, me surprendi, e me surpreendo mais ainda,
apos a conversacao que acabo de ter convosco.

Perguntei-lhe, entdo, se os corajosos, segundo
seu ponto de vista, eram pessoas audaciosas: “Sim,
disse-me éle, e melhor ainda, que tudo arriscam”.

Lembras-te, Protdgeras, da tua resposta?
Ele respondeu que se lembrava.

— Pois bem, retruquei, dize-me quais sio os
riscos™que os corajosos afrontam? S0 os mesmos
que 0s covardes?
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— Absolutamente nao.
— Sao, portanto, outros riscos?
— Sim.

— Nao € verdade que os covardes tendem para
a auséncia de perigo e os bravos para ¢ perigo?

— Tal é, com efeito, Sécrates, a opinido geral.

— Tens razao, disse; mas nao € isso o que te per-
gunto; eu perguntc sObre a tua opiniao pessoal a
respeito dos riscos aos quais se expoem os bravos.
Afrontam éles os perigos que consideram como ver-
dadeiramente perigosos, ou nac?

— Teus discursos precedentes demonstraram
que a primeira hipétese era impossivel.

— Sobre éste ponto tens razao; de maneira que,
se nossa demonstracao € valida, ninguém afronta o
que julga verdadeiramente temivel, na intencio de se
deixar vencer 0 que nos apareceu ccmo um simples
fato de ignorancia.

Ele concordou.

— A verdade € que todos afrontam o que nao
pérturba a sua confianca, tanto os bravos como 0s
covardes; e, neste sentido, os bravos e os covardes
afrontam o mesmo género de riscos.

— Contudo, disse €le, Sécrates, as ccisas que 08
covardes e os bravos afrontam sao totalmente opos-
tas. Uns vao apressadamente a batalha, outros a
evitam.

— Ir a batalha, retruquei, € uma bela coisa, ou
uma coisa vergonhosa?

— Uma bela ceisa.
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— E também uma boa coisa, assim como havia-
mos reconhecido precedentemente: pois, estavamos
de acordo em declarar que tédas as belas agbes eram
boas.

— E verdade, e eu sempre segui a tua opinido.

— Tens razao. Mas quais sdo aquéles que, se-
gundo teu ponto de vista, ndc vao voluntariamente
a batalha, embora essa acao seja bela e boa?

— Os covardes, disse €le.

— Mas, repliquei, se essa acao € bela e boa, ela
€ por isso agradavel?

— Pelo menos haviamos entrado em acodrdo so-
bre éste ponto, disse éle.

— Os cevardes, entdo, sabem muito bem o que
fazem quando recusam o partido mais belo, o melhor
€ 0 mais agradavel?

— Se admitimos isso, disse éle, pomos abaixo
tudo quanto haviamos estabelecido precedentemente.

— E o bravo? Nac escolhe éle a conduta mais
bela, a melhor e mais agraddvel?
— E impossivel negd-lo.

— N3ao € verdade, de uma maneira geral, que os
bravos néo tém temores vergonhosos, quando temem,
nem auddcias vergonhosas, quando sao audacicsos?

— E verdade.

— Se 0s arrojos nao sao vergonhosos, ndo sio
éles belos?

— Sim.
— Portanto, sdo bons também.

— Sim.

100 -

— Os covardes e os louces, ao contrario, nao
experimentam terrores e arrojos que sao feios?
Ele concordou.

— E se seus arrojos sao vergonhosos e maus,
de onde vem isse, sendo de sua ignorancia e falta
de estudo?

— E verdade, disse.

— Mas entdo, o que faz que um covarde seja
covarde, chamas tu covardia ou bravura?

— Chamc covardia, certamente.

— Mas nao haviamos reconhecido que era co-
varde por ignorancia do temivel?

— Sem nenhuma duvida, concordou éle.

— De forma que essa ignorancia é a causa de
sua covardia?

— Sim.

— Mas o que torna covarde, nao acabaste de
declarar que era a covardia?

— Concordo.

— Nesse caso, a covardia seria a ignorancia do
que € cu nao temivel?

Ele fez um gesto de assentimento.

— Mas, por outra parte, retruquei, a coragem
€ o contrario da covardia.

— Sim.

z

— E o0 conhecimento do que € ou nao temivel
€ 0 contrdrio da igncorancia nessas matérias?

Novo assentimento de sua parte.

— 121 —




361a

— E essa ignorancia € covardia?
Ele concordou, mas com certa dificuldade.

— Entao o saber do que € temivel e do nio te-
mivel € a coragem, ja que € o contrario da ignoran-
cia nessas matérias?

Neste momento éle nao péde dar seu assenti-
mento e conservou-se silencioso.

CONCLUSAO

Eu prossegui:

— Vejamos, Protdgoras, nido respondes a minha
pergunta?

— Conclui tu mesmo, disse.

— Sim, mas somente depois de te enderecar
uma cutra: crés tu sempre, como no principio, que
haja homens demasiadamente ignorantes e, contudo,
bastante corajosos?

— Queres, Sdocrates, disse, proclamar a tua vito-
ria, obrigando-me a responder. Pois bem, conce-
der-te-ei ésse prazer, e declaro que me parece insus-
tentdvel apés tudo quante acabamos de reconhecer.

— Se te faco todas essas perguntas, disse, é Uni-
camente para ver em que consiste essa coisa que cha-
mamos virtude. Estou certo que, essa questio, uma
vez resolvida, serd fdcil elucidar a que provocou de
ambas as partes, tao longos discursos, eu, sustentan-
do que a virtude nao pode ser ensinada, e, tu, que
ela o pode ser. Parece-me até que nosso discurso,
ao alcancar a conclusio, passa-nos a acusar e a mo-
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far de nos, e que, se éle pudesse tomar a palavra,
nos diria: “Sois personagens engracados, Socrates e
Protagoras: tu, Socrates, que negavas, de inicie, que
a virtude pode ser ensinada, eis que empreendes to-
dos os esforcos para contradizer-te, demonstrando
que tudo € ciéncia, a justica, a temperanca, a cora-
gem, 0 que € 0 mais seguro meio de mostrar que se
pode ensinar a virtude; peis € claro que se a virtude
€ outra coisa que a ciéncia, assim como o sustentava
Protdgoras, poderia ser ensinada, enquanto que, se é
ela totalmente uma ciéncia, como tu o sustentavas,
Sécrates, seria estranho que nio pudesse ela ser ob-
jeto de ensino. Por outro lado, Protdgoras, que, de
inicio, havia afirmadc que ela podia ser ensinada,
parece agora aplicar-se a contradizer-se, vendo nela
tudo menos que uma ciéncia, o que lhe tiraria toda
a possibilidade de ser ensinada.

Para mim, Protdgoras, diante da subversao
extraordindria de t0das as nossas idéias, tenho ©
mais ardente desejo de ver ai claro, e me seria bas-
tante agraddvel, apds termos debatido tédas essas
questoes, de alcancar, afinal, a natureza da virtude,
e examinar de novo se ela pode ser ensinada, sim
ou nao; pois tenho médo que, quanto a nés, teu
Epimeteu nos tenha muitas vézes afastado em nes-
sa busca, como também negligenciou, segundo tua
afirmacao, quanto as qualidades que nos deveria
dar. Prefiro, por minha parte, o Prometeu de teu
mito ao Epimeteu; tomo exemplo s6bre éle, e € ins-
pirande-me em sua previdéncia para toda conduta
de minha vida, que me apego a essas buscas. Se o
consentes, seria particularmente feliz, como te dizia
no comeécgo, de levé-las avante junto contigo.

Protagoras me respondeu:

— Admiro teu zélo, Sd6crates, e tua maneira de
conduzir ésses discursos. Peis, entre outros méri-
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tos que posso ter, tenho o de ser o menos invejoso
dos homens, e muitas vézes, tenho dito, referindo-
‘me a ti que €s, entre todos es que encontrei, o que
mais considero, concedendo-te, por comparacio com
os de tua idade, uma admiragdo sem reserva: repito
voluntariamente que ndo serei surpreendido se to-
mares um lugar entre os mais ilustres e entre os
mais hdbeis. Quanto & nossa discussao, nds a re-
tomaremos outro dia: outras ocupacdes me chamam

agora para outro lugar.

— Seja feito como o desejas, respondi. Pois,
por minha parte, ji deixei passar em muito a hora
de ir onde tinha dite; mas, o desejo de satisfazer o
belo Calias me reteve.

Depois dessa troca de promessas, nés nes sepa-
ramos.
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